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Einheit, Ursprung und Stellung der Pygmien in 
der Geschichte der Menschheitsentwicklung. 


Von Paut SCHEBESTA. 


Das Pygmaenproblem hat, seitdem es aufgeworfen wurde, nicht auf- 
gehort, die Rassen- und Vélkerkunde lebhaft zu beschaftigen. Immer wieder 
wurden neue Theorien erdacht, teils um die Herkunft der Pygmaen zu erklaren, 
teils um ihnen die gebithrende Stellung im Rahmen der Menschheitsgeschichte 
zuzuweisen. Nach langjahriger Forschung unter den asiatischen und afrika- 
nischen Pygmaen méchte ich versuchen, zu den schwebenden Fragen Stellung 
zu nehmen. 


In dieser Abhandlung werden unter Pygmaen nur die zentralafrika- 
nischen Kleinwiichsigen ohne die Buschmanner und in Asien die Andamanen, 
die Semang von Malaya und die Aeta der Philippinen verstanden. Ausdriick- 
lich werden die sogenannten Pygmaen der Neu-Hebriden und Neuguineas aus- 
geschaltet, weil sie von manchen Forschern nicht als Pygmaen im eigentlichen 
Sinne, sondern als Kleinwiichsige bestimmter Rassenzugehérigkeit ange- 
sehen werden. Uber deren Zugehorigkeit zu den eigentlichen Pygmaen wird 
hier nichts ausgesagt. 

Die vorliegende Abhandlung ist wesentlich die Wiedergabe des SchluB- 
kapitels meines Buches tiber die asiatischen und afrikanischen Pygmdaen, das 
demnachst in Paris erscheinen soll. So wird es verstandlich, daB auf manche 
Erkenntnisse zuriickgegriffen wird, die hier nicht naher auseinandergesetzt 
werden kénnen. Dazu gehdért die rassische und kulturelle Einheit einerseits 
aller zentralafrikanischen Pygmaen des Ituri, des Equateurs, Gabuns und 
Kameruns, die ich unter dem Namen Bambuti zusammenfasse, und anderseits 
die der Andamanen, Semang und Aeta, die man mit dem Namen Negrito zu 
belegen pflegt. Es werden gewisse Differenzierungen sowohl unter den Negrito- 
gruppen wie auch unter den Bambutigruppen nicht geleugnet, auf die hier 
nicht eingegangen werden kann, doch sind der Ubereinstimmungen so viele, daB 
sowohl die Negrito wie die Bambuti unter sich zusammengehoren. Ferner wird 
hier die Kenntnis der rassischen und kulturellen Eigenheiten der Bambuti wie 
der Negrito vorausgesetzt. Zur Erérterung steht hier nur die Einheit der 
Bambuti und Negrito sowie deren Ursprung und ihre Stellung in der Ge- 
schichte der Menschheitsentwicklung. 


Anthropos XXXI. 1936. 1 
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660 Paut SCHEBESTA, 


Man hatte lange Zeit hindurch in Anlehnung an den Vater der Pygmaen- 
forschung, A. DE QuATREFAGES 1, keinen Zweifel dariiber gehegt, da8 Bambuti 
und Negrito zusammengehorten. Man sprach von den Pygmdaen schlechthin 
als von einer Rasse und einem Kulturkreis und meinte damit die dunklen, 
kraushaarigen, kleinwiichsigen Wildbeuter Afrikas und Asiens, zu denen man 
auch noch die Buschmanner Siidafrikas und manche andere kleinwtichsige 
Volker Asiens und der Siidsee zahlte. Man ging so weit, auch noch sehr un- 
zuverlassig als Zwergvélker ausgegebene Stamme Indiens und Balutschistans 
dazuzurechnen, wodurch eine Briicke von den Pygmaen Asiens zu jenen 
Afrikas geschlagen werden sollte, denn die groBe Entfernung, die Bambuti und 
Negrito voneinander trennte, stérte und beeintrachtigte offenkundig die An- 
nahme von der Einheit beider Volkergruppen. Inzwischen ist diese Briicke fast 
ganz eingestiirzt, so daB eine weite Kluft Bambuti und Negrito trennt. Als 
neuere Forschungen unsere Kenntnisse tiber die Pygmaen wesentlich ver- 
mehrten, mehrten sich auch die Stimmen, die die genetische Einheit der afrika- 
nischen und asiatischen Pygmaen bestritten und sie als zwei Rassen oder doch 
Unterrassen ausgaben. 

‘Es unterliegt keinem Zweifel, da8 der Allgemeineindruck, der sich aus 
der Gegeniiberstellung der Bambuti und Negrito aufdrangt, zugunsten ihrer 
rassischen und kulturellen Einheit spricht. Priift man aber eingehender, dann 
verwischt sich dieser Eindruck in mancher Hinsicht doch wieder. Der aus- 
gleichende Gesamteindruck zwischen beiden Populationen wird namlich durch 
Merkmale hervorgerufen, die an sich undifferenziert oder primitiv sind, Da die 
rassenmaBige Differenzierung der einzelnen Merkmalauspragungen auch in 
der individuellen Entwicklung sukzessive erfolgt, wird eine Menschenform mit 
primitiven Merkmalspragungen der kindlichen Form ahnlich sein. Es handelt 
sich um Merkmale, die dem rassenmaBig undifferenzierten Kindheitsstadium 
der Menschheit tberhaupt eigen sind, jener Menschheit, die noch nicht in 
Rassen zerfallen war. Es sind somit Merkmale, die jeder Menschheitsgruppe 
in diesem Stadium eigen sind und die sich darum zu Vergleichszwecken nicht 
eignen. Tatsachlich kommen solche undifferenzierte Kérper- und Kulturmerk- 
male bei den Bambuti und den Negrito in einem gewissen AusmaB vor und 
tauschen so eine Ahnlichkeit beider Rassen vor. Man kénnte von Ahnlichkeiten 
sprechen, wie sie bei Kindern aller méglichen Rassen auffallen. Man sprach 
fruher gern vom Kindheitsstadium der Pygmaen, und das mit Recht, bewahrten 
sie doch viele Eigenschaften der menschlichen Kindheitsstufe. 

Diese undifferenzierten Ko6rpermerkmale (es wird auch noch von solchen 
der Kultur die Rede sein) mu man bei Priifung der genetischen Verwandt- 
schaft im Auge behalten, und man muB sich dariiber klar sein, daB sie an sich 
noch gar nichts beweisen. Doch ist bei dieser Frage noch festzuhalten, daB 
die sogenannten Kindheitsvélker diese undifferenzierten Merkmale nicht nur 
schlechthin bewahrten, sondern daB sie ihnen einen typischen Ausdruck ver- 
lichen. Man nennt das Spezialisierung. Bambuti und Negrito haben sich 
somatisch und psychisch weithin spezialisiert, was, man méchte sagen, durch 


1 Les Pygmées. Paris 1887. 
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eine notwendige Anpassung dieser Kindheitsvélker an den abgeschlossenen 
Lebensraum, in dem sie wohnten, erreicht wurde. Das fiihrte aber keinesweg's 
zu einer Selektion der Erbstamme mit kindlichen Merkmalen, sondern es 
wurden im Gegenteil einige dieser Kindheitsmerkmale iiberbetont. Tauscht also 
die Undifferenziertheit (Primitivitat) einerseits eine Rassenverwandtschaft vor, 
so verwischt sich dieser Eindruck dadurch wieder, daB einzelne dieser Merk- 
male einseitig spezialisiert wurden. Von da aus wird der Zwiespalt verstandlich, 
der in Kennern beider Rassen immer wieder aufkommt, der sie bald zur Zu- 
sammenlegung, bald zur Trennung beider Rassen verleitet. Die Feststellung 
besteht darum zu Recht, daB auf Grund der primitiven Merkmalspragungen 
allein — die im folgenden hervorgehoben werden sollen — Bambuti und Negrito 
keineswegs zusammengehéren miissen, jedenfalls aber nicht enger mitsammen 
verbunden sind als mit anderen Rassen, bei denen eine ahnliche Haufung von 
Kindheitsmerkmalen vorhanden ist. Die zwischen Bambuti und Negrito ver- 
schieden starke Spezialisation mancher dieser Merkmale geniigte schon, um 
eine Zweiteilung beider Populationen vorzunehmen. Es besteht kein Zweifel, 
dai die Bambuti eine gréBere Anzahl undifferenzierter Merkmale erhalten 
haben und diese viel extremer spezialisiert haben als die Negrito. Darum 


_reprasentieren die Bambuti das menschliche Kindheitsstadium starker, wenn 


auch einseitiger, verzerrter, spezialisierter als die Negrito. Ehe auf andere 
(differenzierte) Rassenmerkmale eingegangen wird, die einen SchluB auf 
irgendeine genetische Verwandtschaft der Negrito und Bambuti erlauben, seien 
einige der undifferenzierten Merkmale kurz ins Auge gefaBt. 

Vor allem ist es der Zwergwuchs der Pygmaen, der immer wieder hervor- 
gehoben wird und der auch den AnlaB zu ihrer Benennung gegeben hat. Er 
ist ein undifferenziertes Merkmal, wenn auch nicht gerade in der extremen 
Form der Bambuti. Méglicherweise war die undifferenzierte Menschenform, 
die ,,Forma typica‘’ nach V. LeBzeLTER 2, etwas gré8er. Der Kleinwuchs der 
Bambuti (mehr als jener der Negrito) ist schon als Spezialisation anzusehen. 
Primitiv ist auch die Mesokephalie, wie sie bei vielen Bambuti und auch bei 
den Semang vorkommt, wahrend die Brachykephalie als eine Spezialisation 
anzusehen ist. Letztere ist unter den Pygmdaen aber nicht so allgemein verbreitet, 
wie neuere Untersuchungen ergeben haben. Der Umstand, daB die anthropo- 
logisch am wenigsten untersuchten Aeta und Andamaner als stark brachy- 
kephal geschildert werden, mahnt zur Vorsicht. Vielleicht verschiebt sich das 
Bild bei weiteren Untersuchungen noch mehr zugunsten der Mesokephalie. 

Als wertvolleres Merkmal sei das Mifverhaltnis des langen, breit- 
schultrigen Rumpfes zu den kurzen Beinen hervorgehoben. Das ist eines der 
auffallendsten Kérpermerkmale der Bambuti, eine extreme Spezialisation, ‘wo- 
durch sie aber geradezu in Gegensatz zu den Negrito treten, die dieses undiffe- 
renzierte Merkmal iiberhaupt nicht oder kaum je bewahrt haben. Weitere solche 
undifferenzierte Merkmale sind der groBe Kopf, die steile, vorgewolbte Stirn, 
die wiederum bei den Bambuti extremer ausgepragt sind. Das kann auch ganz 
besonders von der Ausbildung der breiten Knopfnase ohne Ricken gesagt 


2 Rassengeschichte der Menschheit, S. 20, Salzburg 1932. 
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662 PauL SCHEBESTA, 

& 
werden. Ahnlich ausgepragt sind aber bei beiden Rassen die groBen Augen, 
das Fehlen der Augenbrauenwiilste und die schwache Entwicklung des Kinns; 
hervorgehoben zu werden verdient weiters die Zartheit des Schadelknochens 
und die Zierlichkeit der Hande. 

Die Haufung so vieler gleicher oder ahnlicher Merkmale wirde unter 
gewohnlichen Umstainden dazu zwingen, zwei Rassen zu einer Einheit zu- 
sammenzufassen; daB es im Falle der Negrito und Bambuti nicht geschieht, 
hat seinen Grund darin, daB es sich um undifferenzierte, dem Kindheitsstadium 
der Menschheit angehérende Kérpermerkmale handelt, die ebensogut jeder 
anderen Rasse eigen sein kénnen und auch tatsachlich sind. 

Wir unterbrechen vorerst die weitere Ausschrotung der anthropologischen 
Eigenheiten und wenden uns zundachst solchen p sychischer und kul- 
tureller Art zu, die man ebenfalls als undifferenziert oder, vulgar ge- 
sprochen, ,,kindlich‘’ nennen kénnte. Als solche durten namhaft gemacht 
werden: Die Sorglosigkeit und das In-den-Tag-hinein-Leben, die Unbestandig- 
keit und das flatterhafte Wesen, der kindliche Frohsinn und Ubermut, weiters 
die Scheu vor Fremden, anderseits auch die Anpassungsfahigkeit an neue Ver- 
haltnisse, sofern sie der ererbten Wesensart nicht widerstreiten. Dazu kommt 
die Beweglichkeit und Frische des Geistes, wie das unverbrauchte Wesen uber- 
haupt. Diese dem Kindheitsstadium eigenen Eigenschaften kann man, analog 
den rassischen Merkmalen, auch undifferenzierte seelische Eigenschaften 
nennen; aber aus dem gleichen Grunde wie jene sind sie ungeeignet, als Beweis 
fiir einen genetischen Zusammenhang zweier, Volker herangezogen zu werden, 
sie sind Merkmale derselben oder ahnlichen Entwicklungsstufe und eines kind- 
lichen Menschentypus. Es braucht nicht besonders darauf verwiesen zu werden, 
daB die eben aufgezahlten psychischen Merkmale sich nicht tberall gleich 
stark auswirken, sie sind vielmehr hier so, dort anders gestaltet. 

Vielleicht ist es auch nicht so ganz abwegig, selbst einen Teil des kultu- 
rellen Bereiches, vornehmlich des Wirtschaftsbetriebes der Wildbeuter als etwas 
Undifferenziertes, dem Kindheitsstadium Zugehériges aufzufassen. Dazu 
rechne ich vor allem die ruhelose, weder an Zeit und Ort noch an strikte Metho- 
den gebundene Nahrungssuche; das Sich-bescheiden mit dem Gegebenen, der 
Verzicht auf gréBere Anstrengungen zur Erlangung von Kulturgiitern; das 
In-den-Tag-hinein-Leben, wie es vorhin erwahnt wurde, auf die Wirtschaft 
bezogen. Das alles ist doch letzten Endes ein infantiler Zug im Wesen der 
Bambuti sowohl als auch in jenem der Negrito. Die Wildbeuter lassen sich 
wie Kinder von der Umwelt schieben und leiten und passen ihr ihr Leben an. | 

Diese Betrachtungen lassen die Vorsicht ermessen, die man anwenden : 
mu8, sobald man aus dem Vergleich zweier Wildbeuterkulturen Schltisse auf 
deren Verwandtschatt ziehen will; ist man doch nur zu leicht versucht, in erster 
Linie aus der Ahnlichkeit der Kulturerscheinungen auf einen genetischen Zu- 
sainmenhang zu schlieBen. Bei primitiven Wildbeutern ist dabei die gleiche 
Vorsicht vonndten und es sind die gleichen Gesichtspunkte maBgebend wie 
beim Vergleich der undifferenzierten anthropologischen Merkmale, da solche 
Parallelen triigerisch sind und an sich nichts fiir einen genetischen Zusammen- 
hang beider Volker sagen. Der Kulturbesitz solcher Vélker wird dem mate- 
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rielien Element zufolge (d. i. seinem Sinn und der Idee nach) bei beiden Popu- 
lationen selbstverstandlich eine weitgehende Ubereinstimmung zeigen. Es sei 
beispielsweise hingewiesen auf den Nomadismus, die Nahrungssammlerei und 
Jagd, auf die leichten Wetterhiitten, ferner auf die Gliederung in Sippen- 
verbande, die Monogamie usw. Diese materielle Seite der Kultur, die, wie ich 
anderwarts ausftthrte °, im Kindheitsstadium der Wildbeuter, die im weitesten 
MaBe von der Umwelt abhangen, ihrem Sinn und Wesen nach gleichwertig 
und ahnlich sein muf, erweckt im Beschauer notwendig den Eindruck der 
Gleichheit und Zusammengehdrigkeit. Die Ursache davon braucht aber nicht 
in einer Verwandtschaft zu liegen, da ja auch die gleiche Umwelt und die 
gleiche undifferenzierte Geisteshaltung des Kindheitsstadiums dieselbe Wirkung 
erzielen. Der Blick mu8 gescharft werden, um die Unterschiede zweier solcher 
Kulturen gewahr zu werden, die erst aus der Betrachtung ihrer formalen Seite 
erkennbar werden. Es liegt auf der Hand, daB z. B. die Umwelt zweier weit 
voneinander liegenden Volker immer in etwa variiert, mag es sich auch um die 
gleichen klimatischen Giirtel handeln. Das schon bedingt formale Unterschiede 
im Kulturbesitz, im Wirtschaftsbesitz und -betrieb und in der Art der Technik. 
Daraus sind Kulturdifferenzierungen und Spezialisierungen feststellbar, die 
auf eine Verschiedenheit beider Vélker hinweisen. 

Soweit sollte von einer voreiligen Annahme eines genetischen Zusammen- 
hanges zwischen Bambuti und Negrito, nur auf Grund einer Anzahl ge- 
wisser somatischer, psychischer und kuitureller Entsprechungen, gewarnt 
werden. Entsprechungen undifferenzierter Merkmale, die jeder Kindheitsstufe 
zukommen, beweisen wohl den gleichen Grad des Entwicklungsstadiums, nicht 
aber die genetische Rassen- und Kulturenzusammengehirigkeit. 

AuBer den bislang behandelten Merkmalen gibt es aber noch eine Reihe 
anderer, der Kultur sowohl wie der Rasse, die einen Vergleich zwischen den 
Bambuti und Negrito gestatten (differenzierte Merkmale). 

Vom anthropologischen Gesichtspunkt sprechen das wollig- 
krause Pfefferkornhaar fiir einen Zusammenhang beider Rassen, ebenso die 
starke, ausgepragte Integumentallippe, das vielfach angewachsene Ohrlappchen, 
die Ahnlichkeit der Haarfarbe, jene der Iris und zum Teil auch jene der Haut. 
Letztere ist zwar bei den reinrassigen Bambuti gelblicher als beim Durchschnitt 
der Negrito, doch: kommen auch gelbbraunhautige Negrito vor. Das sind 
immerhin so gewichtige Merkmale, daB sie eine absolute Trennung beider 
Rassen verbieten. Man kommt darum der Wahrheit mit der Auffassung am 
nachsten, daB man Bambuti und Negrito als zwei spezialisierte Rassen einer 
und derselben Ausgangsform auffaBt, der alle Merkmale der Pygmaen, aber 
in fast ganzlich undifferenzierter Art, eigneten. Spezialisationen von der Art 
der Bambuti oder Negrito waren ihr noch fremd. Man kénnte diese Ausgangs- 
form Urpygmaenrasse oder auch (aus einem bald zu erwahnenden Grund) 
negride Grundrasse nennen. 

Die Betrachtung der kulturellen Eigenheiten, die augenscheinlich 
weniger stabil sind als die rassischen, weil sie dem Einflu8 der Umwelt mehr 


3 Siehe auch P. Scuepesta: Der Urwald ruft wieder. Salzburg-Leipzig 1936, u. a. 
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ausgesetzt sind, fithren nicht ganz zu dem gleichen Schlu8. Immerhin fordert 
der Vergleich der formalen Seite der Kulturelemente zwar manche wertvolle 


Ubereinstimmungen, aber noch mehr tiefgehende Unterschiede zutage. Hier soll 


nur beispielsweise auf einiges hingewiesen werden. 

Die Wohnungen aller Pygmien, obwoh] sie der Idee und dem Zweck nach 
nur Unterschliipfe gegen Wind und Wetter sein sollen und darum auBerst leicht 
und fliichtig hergestellt sind, zeigen dennoch verschiedene Stile. Letztere und 
auch die Bautechniken lehnen sich namlich ganz und gar dem leicht verwend- 
baren Baumaterial der jeweiligen Gegend an, wodurch sie bedingt wurden. 
So bringt das materiale Element die beiden Pygmaengruppen offenkundig 
zusammen, das formale Element aber trennt sie ebenso schart. 

Etwas Ahnliches ware vom Bogen zu sagen, um ein weiteres Beispiel 
anzufithren. Der allgemein bei den Pygmaen herrschende Gebrauch des Bogens 
als Jagdwaffe deutet auf einen Zusammenhang der Volker hin, die Form des 
Bogens jedoch, die fiir Asien und Afrika beachtenswerte Unterschiede zeigt, 
stellt ihre genetische Verwandtschaft in Frage. Vielleicht kommt man der Sache 
durch folgende Uberlegung am nachsten: Die undifferenzierte Grundschicht, 
der Bambuti und Negrito entsprossen sind, kannte weder die Hiitten als 
Wohnungen noch auch den Bogen als voll entwickelte Waffe, sondern sie 
mogen schutzdachartiges Gezweig als Deckung gegen Wind und Regen ebenso. 
penutzt haben wie Hoéhlen. Erstere mag man durch einen Uberwurf mit Blattern 
brauchbar gemacht haben. Die gemeinsame Grundidee des Unterschlupfes war 
also schon in der Grundschicht vorhanden, die spater typischen Wohnhiutten 
aber hat jede Gruppe fiir sich je nach dem Baumaterial selbstandig geschaffen 
(Spezialisation). Ahnlich muB man sich die Entstehung des Bogens denken. 
Die Grundidee des Bogens — als ballistisches Ding, vielleicht als Spielzeug — 
mag der Grundschichte bekannt gewesen sein; zur vollwertigen Jagdwaife mag 
er erst von jeder einzelnen Gruppe, dem verwendbaren Material entsprechend, 
geschatien worden sein. 

Vielleicht geht auch die Verwendung des Giftes, das zwar tiberall bekannt, 
aber nicht gleichartig ist, auf eine Grundidee zuriick, die ihren Ursprung in der 
ehemals gemeinsamen Heimat hatte. Die Arten seiner Gewinnung und Zube- 
reitung als Pfeilgift jedoch sind spatere Erfindungen, Wahrscheinlich ist auch 
der Glaube an das Hochste Wesen, das gemeinhin mit Sturm und Gewitter in 
Verbindung gebracht wird, auf einen gemeinsamen Ursprung zuriickzufiihren, 
nicht aber die Kultarten. Ich verzichte hier auf die Untersuchung weiterer 
Kulturelemente und behalte sie einer spateren Arbeit vor. 

Trotz der mannigtaltigen tiberraschenden Ubereinstimmungen zwischen 
den afrikanischen und asiatischen Pygmaen ware es téricht, die Augen vor den 
auffallenden Abweichungen in Sitte und Brauch zu schlieBen. Woher diese 
Abweichungen im einzelnen stammen und wie sie zu erklaren sind, dariiber 
eingehende Erérterungen anzustellen fiihrte zu weit. Die Feststellung mag 
geniigen, daB die Bambuti einerseits in vielerlei kulturellen Belangen von den 
Negrito abweichen — denken wir an die so verschiedene Geisteshaltung, wie 
sie in der Religion zum Ausdruck kommt —, daB aber anderseits auch wichtige 
Entsprechungen sich finden, die irgendeinen entfernteren Zusammenhang beider 
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Volker nahelegen. Die Annahme ist darum berechtigt, daB die Bambuti und 
Negrito auch vélkisch einer gemeinsamen Wurzel entstammen, weswegen beide 
den gemeinsamen Namen »Pygmaen“ verdienen. 

Uber die Kultur der Grundschichte, aus der die Pygmien hervorgegangen 
sind, die sich rassisch durch einen Komplex undifferenzierter, nicht speziali- 
sierter Merkmale auszeichnete, kann gesagt werden, daB sie einer noch mehr 
undifferenzierten Wildbeuterstufe angehérte (als es die der Pygmien ist), auf 
der der Lebensunterhalt nur durch wahlloses Einsammeln der Tier- und 
Pfilanzennahrung bestritten wurde. Irgendwelche Jagdmethoden und Fischerei 
waren unbekannt. Den Besitz des Feuers, nicht aber dessen Herstellung, wird 
man dieser Grundschichte schon zugestehen miissen. Wahrscheinlich wickelte 
sich das Leben auch dieser Primitiv-Wildbeuter im Schatten des tropischen 
Urwaldes ab, wo die besten Lebensbedingungen fiir sie gegeben waren. Es 
scheint geboten, etwas naher auf die Herkunft der Pygmden einzugehen, weil 
die Rassen- und Vélkerkunde schon seit Jahrzehnten gerade diesem Problem 
eine wichtige Bedeutung beimiBt. 

Die Auseinandersetzung daritber, ob die Pygmaen degenerierte Formen 
oder eine selbstandige Rasse sind, die vielleicht gar die Vorlauferin der groB- 
wiichsigen Rasse ist, ist heute nech nicht bereinigt. Im Gegenteil, man fihrte 
noch eine dritte Theorie ins Feld, derzufolge die Pygmaen nur eine neotene 
Form — also gewissermaBen geschlechtsreif gewordene Kinder — der groB- 
wiichsigen Negriden sein sollen. 

Die Degenerationstheorie, wie sie G. SCHWALBE formulierte, sieht in den 
Pygmaen lokale Grofenvarietaten anderer Rassen, in unserem Falle also der 
Negriden und Melaniden, die infolge widriger Lebensverhaltnisse in einer 4arm- 
lichen Umwelt, vielleicht auch wegen mangelhafter Ernahrung oder der Eigen- 
art der Nahrungsstoffe, zu dem herabgesunken sind, was sie heute sind. 
Gegen diese Auffassung hatte seinerzeit schon P. W. ScHmipt ausfiihrlich 
Stellung genommen. Die Degenerationstheorie lehnen tatsachlich alle Kenner 
der Pygmaen ab. Es kann von einer Unterernahrung bei ihnen nicht die Rede 
sein, Auch ist nicht zu ersehen, welcher groBwtichsigen Rasse sie entsprossen 
waren. Am ehesten kamen noch die Neger in Frage, doch trennen Neger und 
Pygmaen so viele rassische Merkmale, daB der Versuch, sie als degenerierte 
Neger hinzustellen, an der Erklarung dieser Unterschiede scheitert. Auch 
heischten die undifferenzierten K6rpermerkmale, die an den Pygmaen haufig 
genug auftreten und sie als Kindheitsform dartun, eine Erklarung. Diese Merk- 
male kénnen nie und nimmer aus einer Degeneration heraus verstanden werden. 
DaB die Pygmaen keineswegs aus voll entwickelten Negerrassen zu kindlichen 
Kleinwiichsigen degeneriert sind, dafiir spricht auch die psychische und kultu- 
relle Eigenart der Pygmaen, die sie von den Negern trennt. Sie stehen vielmehr 
als selbstandige, geschlossene Einheiten den Negern gegentiber und sind keines- 
wegs Zwittergebilde oder minderwertiger Abklatsch der GroBwichsigen. Ob- 
wohl unumwunden zugestanden wird, daB in der Pygmaenkultur mit Uber- 
nahme aus den Kulturen GroBwiichsiger gerechnet werden mu (in einem 
solchen Falle erfahren diese Ubernahmen eine der Geisteshaltung der Pygmaen 
entsprechende Anpassung, vielfach Verkiimmerung), steht heute doch auch 
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wieder einwandfrei fest, daB den Pygmaen eine eigene, von den ibrigen Volkern 
verschiedene Kultur zukommt **. 

Ausgehend von den sogenannten Pygmaen der Neu-Hebriden und Neu- 
guineas, die groBe Affinitaten zu den dortigen groBwiichsigen Rassen zeigen, 
kam man zu dem Schlu8, daB die Pygmaen (melanesische Kleinwichsige) 
schlechthin , nur eine Varietat der ihnen benachbarten GroBwuchsigen seien in 
dem Sinne, daB sie sich zwar zur vollen Geschlechtsreife entwickelt haben, aber 
dennoch den infantilen Typus der entsprechenden GroBwiichsigen beibehalten 
haben. Es wiirde sich also um einen biologisch bedingten, vorzeitigen Entwick- 
jungsstillstand handeln, um eine Kitmmerform (nicht aber eine verkiimmerte 
Form). Wenn diese Ansicht fiir die melanesischen Kleinwiichsigen richtig ist, so 
mu sie eigentlich auch Geltung haben fiir alle anderen Kleinwiichsigen +.“ 

Also auch so spricht man den Pygmaen ihre Eigenrassigkeit ab. Inwie- 
weit das von den Kleinwiichsigen auf den Neu-Hebriden und auf Neuguinea 
Geltung hat, bleibe dahingestellt. Ihre mannigfaltige rassische und kulturelle 
Ahnlichkeit mit den GroBwitchsigen mag diese Erklarung nahelegen, obwohl 
auch Negrito-Typen unter den dortigen Kleinwiichsigen nicht fehlen. Fur die 
Negrito und die Bambuti aber ist diese Erklarung nicht zutreffend. Dagegen 
stemmt sich die schon betonte Andersrassigkeit der Pygmaen gegentber allen 
anderen GroBwiichsigen und deren abweichende Eigenkultur. Es darf auch 
nicht iibersehen werden, daB die Theorie, die in den Pygmaen neotene 
Formen sieht, zumindestens soweit ihre Kultur in Frage kommt, mit der De- 
generationstheorie zusammenfallt, wodurch sie sich aber selbst erledigt. 


J. KOLLMANN sah in den Pygmaen keine degenerierten Menschen, sondern - 


Uberlebsel jener Urrassen, die den Grundstock zu den GroBwiichsigen bildeten. 
Nach ihm sind die Pygmaenvolker Kindheitsformen der Menschheit, die GroB- 
wiichsigen aber fortgeschrittene Formen. Die KoLLMANN’sche Auffassung ver- 
weist mit Recht darauf, daB an den Pygmaen eine Anzahl undifferenzierter 
Merkmale zu beobachten ist (J. KoLLMANN und P. ScHmipT nennen sie Kind- 
heitsformen), wodurch sie, dem biogenetischen Gesetz zufolge, an den Anfang 
und nicht an das Ende der Entwicklung gestellt werden miissen. Es wurde im 
vorhergehenden zur Gentige hervorgehoben, da8 auch von undifferenzierten 
Kulturmerkmalen der Pygmaen gesprochen werden mu8. Das alles zwingt zu 
dem SchluB, daB die Pygmaden keine Degenerationserscheinung irgendeiner 
Rasse sein kénnen, vielmehr daB sie eine selbstandige Rasse sind, deren Wiege 
in die alteste Zeit zuriickreicht. Damit kommen wir zur Besprechung der Frage 
liber die Stellung der Pygmaen in der Geschichte der Menschheitsentwicklung. 

J. KoLLMANN © vertritt den Standpunkt, daB alle groBwiichsigen Rassen 
von der Pygmdenrasse abstammten, P. W. Scumipt wieder verteidigt in seinem 


3a P. ScHEBESTA: Bei den Ituri-Bambuti (1934/1935). Mtbl. d. G. f. Vk. Leipzig 1936. 

* F. SpEISER: Uber infantile Sexualmerkmale bei Kleinwiichsigen. Z. f, R.-K., II, 1, 
S. 43. — Anmerkung: Den penis rectus und auch die rima incompleta, die im ge- 
nannten Artikel von F. Speiser besprochen werden, habe ich bei den Bambuti nirgendwo 
beovachtet (es handelt sich um Kleinkinder, die unbekleidet gehen), und auch bei den 
Semang machte ich keinerlei solche Beobachtungen. 

° Neue Gedanken iiber das alte Problem von der Abstammung des Menschen. 
Correspondenzbl. d. D. G. f. A. E. u. Urg. XXXVI, Nr. 2 u. 3. 
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berthmt gewordenen Pygmaenwerk © die Ansicht, daB alle Pygmaen eine ein- 
zige, ungeschiedene Rasse seien und daB von ihr alle groBwitchsigen Rassen 
abstammten; H. Bryn wiederum halt die heutigen asiatischen und afrikanischen 
Pygmaen fiir getrennte Rassen, die zwar auf eine Urpygmaenrasse zuriick- 
gingen; er glaubt aber, daB von diesen beiden, den Bambuti und Negrito, durch 
Mutationen alle groBwiichsigen Rassen entstanden seien. Er verteidigt energisch 
die Eigenrassigkeit der Pygmaen und wehrt sich gegen die Zumutung ihrer 
Degeneration. Nachdem er jene Merkmale aufgezahlt hat, die vorhin als un- 
differenzierte Merkmale bezeichnet wurden, fahrt er fort: ,, Alle hier genannten 
Merkmale gehéren unter jene Gruppen von Eigenschaften, welche die Anthro- 
pologen Infantilismus nennen. Sie zeigen uns mit aller Deutlichkeit, daB die 
Pygmdaenrassen den Kindheitstypus der Menschheit darstellen. Sie haben nicht 
das geringste zu tun mit Degeneration, Aushungerung oder Verkriippelung. 
Es muB festgehalten werden, daB sich alle jene Ziige, welche hier als fiir die 
Pygmaenrassen charakteristisch angefiihrt wurden, bei den hochwiichsigen 
Rassen in den Kinderjahren wiederfinden 7.“ 

Ein Beobachter und Forscher, der gelegentlich nur alte und darum aus- 
gemergelte Pygmaen zu Gesicht bekommt, mag auf den Gedanken verfallen, 
daB es sich bei dieser Rasse um eine Degenerationserscheinung handelt. Das 
ist aber nicht der Eindruck, den man bei Beobachtung ganzer Stéamme und 
Horden gewinnt. Dort sind alle Individuen, besonders die Frauen und Kinder, 
durchwegs tippig und sehr gut genahrt. Es wurde schon gentigend darauf hin- 
gewiesen, daB die Ernahrungsart der Pygmaen zwar unregelmaBig, aber 
keineswegs minderwertig ist, derzufolge eine Degeneration stattfinden miiBte. 
SCHWALBE hatte besonders den Kleinwuchs als ein Degenerationsmerkmal hin- 
stellen wollen und nicht als ein ererbtes Rassenmerkmal. Dagegen aber steht 
eine groBe Anzahl Anthropologen, die gerade den Kleinwuchs ,,als ein ur- 
spriingliches menschliches Merkmal“, wie R. Martin sagt, auffassen. Die 
gegenteiligen Beobachtungen, wonach durch bessere Ernahrung die K6rper- 
groBe zunehmen wiirde, sind fiir die Pygmaen nirgendwo einwandfrei fest- 
gestellt worden. Wohl hatte man von den Ba¢wa im Equateur berichtet, daB sie 
in den letzten Dezennien an KérpergréBe zusehends zugenommen hatten. Das 
ist aber eine bloBe MutmaBung und Annahme, der andere Beobachter, wie die 
Missionare, die jahrzehntelang die Ba¢wa vor Augen hatten, ohne an ihnen 
irgendwelche Veranderungen wahrzunehmen, energisch entgegentreten. Auch 
ich habe seinerzeit der Vermutung Ausdruck gegeben, daB die etwas groBer 
und kraftiger scheinenden Babira-Bambuti infolge einer benevolenten Symbiose 
mit ihren Wirtsherren sich auch korperlich verbessert hatten 8. Ich habe damals 
eine eventuelle Blutmischung mit Negern nicht gentigend berticksichtigt. Heute 
neige ich, durch weitere Beobachtungen bestarkt, zu der Annahme, daB die 
seBhafte Lebensweise wohl der Kérperfiille, nicht aber der KorpergroBe 
zugute kommt. Zur Unterstiitzung dieser Vermutung verweise ich auf die Tat- 
sache, daB z. B. die weniger gut genahrten Semang gr6Ber sind als die Bambuti. 


6 Die Stellung der Pygn denvolker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. Stuttg.1910. 
7 H. Bryn: Die Entwicklung der Menschenrassen. ,,Anthropos“ XX (1925), S. 1053 ff. 
8 P. ScHEBESTA: Bambuti. Leipzig 1932. 
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An Gedankengange H. Bryn’s ankniipfend, méchte ich einen Erklarungs- 
versuch iiber Herkunft und Stellung der Pygmaen in der Geschichte der 
Menschheitsentwicklung machen, wobei angenommen wird, daB die Pygmaen 
wegen der undifferenzierten Rassen- und Kulturmerkmale, die H. Bryn Infanti- 


lismus nennt, eine uralte Rasse sein miissen. Auch wird auf das friiher schon 


erwahnte Forschungsresultat hingewiesen, wonach die Negrito und Bambuti 
einerseits zwei voneinander verschiedene, anderseits aber doch wieder verwandte 
kleinwiichsige Rassen sind, die man gut als ,,Unterrassen“ bezeichnet. Sie 
stammen von einer gemeinsamen Grundrasse ab, der all die undifferenzierten 
Rassen- und primitiven Kulturmerkmale der Wildbeuter eigen waren, ohne aber die 
Spezialisationen und Differenzierungen erreicht zu haben, die bei den Bambuti 
und Negrito infolge ihrer Anpassung an die Umwelt in Erscheinung treten. Es 
wird keineswegs angenommen, da die Pygmdenrasse der Grundstock der 
ganzen Menschheit sei, im Gegenteil, es wird damit gerechnet, daB neben der 
Urpygmaenschichte auch noch andere, rassenhaft verschiedene, aber ebenfalls 
Kleinwitichsige einherliefen, die die Grundschichten jener kleinwiichsigen Uber- 
bleibsel, wie der Weddiden, Lappen, Ainu, sind, die 4hnlich den Pygmaen auch 
eine Anzahl undifferenzierter, aber andersrassiger Merkmale bewahrt haben. 

Die Urpygmaenrasse, die uns hier allein interessiert, ist der Grundstock 
der Negrito und Bambuti, daneben aber auch der negriden groBwiichsigen 
Rasse, und zwar, ahnlich wie es sich auch H. Bryn denkt, daB jene Ableger 
der Grundrasse, die in Lebensraume gerieten, die Mutationen begiinstigten, in- 
folge solcher Mutationen sich zu den groBwiichsigen Negriden und Melaniden 
ditferenzierten. Darum nannte ich vorhin die Grundschichte pygmaische oder 
negride Grundrasse. So gesehen haben die Pygmaen seibst keinen Anteil an 
der Bildung der groBwiichsigen Negriden, sie sind nicht ihre Stammeltern und 
noch viel weniger jene der Menschheit iiberhaupt. Sie sind aber auch kein 
Degenerationsprodukt der groBwiichsigen Negriden, sondern ebenso wie diese 
ein Sprof der gleichen Grundrasse, der aber in eine Umwelt geriet (bzw. in 
ihr verblieb), die jeder intensiveren Entwicklung abhold war. Gemeint ist der 
dichte, abschlieBende tropische Urwald, der fiir primitive Wildbeuter ein idealer 
Lebensraum ist, wo sie zu Pygmaen wurden. Anfangs mitsammen verbunden, 
spalteten sich die Negrito erst spater von den Bambuti, die ja wegen der 
groBeren Haufung undifferenzierter Merkmale der Grundrasse naher stehen 
als die Negrito. Die zentralafrikanischen Pygméen nahmen einen mehr gerad- 
linigen Entwicklungsfortgang im afrikanischen Tropengiirtel, die asiatischen 
einen davon etwas abweichenden in ihren Waldern. Wodurch die abweichenden 
Spezialisationen letzten Endes bedingt wurden, bleibe dahingestellt. Sofern von 
einer differenzierenden Entwicklung bei den Pygmaen die Rede ist, so ist damit 
nicht sosehr ein Fortschritt in physischer und kultureller Hinsicht durch Muta- 
tionen oder Kreuzungen mit andersgearteten Rassen und Vélkern gemeint, 
sondern eine fortschreitende Anpassung an die Umwelt des Urwalds, die so 
lange vor sich ging, bis der bestmdgliche Grad dieser Anpassung erreicht 
war. Die Anbequemung an den diisteren Lebensraum hat zu Entfaltungen des 
Korpers und des Geistes gefithrt, die als Kiimmerformen erscheinen moégen, 
ohne aber solche zu sein; in Wirklichkeit sind es — bildlich gesprochen — 
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, Versteinerungen“ des spezialisierten Kindheitszustandes, wie sie fiir den 
Lebenskampf im Urwald gerade gut und passend sind. 

Auch ScHwaLse ® riickt von der Degenerationstheorie insofern ab, als er 
zugibt, daB die Pygmaen weder unterernahrt noch auch schwichlich gebaut 
sind. Er macht die Umwelt fiir ihren Kleinwuchs haftbar, die die Kleineren 
gegen die Groen bevorzugt. Er schreibt, ,,daB die geringe KoérpergroBe der 
Pygmaen keine Erscheinung physischer Degeneration Sei, sondern das Resultat 
einer Auslese unter fortwahrender Einwirkung auBerer Verhaltnisse, namlich 
geringere Ernahrung bei gleichzeitiger Isolierung“. Die Individuen kleinerer 
Statur passen sich der minderwertigen Ernahrung an und setzen sich eher 
durch als die GroBen, welche eliminiert werden. , Fortwahrende Einwirkung 
der gleichen ungiinstigen Ernahrungsverhaltnisse wird dann die untere Grenze 
dieser kleinen Menschengruppe noch mehr herabsetzen kénnen, bis ein Aus- 
gleich zwischen Ernahrung und KorpergréBe erfolgt ist.“ 


Man kann sich diesen ScHwaLpe’schen Gedankengangen der Auslese an- 
schlieBen, vorausgesetzt, daB man von den Pygmaen nicht als von einer Kiim- 
merform irgendeiner groBwiichsigen Rasse spricht, sondern von einem Heraus- 
wachsen aus der undifferenzierten Grundrasse, wobei zugegeben wird, daB der 
Korperwuchs infolge der Anpassung an den Lebensraum, nicht aber infolge 
Unterernahrung etwas abgenommen haben mag. Macht man namlich die Er- 
nahrung dafiir verantwortlich, dann miiBten die weniger gut genahrten Semang 
kleiner sein als die Bambuti, die Andamaner aber, die in UberfluB schwimmen, 
Riesen gegen sie sein. Das trifft aber nicht zu. Welche Ursachen letzten Endes 
fir den extremen Kleinwuchs einer Rasse — es handelt sich um ein Rassen- 
merkmal — mafgebend sind, ob die Funktion innersekretorischer Drtsen, die 
durch die Umwelt bedingt sein mag, oder was immer, daftir fehlen noch die 
Unterlagen 1°. Es liegt jedoch auf der Hand, dafB ein kleines, flinkes Indi- 
viduum dem Dickicht des Urwaldes besser angepaBt ist als ein grdBeres. Der 
Kleinwuchs ist also ebensosehr eine Anpassungsform an die Umwelt wie die 
anderen, uns so befremdenden Eigenheiten der Pygmaen, wie auch ihre Wirt- 
schaftsform und sozialen Einrichtungen. 

Die Tatsache, daB die Pygmaenrasse eine dem Urwald bestens angepaBbte 
Menschheitsform ist, legt die Annahme nahe, daB auch die Grundrasse, der sie 
entstammen, waldgeborene Menschen waren, wodurch auch am ehesten erklart 
wird, wie wohl aus der gleichen Wurzel, aber durch eine verschieden geartete 
Umwelt die negride Hochrasse und auch die Pygmden entstehen konnten. Jene 
Zweige der Grundrasse, die in eine anders gestaltete Umwelt gerieten, als es 
der Urwald war, namlich in offene Lebensraume, die gréBere Anforderungen 
an den noch undifferenzierten Menschen stellten, wurden zu den groBwiichsigen 
Negriden. Das ging etwa so vor sich, daB in der neuen Umwelt jene Individuen, 
die Erbstammen mit zu Hochwuchs gerichteter Mutabilitat angehérten, groBte 
Wahrscheinlichkeit besaBen, sich durchzusetzen. Die Pygmaen jedoch, die in 
der heimischen Umwelt des vegetations- und tierreichen tropischen Urwalds ver- 


9 Globus“, 88. Bd., S. 160. 
10 R. Pocu, Zwergvolker und Zwergwuchs. Mitt. d. Geogr. Ges.. Wien, Bd. LX. 
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blieben, machten diese Mutationen nicht durch, sondern adaptierten sich, je! 
langer je mehr, an den Urwald, wobei durch Auslese die gtinstigeren korper- 
lichen und geistigen Eigenschaften zur Entfaltung kamen, bis jene Stufe ras- 
sischer und kultureller Anpassung erreicht war, auf der sie bis heute verharren. 
Auch sie wuchsen in gewisser Hinsicht tiber die Grundschichte hinaus; kulturell 
zum Beispiel diirften sie insoweit schépferisch gewesen sein, als sie zu der 
primitiven Nahrungssammlerei der Grundschicht die Jagd und mancherlei 
Werkzeuge und Waffen erfanden, wodurch der Lebenserwerb fiir gréfere 
Menschenansammlungen moéglich und gesichert wurde. Damit war auch die 
Hohe erreicht, die Pygmaen ,,versteinerten“. Da von auBen her durch Be- 
ruhrung mit fremden Voélkern kein namhafter AnlaB zur Fortentwicklung 
erfolgte, wurden die Pygmaen zu lebenden Fossilien aus Altester Zeit. 


Im vorhergehenden wurde versucht, die Auffassung darzulegen, daB und 
wie die asiatischen und afrikanischen Pygmaen zusammen mit den Negriden 
Zweige einer und derselben Grundrasse sind. Bambuti und Negrito werden als 
Unterrassen angesehen, die mit der Grundschicht die gleichen undifferenzierten 
(Kindheits-) Merkmale gemeinsam haben. An die groBwiichsigen Negriden, 
die sich durch Mutationen zu neuen Rassen entwickelt haben, erinnern gewisse 
schwache Anklange. Die Pygmaen sind Primitive, die rassisch und kulturell 
die bestmégliche Anpassung an die Umwelt des tropischen Urwalds erlangten 
und eine héchst spezialisierte Menschheit darstellen. Sie sind keine Kiimmer- 
form einer negriden Hochrasse, sondern alte Menschheitsreste, die die Kind- 
heitsmerkmale der Grundrasse vielfach noch bewahrt haben. Neben der Grund- 
rasse, von der die Negriden und Pygmaen abstammen, laufen parallel anders- 
rassige Grundschichten, die ihrerseits die Wurzeln sind, aus denen die iibrigen, 
heute noch lebenden Kleinwiichsigen und ihnen entsprechende GroBwichsige 
hervorgingen. Alle diese Grundschichten gehen auf eine gemeinsame Urschicht 
zurtick. Diese hier erérterte hypothetische Entwicklung der Pygmaen moge 
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durch ein Schema veranschaulicht werden, in dem aber auf die Rassen- und 
Volkerbildung infolge Mischung untereinander keine Riicksicht genommen wird. 

Wie viele undifferenzierte Grundrassen und Wildbeutervélker es einmal 
gegeben hat, aus denen die heute, an Zahl geringen Kleinwiichsigen und die 
Menge GroBwiichsiger, analog der Pygméen und Negriden, entstanden sind, 
bleibe dahingestellt; daB es neben der Urpygmaenschicht solche gab, darauf 
weisen die heute noch vorhandenen, nicht pygmiden Kleinwiichsigen hin. So 
gesehen kann man H. Bryn beipflichten, daB8 neben den groBwiichsigen Rassen 
Kindheits- oder in unserem Sinne undifferenzierte Rassen einhergingen. Die 
heutigen Kleinwiichsigen jedoch sind keineswegs die Vorfahren ihrer korrespon- 
dierenden GroBwiichsigen, sondern vielmehr von ihnen abgesprengte und ,,ver- 
steinerte“ Seitensch6Blinge. 

Die Pygmaen kénnen in der Menschheitsentwicklung in keiner Weise als 
Schaffende und Gebende in Frage kommen, auBer durch gelegentliche Blut- 
abgabe an Grofwiichsige, die in ihren Lebensraum eindrangen. Sie blieben 
stets abseits von der HeerstraBe der Menschheit, und zwar wegen ihrer rigo- 
rosen Anpassung an die Umwelt, die ein Eindringen Fremder in diese abge- 
schlossene ,,versteinerte“’ Welt fast unmdglich machte. Das erméglichte und 
verstarkte die Isolierung dieser Menschenschichte bis auf unsere Tage. 

Ob es neben den heute lebenden Pygmaen noch andere gab, die neben 
oder zwischen den Bambuti und Negrito einhergingen, ist durchaus mdglich, 
fur das Verstandnis des Pygmaenproblems aber ist es ohne Belang. Es steht 
nichts im Wege, den Pygmiden eine viel weitere Verbreitung zuzugestehen, als 
sie heute haben, doch mu8 daran festgehalten werden, daB sie stets innerhalb 
des Tropenwaldgiirtels lebten. Man muB8 sich nach den vorhergegangenen Aus- 
fiihrungen von der landlaufigen Annahme, daB sie yon den GroSwiichsigen in 
den unwirtlichen Urwald zurtickgedrangt wurden, freizumachen suchen. Der 
Urwald ist keineswegs so schrecklich unwirtlich, sondern fiir Wildbeuter von der 
Art der Pygmaen geradezu ein idealer Lebensraum. Die Pygmaen sind urwald- 
geborene Menschen, die durch nachdrangende Stamme immer mehr und mehr 
auf einzelne Urwaldgebiete eingeengt wurden. Sie reprasentieren auch nicht die 
Urmenschheit, wenn sie auch weit in die alteste Zeit zuriickreichen und infolge 
ihrer isolierten Lebensart vieles aus der Urzeit bewahrt haben mégen. 
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Remarques inédites sur la civilisation Lolo. 


Par le Professeur Cutnc Cue Younc de l'Université Sem Yat Sen de Canton (Chine). 


M’étant spécialisé dans l’étude du peuple Lolo, ii me semble utile de 
donner dans cette revue quelques relations inédites sur ce peuple intéressant 
aussi bien au point de vue ethnologique qu’historique. Nous décrirons d’abord 
le plus ancien document par lequel on découvre la civilisation Lolo, puis nous 
parlerons brievement du plus vieux manuscrit Lolo et enfin de la stéle des 
Ts’ouan et de celle de Tche-Tcheng datant de 971. 

Nous espérons intéresser nos lecteurs car nous pouvons les assurer de 
lauthenticité de notre travail — ayant observé personnellement sur place ce que 
nous avancons ici. 


I° Le plus ancien document historique. 


La civilisation des Lolos d’aujourd’hui nous les montre d’une part comme 
des primitifs ou semi-primitifs, mais d’autre part on peut les considérer comme 
civilisés depuis au moins 2000 ans. Nous avons déja expliqué que dans la 
«Biographie des Etrangers du Sud-Ouest», le grand historien S—E-Ma Ts’IEN 1 
prouve que les Lolos possédaient une organisation politique systématique bien 
avant notre ere. C’est 1a un document historique indiscutable. 

D’autre part, sur la condition culturelle des Lolos, nous observons que 
leur écriture, leurs croyances, leurs productions agricoles, leur genre de vie, 
leurs institutions sociales et familiales, leurs mceurs, leur langage etc.... sont 
des preuves absolues de ce que nous avancons. 

[histoire antique relative a la civilisation ancienne des Lolos nous montre 
Trois Hymnes célébrant les Vertus des Hans au premier siécle de notre ére, 
c’est le plus ancien et le plus authentique document historique que nous connais- 
Sions jusqu’a présent. 

Quelles sont les sources de ces Trois Hymnes? Pour les expliquer 
historiquement il est nécessaire de consulter la «Biographie des Etrangers du 
Sud-Ouest» (Si-Nan Y Tchouan ) dans Histoire des Hans postérieurs (Heou 
Han Chou) par FANG HEAN (Wei-TcHona) ? des Song; il y est dit qu’aprés 
que le roi Wu-t1 des Hans eut conquis les tribus insoumises 4 la Chine du Sud- 


* Voir CHAvANNeEs, Les Memoires Historiques de Sr-Ma Ts’IEN, 2 vol., Paris 1895. 

* Un célébre auteur trés connu de la Dynastie des Song voulut écrire plusieurs 
ouvrages sur l’histoire des Hans postérieurs qui comprennent 10 réminiscences, 10 mono- 
graphies et 80 biographies en 100 livres réunis intitilés Hean Chou Chou. Mais il mourut 
avant la fin de ses 10 monographies. Lin-Tcutn-Younc et Sr-Ma-Pu de la Dynastie 
des Leang lui succéda et finit son travail. On trouve maintenant 120 livres dans Hean Han 
Chou avec des explications et interprétations par Lr-Hrne de la Dynastie des T’ang. 
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Ouest, un roi du royaume Pé-lang (Loup blanc) s ‘appelant T’anc Tcue, ayant 
environ 6 millions @habitants sous son autorité, eut peur de la force militaire 
des Hans; il voulut donc faire sa soumission et se déclara vasseau des Hans. 

En signe d’admiration, il écrivit d’abord Trois Hymnes dans sa langue 
maternelle pour célébrer ies vertus des Hans. Mais la langue de Yueng-Y 
(Etrangers éloignés) différe de celle des Chinois; heureusement, un homme 


_s’appelant Yana-Tien-Kuona de la préfecture fe Kieng-wai connaissant la 


langue de Yueng-Y en fit la traduction en Chinois. Le Tong Kuang-Ke 3 
commenta cet ouvrage traduit et en augmenta considérablement les explications. 

Ces Trois Hymnes traduits en Chinois comprennent quatre caractéres par 
phrase et chaque phrase rime avec la précédente. Le prémier appelé Lo-Tek- 
K’au se compose de 14 phrases avec 56 caractéres; il célébre la gloire et la 
prospérite du royaume des Hans; le second, dit Mou-Tek K’au a aussi 
14-phrases avec 56 caractéres, il exprime la condition sociale misérable de sa 
tribu et la nécessité d’une puissance pour la protéger; le 3° enfin, dit Jau-Tek- 


-K’au a 16 phrases avec 64 caractéres; il compare la prospérité des Hans et la 


pauvreté de son pays; c’est pourquoi il voulut se soumettre volontairement et 
éternellement aux Hans. 

Quant a la langue originaire elle est exprimée par le son de chaque mot 
chinois. C’est-a-dire qu’on ne peut en retrouver 1’étymologie chinoise propre- 
ment dite, mais qu’il ne faut en considérer que la phonétique monosyllabique par 
laquelle le son de chaque mot chinois ressemble a peu prés a celui du son 
originaire dans la langue Yueng-Y. 

J’ai recherché tous les sons phonétiques chinois, représentée par 176 carac- 
teres dans ces Trois Hymnes, j’ai retrouvé 1a les sons de 14 caractéres anciens 
ressemblant exactement a la langue Lolo de Ta-Liang-Chan d’aujourd’hui. 

C’est une découverte curieuse qui m’intéresse beaucoup. 

Comme témoignage de cela je donne ci-dessous un tableau montrant la 
similitude entre la langue ancienne Yuweng-Y et celle des Lolos actuels, 


Langue Langue Langue Langue 
Pogue ancienne Lolo Be ancienne Lolo 
ehinoise Yueng-Y actuelle euols: Yueng-Y actuelle 
tai grand SI St man barbare no no 
tien ciel mou mo zei soleil tching tche 
lie officier man mon tong Vhiver tzon-tche tzon-dze 
lai venir Vue Le chia Vété tzan-tche tzan-dze 
tieng voir nga nga mou Mére mo ma 
dziu vin tche tchi chie rocher lo lo 
b’ou ne pas m m’ fou Pére pou pa 


Nous constatons, ainsi que les anciens Yueng-Y 4 l’époque des Hans 
(105 A.C.) étaient ascendants des Lolos actuels, nous en avons un témoignage 
linguistique. De plus, la géographie des anciens Yweng-Y appartenant au groupe 
des Tso correspondant a la géographie actuelle les situe dans la profecture de 
Li-Kiang province du Yun-nan. Cependant, nous ne pouvons pas certifier la 
région de ces peuplades d’autrefois; il est tres possible que cette région fut 


3 Cet ouvrage fut écrit par Fanc HeAN et inséré dans le Heouw Han Chou. 
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occupée par les anciens barbares, les ascendants des Lolos d’aujourd’hui. En 
fait le pays principal des Lolos d’aujourd’hui est situé au sud-ouest du Se- 
tchouan et au nord-ouest du Yun-nan. C’est pourquoi on peut certifier que le 
royaume de Pé-Lang était le plus ancien de la région habitée par les Lolos 
comme les Trois Hymnes constituent les plus anciens documents retrouvés 
jusqu’a nos jours sur l’histoire des Lolos. 


II° Le plus vieux manuscrit Lolo. 


En parlant des anciens Lolos, le Commandant d’Ollone dit avoir trouvé 
quelques anciens documents trés intéressants. I! vit un manuscrit “Lolo sur la 
généalogie et Vhistoire+ de la dynastie de Chama, c’est une vraie révélation, 
dit-il. Mais ignorant la véritable histoire de T’ou-si, il pense que les Lolos ne 
sont pas originaires des grandes montagnes froides; le Prince, d’apres lui, 
aurait lu ce manuscrit. Il vit aussi deux inscriptions Lolo sur des stéles dans 
les tombeaux de quelques anciens princes Lolos® a Weig-ning, Kouei-tcheou. 
Il acheta, parait-il mille francs un manuscrit, a la vérité fort ancien et fort beau. 
Les Lolos, écrit-il, inventerent une écriture particuli¢re; une vingtaine de livres, 
encore indéchiffrables, ont été rapportés en Europe; une longue inscription 
rupestre a été découverte au Yun-nan, et si elle reste inintelligible, un texte 
chinois, gravé tout a cdté et daté de 1533, nous apprend quelle concerne un 
prince dont la mere avait été recue en audience par l’Empereur et traitée avec 
de grarids honneurs °. 

Cette stele funéraire Sino-lolo du seigneur indigéne Fo-NG TcuHao se 
trouve a Fa Yi Tsen pres Lou Kiuon Hien, Kouei-tcheou. Le Commandant 
d’Ollone la considére comme le plus ancien document Lolo jusqu’ici connu 7. 

Pour moi personnellement, j’ai recueilli trois manuscrits 4 Yun-nanfou, de 
la dynastie des Ming. Ils forment a eux trois un livre d’une longueur de 
32 centimetres et d’une largeur de 24 centimétres. Les mots sont écrits sur du 
papier dit fchoun-dzi en chinois (papier d’herbes). Il y a en tout 98 feuilles. 
Chaque feuille a 14 lignes écrites de haut en bas, les colonnes se suivent de 
gauche a droite, chaque ligne comprend 32 ou 34 caractéres. Heureusement, 
nous y retrouvons quelques mots chinois, le nom du copiste et la date du régne 
de l’Empereur des Ming au bas de la derniére feuille de chaque livre. Cela _ 
nous prouve l’authenticité de ces manuscrits comme appartenant bien au temps 
des Ming. Voici la traduction des mots chinois insérés dans le document en _ 
question: 

(1) Au mois d’Octobre, 44°. année de Kra-TsinG 8, Li-FANG écrit ce livre 


pour chasser les insectes dans la montagne de San-Wan-Tchoan (village de 
Trois Bdéls). 


* Voir Les derniers barbares, p. 106, Paris. 

5 Ibid., p. 139. 

Pal bidey p93. 

* Dans «L’écriture des Peuples non chinois de la Chine» il a imprimé la photo- 
graphie de cette stéle. 

= Cest le nom d’un empereur des Ming qui régna pendant 43 ans de 1522 a 1564 
de notre ere. La 44° année de Kra-Tsinc représente l’année 1566 et la 45° 1567. 
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(2) Au mois Bé-ing (mois du tigre), la 45°. année de KtA-TSING, Li-FANG 
copie ce livre concernant les cérémonies autochtones (T’ou-Hsu Tchin). 11 se com- 
pose de deux parties l’une supérieure et autre inférieure, en six chapitres, dans 
la montagne de San-Wan-Tchoan. 


(3) La troisiéme année de Louna-KInG », Li-Fana copie le livre de suppli- 
cations en vue de la pluie du sorcier Do-Ki. 


D’aprés les mentions chinoises, on constate que LI-FAnG est sorcier da: 
une tribu Lolo; le nom de San-Wan-Tchoan est celui aujour@’hui d’un village 
a Pest de Yun-nan-fou a environ 20 Ji de la ville Koun-ming, capitale de la 
province. 

En fait, ces trois manuscrits parlent uniquement de l’art magique. II est 
presque certain qwils furent écrits pour expliquer la religion des Lolos tant 
anciens qu’actuels. 


Les circonstances dans lesquelles il m’a été donné de découvrir ces trois 
manuscrits sont assez curieuses pour étre raportées ici, 


En revenant de Ta-Liang-Chan a Koan-Ming, en 1929 1°, je cherchai des 
manuscrits dans les tribus Lolos autour de la ville de Koan-Ming. Un jour je 
me trouvais dans une famille s’appelant Li et dont les ancétres avaient été Si-Po 
(sorcier) jusqu’au grand-pére. Le descendant de celui-ci ne connaissait rien 
des livres de sorcelleries. Me les montrant, je leur offris deux mille dollars 
Yun-nanais (environ 1500 Frs.) s’ils voulaient me les céder tous. Ce fut 1A 
pour moi une chance que je n’aurais jamais osé espérer avant de rencontrer ces 
gens-la. 

Je montrai ces trois manuscrits au Directeur du Musée et de la biblio- 
iheque provinciale du Yun-nan, M. Tcuinc-Koana-Yir qui voulut bien m’écrire 
quelques notes sur leur valeur archéologique. Leur ancienneté comme aussi 
leur rareté, puisqu’ils sont uniques au monde, en font un trésor inestimable. 
Il me demanda l’autorisation d’en photographier trois feuilies comme document 
C@antiquité de la province du Yun-nan. 

Je ne peux point donner ici toute la signification ni tout le contenu de 
ces trois manuscrits. Mais ils temoignent indiscutablement du genre de littéra- 
ture Lolo sur leurs mceurs anciennes conservées jusqu’a nos jours. L’écriture de 
chaque peuple remonte souvent a plusieurs milliers d’années, pendant lesquelles 
elle subit de multiples modifications, mais chez les Lolos nous avons la preuve, 
par ces manuscrits, que leur écriture resta la méme tout le temps et cela malgré 
Vinfluence de la civilisation chinoise qui ne cessa dé pénétrer dans la tribu Lolo. 
Cependant les sorciers perdirent peu a peu la force morale qu’ils avaient sur 
le peuple et il est assez rare aujourd’hui d’en rencontrer, si par hasard l’on en 
trouve un sur son chemin, on le considére comme un homme ordinaire qui agit 
par pure tradition mais dont Vhérédité ne saurait aller a la génération 


prochaine. 


® Cest le nom d’un empereur des Ming qui régna 6 ans de 1567 a 1573 de notre 
ere. La 3° année de Lounc-Kine c’est-a-dire en 1569. 
10 Voir auteur: Rapport sur une Enquéte Ethnographiques au Yun-nan, Canton 1930. 
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III L’origine de la stele des Ts’ouan. 


Nous avons déja exposé dans le deuxiéme chapitre d’une des nos theses ** 
que les Lolos ne venaient pas des Ts’ouan. Pour appuyer cette these contraire 
a la légende populaire, il nous faut donner des faits méticuleusement recueillis, 
car la plupart des savants considerent la stele des Ts’ouan comme un monu- 
ment fixe, sachant bien qu’il est extremement difficile de détruire un document 
historique. 

Nous allons nous efforcer cependant d’employer ici tous les détails 
susceptibles de confirmer notre these, Le Siz Yunnan Ton Tche Kao 1? dit que 
les Ts’ouan occidentaux ou «Man blancs» étaient concentrés dans la region de 
Vactuel Kiu-Tsing-fou, tandis que les Ts’oua orientaux ou «man noirs» habi- 
taient la partie de la province actuelle du Kouei-tcheou. Les historiens du Yun- 
nan en déduisent que les noms des Lolos noirs et des Lolos blancs d’aujourd’hui 
dérivent des Ts’ouan noirs et des Ts’ouan blancs anciens. Mais en fait, je ne 
crois pas que les Lolos descendent des Ts’ouan. Certaines preuves fournies par 
les traditions populaires me permettent d’avancer cela. 

D’abord, il faut se rappeler que les mots inscrits sur la Stele de Ts’ouan- 
Lang-Yen reférant les origines d’illustres ancétres tels le Pan Piao ? et PAN- 
Kou 14 qui sont une facon générale d’inscriptions funéraires en Chine aussi bien 
autrefois qu’aujourd’hui. Cependant la description est souvent bien différente 
de la réalité, les familles exagérant les titres du mort en vue d’obtenir une 
ascendance noble sinon royale. I] faut donc mettre une interrogation sur l’arbre 
généalogique des Ts’ouan pour rester dans la vérité historique. 

Nous avons vu que la généalogie des Ts’ouan remonte trés haut. Les 
autorités politiques certifient que les Ts’ouan dominaient au Yun-nan. Cela 
nous explique en partie leur histoire traditionnelle. La biographie de TcHEu 
Wan-Soe! dans le Soei-Chou nous dit qu’en ce temps 1a, la surface des terri- 
toires ott les Ts’ouan dominaient étaient de deux mille /i sur les deux cdtés de 
est vers ?ouest. Plus de trente tribus vinrent aux contréles. Les villes et les 
villages étaient relativement en communication. Les bceufs et les chevaux 
erraient en quantité dans les champs. La richesse de ce royaume égalait celle 
du royaume de Tchou (Se-tchouan). Leurs peuples s’appelaient Ts’ouan du 
nom de famille de leurs anciens chefs. Le royaume était divisé en deux parties 
Tong-Ts’ouan (Ts’ouan orientaux) et Si-Ts’ouan (Ts’ouan occidentaux). 

Dans Vhistoire des Yuan, nous voyons que pendant les guerres civiles 
des Ts’ouan, l’autre chef s’appelant Mon-TcHEou, le roi du royaume des Nan- 
Tchao conquit les Ts’ouan et amena plus de mille familles des Si-Ts’ouan a 
Wing-Cheng-fou (Yun-nan) dont les peuples des Tong-Ts’ouan pour occuper 
les territoires abandonnés par Si-Ts’ouan. 


™ Voir lauteur: Origines et caractéristiques des Lolos. (Cet article sera publié 
dans: Zeitschrift fiir Rassenkunde.) 


12 Edité par YUAN Yuan, Yun-nan 1832. 


os Pan-Prao (3—54 p. C.) avait commencé Aa recueillir et 4 classer les matériaux 
destinés a composer l’histoire des Hans antérieurs. 


is Pan-Kou (30—92 p. C.) est surtout connu comme auteur du Ts’ien Han Chou 
(Histoire des Hans antérieurs). 
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L’histoire des Ts’ouan dans le Yun-nan représente environ mille ans des 
Tcheou jusqu’aux T’ang 15, 

De plus le mot Ts’ouan est purement un nom du Milieu. Nous trouvons 
dans le Fong-Su-fouang 16 les explications suivantes: Les Ts’ouan sont les 
descendants de T’ou-Pan-LinG-Yin dans le royaume de Tch’ou, originaires de la ° 
famille de P’an, a la fin de la dynastie des Hans ils devinrent gouverneurs du 
Ts’ouan; c’est pourquoi ils quittérent le nom de famille P’an pour prendre celui 
de Ts’ouan. II est trés facile de prouver que la famille des Ts’ouan est tout 
a fait d’origine chinoise sans aucune relation avec les Lolos. Cependant ils ont 
été gouverneurs dans le Yun-nan sous les Tsinn et les Tang. 

Troisiemement, nous avons vu précédemment que les peuples du royaume 
Ts’ouan faisaient suivre leurs noms de famille de ceux des anciens chefs. 


Les chefs chinois étaient différents des peuples indigénes en réalité. 
L’histoire nous montre que l’on ne saurait confondre les noms des chefs et ceux 
des peuples. Logiquement on ne peut employer le nom d’une seule famille pour 
représenter un peuple tout entier. 

Enfin dans la Stéle de Tche-Tcheng 17 en 971, contenant des caractéres 
chinois et Lolos en méme temps, ces derniers incompris 18, nous ne trouvons 
aucune description sur les Ts’ouan. Cette Stéle rappelle seulement une con- 
vention passée entre trente sept tribus assemblées en l’an 971 aprés J.C. L’in- 
scription est divisée en deux parties: la partie supérieure rappelle a quelle 
occasion fut érigé ce monument; elle comprend onze lignes. La partie inférieure 
représente les noms de huit fonctionnaires. Le professeur CHAVANNES en ayant 
fait la traduction en francais expliqua que la partie supérieure devait se lire de 
gauche a droite tandis que la partie inférieure se lisait de droite 4 gauche. 


A notre avis, nous la supposons la plus ancienne inscription originaire 
des Lolos. D’abord, la forme d’écriture -de cette inscription est complétement 
différente de celle de Ts’ouan Pao-tseu et de Ts’ouan Lang-yen. Quant au 
systeme d’écriture proposé par le professeur CHAVANNES, je le crois compléte- 
ment erroné et me déclare plutét en faveur du systéme unique de gauche a 
droite, lequel est en parfaite correspondance avec le systeme d’écriture Lolo. 

De plus, pourquoi le texte de cette inscription est-il si difficile a lire? C’est 
quw’il est une traduction littéraire de la langue Lolo en chinois. 

: Il est donc trés facile non seulement de montrer que cette facon d’écriture 
générale est plus prés de l’écriture étrangere que du chinois, mais aussi que 
tous les termes et les noms des fonctionnaires sont d’origine Lolo. 

Enfin, CHAVANNES ne mentionne aucune écriture Lolo dans cette inscrip- 
tion, il ne put donc dater cette stele comme antérieure aux Lolos. Mais je suis 
assuré que cette stéle est tres probablement originaire des Lolos. N’ayant pu 


15 Hra Kouan-Nan, Histoire de la civilisation du Yun-nan, p. 13, Yun-nan 1924. 

16 Le Fong-Su-t’ ouang de YiInc-CHAo, qui fut écrit probablement entre 130 et 140, 
est un complément utile de l’ceuvre de LuNN-HENG de Wang-Tchoung. 

17 CHAVANNES (E), Quatre inscriptions du Yun-nan, 1909. 

18 Hwanc TcuiInec YUAN, Wa lou Tsuli P’it (Recueils d’épisodes de la Maison Wa), 


Yun-nan, p. 54. 
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constater personnellement les caractéres Lolos sur la stéle, je ne peux me per- 
mettre de faire une comparaison entre les caractéres recueillis et ceux inscrits 
sur la stéle; une conclusion exacte ne pourra se faire jour que par la suite. 
Mais dés aujourd’hui, selon les quatre faits exposes précédemment, nous pou- 
vons affirmer que la légende des Lolos descendants des Ts’ouan est une légende 
traditionnelle due tout d’abord aux historiens du Yun-nan puis répandue gra- 
duellement parmi différents peuples. Que l’on songe que la Stéle de Tche- 
Tch’eng est la plus ancienne inscription Lolo actuelle! Il est inutile de com- 
menter plus longuement une conception purement légendaire; nous n’avons 
qua nous placer sur le terrain pratique pour nous faire excuser de ne point 
nous égarer dans les dédales plus ou moins fantaisistes qui ornent les livres 


@histoires. 
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X. Rotundity of the Earth. 


I. Introduction. 


The information presented in this paper refers to a group of tribes which 
formerly dwelt along the coast of southern West Australia in the neighborhood 
of Bremer Bay and the adjoining inland region. The material is concerned 


1 The information given has been taken from a 100.000 word typescript written 
by Mrs. Hassetx entitled “Sketches of Station Life and the Southeastern Natives of 
Western Australia”. As the title suggests, the paper contains a great deal of material 
which, although important for those interested in pioneer days, is beyond the interest 
of the anthropologist. The notes presented herewith have been selected with the view 
of making known the few ethnological data which exist for a now extinct group of tribes. 

The experience of Mrs. Hassexi with the peoples concerned dates from 1870 when, 
as a girl, she commenced her married life on a sheep ranch in this frontier region. Her 
husband had then been in the locality for fourteen years so that his knowledge goes back 
to 1856, a time when many of the natives had never seen a European. During her many 
years of contact with the aborigines Mrs. HassELt acquired a great deal of first-hand in- 
formation and made inquiries on many points of native life. Not being a trained observer, 
her material contains many gaps of importance which is to be regretted, for the natives 
are now entirely extinct. It is fortunate, however, that she had the interest to record what 
she did see, for we thus have some detailed descriptions of many things and customs 
which otherwise would have been entirely unknown. 

This paper contains only ethnological material, myths and folktales are to be 
presented elsewhere. (Mythology of the Wheelman Tribe of Southwestern Australia). 
The typescript was secured by the editor (D.S.D.) when he was in Australia as a 
Fellow of the Social Science Research Council. 
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specifically with the Wheelman tribe, which lived about sixty miles from the 
coast but also applies in a more or less similar manner to their neighbors. 
These include the Mongup tribe further inland, the Caractterup tribe, the 
Kar Kar, which lived more towards Esperance Bay, the Qualup tribe and 
their coastal neighbors, the Bremer Bay tribe. 


The population of these tribes, as a group or individually, cannot be 


stated, but a gathering of 200 or more natives at tribal meetings was not 
uncommon in the early days of European intrusion. In the neighboring 
regions the population was certainly less, for desert conditions are met with 
on the north and east. In the west, where the country is rocky and salty, there 
were but few natives in the Porrongerup and Stirling Ranges. A compara- 
tively large population, however, was found in the Fitzgerald Ranges and 
beyond Bremer Bay. 

The boundaries of each of the tribes were well defined in the minds 
of the natives and known to all. 

The language of the Wheelman and their neighbors is similar to that 
spoken throughout southwestern Australia. Many of their words are mono- 
syllabic or bisyllabic, whereas west of the Stirling Ranges an additional 
syllable was usually added. For instance Wheelman coof, bag, becomes coota; 
twork, talk, becomes twonka; york, wife, becomes yorka. North of Perth still 
another syllable was added. There was a great deal of repetition in the lan- 
guage because of the lack of generic names for birds, animals, snakes and 
the like. The native had to list specifically each one concerned and repeat the 
entire list every time whereas in English we would speak of them as a group. 
There were no swear words in their language; the only form of oral abuse 
was to make remarks about one another’s personal appearance. They were 
very careful how they spoke of the evil spirits lest they suffer evil consequences 
by offending them. Indeed, it was very difficult to make them speak of these 
at all lest descriptive remarks be considered disparaging. The possession of 
fire was involved with their respect for the evil spirits and since the coming 
of matches they have not been quite so reluctant to talk of them. 

The natives of this region were not uniform in color. Some might be 
termed a chocolate black, others reddish-black, charcoal-black or sooty-black. 
Still others were slightly more brown. Measurements of stature were not 
taken, but one man, who had an especially fine physique, was about five feet, 
ten inches tall. Some of the females were not taller than five feet, A strange 
native (pardoak) from the desert country, who was captured at one time and 
brought to the station with his two wives, was below five feet in stature. He 
had an exceedingly low forehead, small eyes, flat nose, very wide nostrils, 
a very short upper lip, a large, heavy lower jaw, rather broad shoulders, 
narrow hips, spindle legs, long arms and a heavy hair covering. Long hair 
and heavy beards were very rare among the local natives. This native was 


also characterized by five fingers and a thumb on each hand and six toes on: 


each foot, as were also both of his wives. Their language was not understood 
by the Wheelman. They greedily ate Sugar which was given them, but spat 
out tea, flour, and salt meat. They ate raw kangaroo meat but refused any 


Notes on the Ethnology of the Wheelman Tribe of Southwestern Australia. 681 


that had been cooked. The fresh meat which they did not eat was placed in 
a hole in the ground over which they slept, and thus protected until morning. 
On cold nights they scraped away a fire prepared for the purpose and slept 
in the warmed sand. Their skins were harsh and rough. Their clothes con- 
sisted of a skin knotted around the waist and allowed to hang in front. 
Nothing is known about the desert tribes by the local natives, 


II. Political Organization. 


Settlers sometimes speak of the headman as a chief or king. As far as 
could be learned, however, the Wheelman tribe, the largest in the neighbor- 
hood, had no individual of this character. The tribe lived as a community, 
each man governing his own home and family, and each family being quite 
independent of any other. When game was brought into the camp it was 
shared by all and no important enterprize was undertaken until it had been 
thoroughly discussed by all. In hunting they made up their own parties and 
went in small bands. When they went into battle, a chief or leader was selected 
for that battle. Sometimes he had led them several times before, but he might 
be one who had never done so. These matters were apparently determined 
by the success or popularity of the individual. 

There were certain fixed laws which it was everyone’s duty to see en- 
forced. Their mulgar(s) or medicine men had a great deal of influence as 
had also their wise women, and these people determined whether any laws 
had been broken. The whole tribe inflicted the punishment upon the guilty 
parties. Different tribes had different punishments, which were well known 
to all. Although the people lived together, it was not unusual for a man to 
take his family for a weander, or bush walk, and to remain away from the 
tribe for months. In some indescribably way, however, the main tribe gene- 
rally seemed to know how to communicate with them if necessary. 


Il]. Birth Customs, Betrothal and Marriage. 


Birth always took place, if possible, in the country of the tribe. If a preg- 
nant woman was visiting another tribe every effort was made to return home 
before the child was born. About a week before a birth was expected the 
mother retired from the main camp to an especially constructed hut called a 
mia mia (mia, ordinary hut). Her friends took care of any childred she might 
have, who were not permitted even to approach the confinement hut. This hut 
was rather large and had a smaller one attached to it at one side. A. fire was 
made in front of the entrance and a break-wind placed between the fire and 
the wind, so as to give good shelter. The women prepared a large quantity of 
fine white wood ashes by rubbing them between the fingers. These ashes were 
taken into the little hut and stored on the floor. A thick bed of leaves was also 
placed on the floor of the smaller hut. 

The birth took place outside of the huts under a large tree and on a bed 
of leaves. The same tree does not seem to have been used twice within a three- 
year period. The baby was taken by the mother or grandmother, who usually 


_attended the case, and immediately held over the smoke of a small fire made of 


682 Ernet Hassett, selected and edited by D. S. Davipson, 


green gum leaves. It was then taken into the smaller hut and powdered with 
the wood ashes. The mother was assisted to the hut and the bed on which the 
birth took place was immediately burned. 

The mother and her party remained in their secluded camp for a period of 
four weeks, during which time neither she nor the baby visited the main camp 
nor did they receive the visits of any men, While there the baby was not bathed 
but sprinkled with the ashes three times a day. As soon as the mia mia was 
left for the return to the main camp it was burned. 

The natives were very kind to their children but showed no affection or 
even consideration for animals. The families were not large, and there were 
jong intervals between the births. 

Almost as soon as a girl baby was born the subject of her betrothal arose. 
All girl babies were betrothed to a youth or man, who had to provide a certain 
amount of food for the child until she became old enough to marry him. When 
a man thus contributed to her support from infancy he was said to “grow” 
her. If her parents died or were killed, or the mother captured by another tribe, 
he had to care for her. In such an event she was under the protection of his 
female relatives until she became his wife. If he was a married man his wife 
would have the duty of bringing up her infant rival. It was not unusual to 
find two wives of a man of greatly different ages and, as a rule, they were 
great friends. The younger one helped with the children and took care of the 
older one in case of illness. The older one always assisted the younger one at 
the births of the latter’s children. 

In some cases a betrothed youth did not wish to marry the child brought 
up for him. He was allowed to avoid the obligation only if his next of kin 
would assume it. 

There was apparently no wedding ceremony except that a man pulled 
a few hairs from his wife’s head and she bound these through his barlee, or 
arm band. The plucking and binding was done in the presence of several 
members of the tribe. After this procedure the wife accompanied her husband 
to his mia, or hut and after a day or two they generally went away together 
for a bush walk. 

The natives had various degrees of consanguinity in which it was a sin 
to marry, so that kinship always had to be determined before a marriage or 
betrothal took place. If people married outside the proper relationship there 
was only one punishment: they were killed, as was any issue of their union. 
Punishment was more severe on the woman than on the man for should the 
Pair escape and the woman die the man was sometimes accepted back in the 
tribe. The woman, however, regardless of the circumstances, was never per- 
mitted to return. She was neuch (wrong woman) and that was all there 
was to it. 

An alien wife, because of dissatisfaction with her adopted tribe, often 
eloped with another man. Her husband, however, always had a prior claim 
to her and could force her to return. General opinion was on his side and 
fierce fights were often waged as a consequence, for once a woman was 
received into a tribe by a barlee marriage she belonged to that tribe and all 
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the men resented her trying to leave it. An elopement in such a case was not 
only regarded as an insult to the husband but also to the tribe as a whole. 
If a man suspected that his wife was planning to run off he usually threw 
plain hunting spears through the calves of her legs to prevent it, a procedure 
which was often done merely to show authority. 


The status of a wife by conquest was quite different from that of one 
married by barlee. The children of such a woman belonged to the husband 
and took their descent from him. They belonged to his tribe and should the 
mother be exchanged, bartered or ransomed she could not take her children 
with her. Should the matter be settled while she was pregnant she had to 
remain until the child was born and old enough to be left. If she succeeded 
in escaping and rejoining her tribe she could not be claimed, but the child 
could be, and generally it was given up without trouble. If a man had a wife 
by conquest and subsequently married her by barlee she then assumed all 
the rights of the ordinary wife. A wife by conquest was not bound in any 
way. If she could escape she was free to do so. 

A wife was expected to make the hut, tend the fire, oil and massage 
her husband when he was tired,‘ spin his belts, make his cloaks and help 
in the manufacture of spears and other tools and weapons. In return, the 
husband furnished food and protection for his family. He always walked 
shead when on the march with his spears ready, 

If a man and wife were married by barlee the children took their descent 
from the mother. The descent of a child was usually spoken of by listing the 
female ancestors on the maternal side as follows; Waymen, the female child 
of Greton; Greton, the female child of Tupin, &c. However, if there had 
been a wife by conquest in one of the generations, the name of her husband 
would appear in the geneology and everyone would know from the masculine 
name that his wife had been one by conquest. Such a condition would not 
cast any slur upon the children. 


IV. Baby Carrying. 


The baby was not carried in the coot (bag) but was placed between 
the cloak and the mother’s bare body. The child faced to the front with its 
stomach against the back of the mother, its head resting on her shoulder, 
and its arms projecting out over the edge of the cloak. When it required 
nourishment the breast was lifted to the shoulder and the child sucked as the 
mother traveled along. The cloak was fastened together by’ a wooden pin, 
leaving the arms of the wearer free. The bag was slung by its strap over 
the cloak and thus helped to support the child. 

On a few occasions it was noticed that young girls were taken away 
to visit another tribe some distance away and that they returned pregnant, 
but without having been married. In each case they were accompanied by 
an old man and woman. The natives explained that this was done in order 
to bring new blood into the tribe. Such children were considered as belonging 
to the tribe. Although all of the girls married local husbands shortly after 
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their babies were born, the stepfathers had no particular hand in their 
bringing up. 

Polygamy was commonly practiced but no case was ever noticed in 
which a man had more than two permanent wives. Upon the death of a man 
his wives were added to the family of his brother until a new husband could 


be found. 
V. Moieties and Totems. 


The Wheelman and neighboring tribes were divided into moieties named 
Nunnich (meaning?) and Wording (black crow). A Nunnich must marry 
only a Wording. In a few instances it seemed as if both were represented in 
the same family but I think I was misunderstood in my questions or mis- 
interpreted the answers. The natives were very apt to tell you on one occasion, 
only what they wanted you to know, or, on another, what they thought you 
wanted to know. 

Every native had one or more totems which he was not allowed to eat 
or destroy. The totems were arranged according to their importance in the 
following way; these that fly were of the highest degree, then things that 
climb, then those that run or jump; then flying insects, then creeping 
insects, then lizards and iguanas or monitors, then snakes, then trees and 
lastly grasses. A totem was called a couburne. The following are examples: 
mopoak, blue crane, wild dog, duck, large ant, chuck (a cherry-like fruit), &c. 
The descent of the totem was matrilineal. 


VI. Yardie. 


A yardie was the most important ceremonial meeting the natives held. 
It dit not take place at definite intervals but only for some very important 
matter to be discussed and the boys’ initiation was arranged there, Groups 
came from all directions and remained until the game in the region had been 
exhausted. Corrobborees were held every night and everyone enjoyed himself 
to the utmost. : 

When the tribes returned to their own country each was accompanied | 
by the young men who had been allotted to it for tribal instruction. These | 
boys often remained away a year or even longer and sometimes visited other | 
tribes before they returned to their homes. In some cases after a yardie | 
a number of young girls of marriageable age were taken to visit various tribes. | 
They were always chaperoned by an old man and woman of their tribe and | 
returned within a year. Many friendships were thus formed and marriages 
were often contracted as a result of these visits. 

A yardie, however, was not altogether peaceful, for many tribes being 
usually present, there were always old feuds and differences to be adjusted. 
There were frequent fights over these matters but all had to be settled before | 
the yardie ended, for no feud could be carried over. 

Th tribes did not depart from the yardie all at once, but singly. The | 
last tribe set fire to all the huts and completely destroyed everything. These | 
ceremonies did not have a fixed duration, but varied from a few weeks to as 
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long as two months. It was noticeable that after a yardie food restrictions 
and various rites were always more closely observed. 

When tribes met for a yardie or other ceremony they camped in different 
quarters so that they had a chance to escape if a serious fight started. At 
a yardie in particular, however, several huts were erected apart from the others 
for the young men of marriageable age (gnarnoch). This camp was in charge 
of some of the old men. At another point a similar camp was built for the 
young marriageable girls (grane), who were guarded by the old women. 
Between these two camps was another with larger huts where the young 
men took the girls after it had been decided who were to wed. They lived 
in one of these huts for two or three days and then rejoined their tribe, 
or went away, and another couple took their place. Some of the boys were 
sometimes apportioned to the old women but afterwards took young wives. 

Since these meetings did not take place at stated intervals the marriages 
which had taken place during the interim had to be ratified at a yardie and 
divorces were also arranged for those not satisfied with their marriages. 
Those who took advantage of the yardie to become permanently separated, 
however, lost a certain amount of social prestige. 


VII. Noilyet. 


Just before the boys left the parent tribe to go away with another tribe 
as part of their initiation they had to go through the ceremony of oilyet, or 
the piercing of the septum of the nose. They were gathered together and 
each held by his father or next of kin, who firmly held the head between 
his hands while the mu/gar pierced the septum with a sharp pointed stick 
and then inserted a piece of kangaroo bone. This was about two and one halt 
inches long and one eight inch thick. The ends were finely ground to shanp 
points. One side was ‘slightly rounded, the other flat. This bone, which was 
called noilyet, was worn until the boy returned from his long visit. On his 
return and before he took a wife it was withdrawn by the mu/gar in the 
presence of the entire tribe. He was then considered a man and admitted 
to all the privileges of the men, but as long as he stayed away from his tribe 
the bone might not be removed for any reason. 

When the men went to war these bones were placed in the nose of each 
by the mulgar and were worn until peace was made. Should a native be sent 
on a peace errand he went alone and wore his nose-bone with an upward 
turn. At all other times it was worn straight across his face. A messenger 
could thus be recognized by all who saw him. When he entered the camp 
of the enemy he was required by coustom to go straight to the hut of the 
mulgar before speaking to anyone. 

Trade was one of the most characteristic traits of all great native 
meetings although it was also carried on from group to group at all times. 
The Wheelman tribe secured their unburned wilgie from the inland tribes 
and pods of Ywungite honey from the coastal people, giving in return spear 
sticks, prepared stone flakes, throwing-sticks and foods. Articles were often 
traded for hundreds of miles. 
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Directions were spoken of by reference to the winds. The north wind 
was called youler; the east wind, dedart; the south wind, wanningong; 
and the west wind, churineth. 


VIII. Poining Gumbar. 


Poining Gumbar, or the making of blood brothers, could take place 
at any age, but a boy was first made Poining Gumber when residing with 
a neighboring tribe for his tribal instruction. Each boy selected as a chum 
some boy of the other tribe, the one he liked the best, or the one with whom 
he had been most intimate during his sojourn. This ceremony was the most 
important of their rites and took place in the presence of the entire tribe. 

The two boys stood side by side by the fire facing the tribe. The 


mulgar made small incisions on their right or left breasts, arms or back 


according to the particular custom of the tribe. Blood was taken from each 
lad, mixed on a flat stone with wood ashes and then rubbed into the wounds 
and allowed to dry. The skin rose in a weal and formed scars about half an 
inch long. Boys thus inoculated were called Poining Poining(s) or blood 
brothers and were expected to help each other at all times regardless of 
circumstances. Even in a fight between their tribes the one was bound to help 
the other, against his own kin if necessary. Some boys contracted more than 
one blood brother of the same or different tribes for they were often away 
from their home tribe two or three years and therefore, might have cicatrices 
on both their chests and backs. They were then said to be Poining Gumbar 2. 

The bond between Poining Gumbar(s) was a great safeguard against 
tribal warfare and individuals so related were usually the ones sent on peace 
errands. In aboriginal days it was assumed that the greater number of 
Poining Gumbar(s) in a tribe the greater was the chance of being at peace 
with its neighbors. For these reasons the ceremony was regarded as most 
important although sometimes rivaled by that of Noilyet. 

Neither circumcision nor subincision were practiced by the tribes of 
this region. Tooth avulsion was not performed by the Wheelman but the 
Kar Kar tribe knocked out one upper front tooth of a woman at the time of 
her marriage. The girls were deflowered about a week before marriage, 
the ceremony being performed by two old women with a blunt-ended, round 
stick which hat been scraped smooth and well greased. It was burned imme- 
diately after use. 


IX. Games. 


There were not many games, dances and corrobberees being the main 
source of amusement. One game resembled hockey. It was played with a short 
marlock stick with a round burnt root at the end. The ball was also made 
from a root by being rounded, covered with clay and hardened in the fire. 
The game was played by sides of no particular number. A player when 
tired took a rest and was replaced by anyone else who liked to do so. The 
game seemed to have no particular time limit but continued until all were 


2 Compare gumbar with coombah, euiteetin (IDES. 1D).) 
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tired. This game was played in fits, sometimes becoming so popular that 
it was 'played every day by everyone for a week. 

Another game was played with a circle of bark out from the White Gum 
tree. The bark is about one and one-half inches thick. It was cut into a large 
circle about three feet in diameter. This was trundled along the ground or down 
a hill and the natives tried to spear it as it rolled along. A short spear about 
four feet long was used. 

A similar contest of skill consisted in throwing spears at a small bough 
on a fairly high tree with the object of hitting the bark. Other games were 
played with boomerangs, some being thrown into the air to return to the 
thrower, others along the ground to make them hop. Differently shaped 
boomerangs were used for the two games, which were played only by men. 
The women played only hockey and a game in which each tried to strike 
her opponent with a digging-stick in offence and fend off blows in defence. 


The universal call of the Australian native is supposed to be covee, but 
in southwestern Australia this was true for only the coast natives. It was 
an imitation of the cooeyah, a very long legged, short, brown frog which 
buries itself in the white sand along the coast but does not extend very far 
inland. The call of the natives of the interior was youaal. Almost every letter 
was drawled out separately and the last syllable was given in a very high 
key. All native calls began in a low key and ended in almost a shriek. These 
calls carried for a very long way. 


X. Rotundity of the Earth. 


The earth was considered round like a ball. The natives argued that 
everything was round. Wherever one stood and looked things seemed to be 
thus. If a baby was put down he would not run straight like a fence but 
around in circles. Ii sheep got lost they ran around and around. Kangaroos 
did not run straight but around and around like the sheep. When a white 
man got lost he walked around in circles. Where the sky touches the earth 
it is round. Trees are round, and bushes are round. It was just natural for 
everything to be round, hence why not the earth? 


XI. System of Counting. 


The system of counting embraced only the fingers, the thumbs being 
disregarded. After the four fingers of the right hand had been counted they 
start on the left hand and count only the first three fingers. The fourth 
finger which ordinarily should be considered as eight was regarded as many. 
In other words both hands indicate an indefinite number. The counting runs 
in the following order: 

caine, one —the first finger of the right hand. 

coogal, two — the second finger of the right hand. 

merding, three — the third finger of the right hand. 

moe, four — the fourth finger of the right hand. 


moe caine, five — the first finger of the left hand. 
moe coogal, six — the second finger of the left hand. 
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mendin moe, seven — the third finger of the left hand. 
doolah, many — both hands. 
coombah boolah, a great many. 


XII. Food. 


For fadge (food) practically everything edible was eaten. Meat was 
secured from all the animals and birds of the region and this primary diet 
was supplemented by all kinds of insects, grubs and wild plant foods. Meals 
did not occur regularly but only when food was available, at which time they 
ate as much as they needed and brought the rest to camp. Food was sought 
during the day by small groups but, when (possible, all ate supper together 
at sunset. 

Food restrictions were determined by age and sex. Young people were 
not allowed to eat wild dog or eaglehawk. Should they catch them they were 
required to bring them to camp and hand them over to the old people. Certain 
meats were eaten only by the men. Other meats were restricted to married 
folk. An example of how penalty for violation often took care of itself, 


especially in respect to the young people, is indicated in the following 


happening. 

One time several of the young boys had been out hunting and had found 
in the hollow of a tree the nest of a wild dog with five puppies in it. Being 
hungry, they agreed to eat two and take three back to the camp, for a litter 
often has only three in it. Accordingly they ate two puppies and carefully 
burned the bones so that their crime would not be detected. They had also 
eaten a quantity of wild cherries. They had not been back in the camp long 
before they became ill. To them there was only one explanation, and they 
all finally confessed their guilt. As a punishment they were ordered to bring 
to the camp everything they caught in the bush. The medicinesman explained 
to them that transgression of the rules had brought on all their suffering, 
and convinced them that they would suffer similarly for a similar misdeed. 

Water, as in other parts of Australia, was one of the main problems 
of the natives. There are small streams and lakes which often dry up during 
the hot weather but many of these are brackish at best. In times of severe 
drought even the waterholes become dry. Under such conditions in aboriginal 
days the natives had to depend more or less upon what they called a yamma, 
a large round hole in a rock worn out by some natural force. The opening is 
usually small compared with the bottom for they usually widen as they go 
down. The rain water collects in these holes and is preserved all summer. 
Water supplies of this kind were greatly prized by the natives for usually 
there were great numbers of birds and game around them. They vary in size 


considerably, some holding only a few hundred gallons, others several thou- 
sands. 


The various foods eaten include the following: 


bardie — a large white grub found in roots and under the bark of many trees. It was 


greatly prized and eaten raw or roasted. The taste resembles pounded almonds 
and cream. 
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gilgie —a fresh water crayfish. 


mein —a tall, edible, rush-like plant with a black stem. The roots are bright red in color 


and like a leek in shape. The juice leaves a red stain. The roots are sweet, juicy 
and hot. 


meen —- gum from the wattle tree. It forms in soft and sticky lumps gathered by the 
women and pressed into large, round balls. When wanted for food, lumps were 
knocked off and chewed. They were sometimes heated until soft before the pieces 
were detached. 


quirting —a plant which grows like a flag. It has a broad, light green leaf and a root 
like a leek. It grows six or eight inches into the ground and is deep salmon in 
color. The taste is like a chili or pepper. 


wolgol —a kind of nut called quondong in eastern Australia. The trees are tall and not 
unlike a cherry tree, while yellowish pale green leaves are shaped like a narrow 
pear leaf. The berries are red, resembling a large deep-red cherry. The thick skin 
is separated from the stone by only a little flesh. The deeply crinkled stones have 
a slightly tart flavor. The kernals taste like Brazilian nuts. Stones vary from the 
size of a small marble to that of two thumbs: 


chuck —wild cherry. This is a graceful tree something like a weeping willow in habit, 
with pale green and narrow leaves. The fruit grows all along the stems between 
the leaves and is like a small red currant. Green seeds, about the size of grape 
seeds, grow on the outside near the ends. They have a sharp bitter flavor. The 
fruit is sub-acid like a currant. It was collected by spreading cloaks under the 
trees and shaking them. 


mungah — a tall tree with deep orange-colored blossoms. The natives dug up the suckers, - 
which are numerous, peeled off the pale yellow outer bark, and ate the moist 
brittle center which tastes like sugar candy. 


poilyenum —a sandal-wood which has a round red seed. The skin of the seed is tough 
and tastes like alum. The nut has a smooth surface, a brown color, and is ‘about 
the size of a large marble. The kernals are oily and have a bitter flavor. They 
were sometimes eaten but generally were pounded by the women into oil for 
rubbing on the bodies of the men. The smell is not unpleasant but soon becomes 
rank. 


youck — a sort of yam. The size varies from that of a thumb to as large as three-quarters 
of a pound. The roots may be red, pink or yellowish white according to the color 
of the ground they are in. The plants are round, small, scrubby bushes about two 
feet high and have a small sage green leaf. The roots spread over a considerable 
area and have tubers at their extremities. 


mungite -—a species of banishia (?) which grows on the coast and near creeks. It has 
peculiar seeds, two kinds growing on each bush. One is about six inches long by 
two inches in diameter and has a hard, grey surface. Under the grey surface, 
which can be rubbed off, is a dark brown velvety stuff which covers a hard stick 
about a half-inch thick. The other seed is ten inches long and four inches wide 
and tapers at each end. The surface is dotted with hard seed pods each about the 
size and appearance of a thumb. The pods have a soft, grey covering which is 
pushed aside as they ripen to disclose two black seeds, which float away with the 
breeze. The large nuts were greatly used by the natives for fire. A few placed 
together will smoulder all night and give off a pleasant heat. The flowers are 
about four inches long and are composed of slender stems. The podless ones have 
the longest blossoms. At the base of the flowers there are quantities of honey, 
which can be easily sucked out. The honey was traded from the coast inland and 
could be kept for about a week. The birds and ants are fond of the honey, too, 
so that great numbers of birds were also available for food when these plants 
were in bloom. 
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quonert —a native food consisting of the mixture of seeds from the black wattle and 
raspberry jam trees ground into a meal and mixed with yate. The seed of the 
black wattle is called wuanga. The yate is a species of Eucalyptus from which the 
sap was secured by scrapping pieces of bark stripped from the tree. The sap is a 
thick, purplish syrup, which is very sweet. It was carried in containers made of 
bark by curling in the sides and bending up the ends. It was often eaten like honey 
and tastes like, molasses. 

In preparing quonert the pods of both trees were brought into camp in 
the women’s bags. They were spread on the cloaks and allowed to open by the 
heat of the sun. The light pods were allowed to blow away and the seeds were 
put back in the bags which were then hung on the pole of the hut. They were 
the common property of all the women and when wanted, the quantity needed, 
never more, was placed upon a large grinding stone which had been heated by the 
fire. The centers of these stones were usually slightly hollowed by repeated 
chipping with a stone hammer. The seeds were rolled with another stone until 
thoroughly ground. This process was usually one of great amusement, the seeds 
being hard and hopping in all directions. 

The meal was more or less sticky because of the oil in the seeds. It was 
mixed with water, fat, yafe sap or finely powdered mana gum, made into small 
flat cakes and baked in hot wood ashes. 

carta — the iguana (Gould’s Monitor). The eggs were highly prized for food. They 
are about the size of pidgeon eggs and have a tough outer skin but no shell. 
When roasted in wood ashes they taste like a rich custard, for the yolk and white 
seem mixed together. They were restricted to the old men and women. 

touk el youk — hatched ant eggs. The white ants or termites make pointed mounds about 
four feet high for their nests, which were called weet. The outer crusts are solid 
and about a foot thick. The center is composed of dry, powdery sand and 
numerous brown cells attached to the hard crust. The ants pass through four 
stages according to the natives. The first stage, the new egg, was called coul; 
the second, when the eggs hatch, being designated as took el youk. It is at this 
stage that they were eaten. A little later when the cells become hard and have 
young ants in them they were called carhil and were not often eaten. Finally, when 
winged and able to fly, the ants were called gnorlap. 

The women collected this food by knocking off the top of the ant will with 
their digging-sticks. They then made a sieve of rushes twisted in and out to form a 
mesh and bound with dried grass at each end. The soft earth and eggs were 
placed in the sieve and rocked gently to and fro until the earth had been blown 
away. The eggs were then kneaded into the quonert and baked in cakes. Some- 
times the eggs were roasted on a flat stone in the center-of a small fire. 


XIII. Technology. 


The material culture of the Wheelman and their neighbors was very 
simple. The most important weapon was the Spear, geize (singular and plural). 
There were hunting spears and fighting spears. They varied in length from six 
to eight feet and were not ornamented in any way. 

Fighting spears. Fighting spears were of two varieties. One had a barb, 
three inches long by one-half inch thick, attached to the very tip of the spear 
with kangaroo sinew and blackboy gum. The other, geize tap, or spear knife, 
had the end covered for several inches with gum into which were inserted in one 
continuous line several small flakes of stone. 

Hunting spears. Hunting spears were plain, straight sticks sharpened 
at the end. Spears were generally made from Mallee or Mongup trees, the 
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woods of which are strong and well suited to this purpose. The natives often 
concealed their spears by holding them between the toes and dragging them 
through the grass. 

Spears were usually thrown with the aid of a meera or spearthrower, 
generally made from “raspberry jam” wood and about two feet long, six inches 
wide and onehalf inch thick. The peg was a small wooden pin about one half 
inch long fastened to one end with gum and kangaroo sinew. The other end of 
the meera had a piece of gum for a handle. A kangaroo tooth was often 
embedded in the gum for use as a knife. Jarrah and Manet woods were also 
used in the manufacture of this implement. Shields were much smaller than 
those used by northern tribes. They were perfectly plain and made of polished 
hard wood. 

The Wheelman used two kinds of knives besides the point in the end of 
the spearthrower. The fap was made on the order of the geize tap by inserting 
a.row of stone flakes into a gum surface on a stick. The stick was round, about 
seven inches long, and of hard wood. One end was blunt and slightly flattened 
for about three inches. The gum for the flakes covered this surface. The other 
end of the knife was pointed and was used as an aid in climbing trees. A hole 
for the big toe was made in the bark with an axe. The end of the knife was then 
Stuck into the bark higher up on the tree and gave a hand-hold to climb to the 
next hole. It was used in the same manner for descending the tree. 

The woman’s knife differed from the men’s instrument. It consisted of a 
stick with a kangaroo tooth embedded in gum at one end. It was used in 
scraping skins, cutting sinews, and for skinning. The women were able to skin 
a kangaroo with it as rapidly as a man with a European knife. 

The dwark was a throwing-stick made of heavy wood. It was about three 
feet long by two inches in diameter. The ends were pointed and sharpened. This 
implement was used to kill small game and also in fighting after the spears had 
been thrown. 

The boomerang, kyle, was made from a flat, almost half-moon-shaped 
piece of wood, bent in a sharp curve. It was more of a plaything than a weapon, 
but was used in warfare after the spears had been discharged. It can inflict a 
deep wound. Some of the boomerangs were of the returning type. 

The hoitch or axe was of two types. In one a single stone with a sharp 
edge was fastened to a stick with a lump of gum. The other type consisted of 
two stones, lying in the same plane on two sides of the stick, all being securely 
fastened with gum, which covered the end of the stick and part of each stone. 
The other end of the stick was sharpened. 

The women’s characteristic tool and weapon, offensive and defensive, was 
the wanna or digging-stick. It was not quite as long as a spear but much 
thicker. One end was sharpened for digging roots and making the holes for 
the supporting posts of the hut. 

The Wheelman had no means of carrying water except a makeshift bark 
utensil seldom employed. On occasion they would strip a broad piece of bark 
from a tree and make a crude vessel by doubling up the ends and allowing the 
sides to take their natural curve. This was used to carry a little water for 
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mixing their cakes from the waterhole to the camp. It was never used for a long 
journey. There was never any drinking water in the camp so the natives always 
made a trip to the waterhole after their meal. They scooped the fluid up in the 
hollow of their hands and drank very sparingly. 

None of the natives in this region had any knowledge of water-craft. They 
generally walked to the heads, bends or shallow places of the rivers, and crossed 
with the help of fallen logs, used only as aids to support them as they swam. 
They did not like to cross in this way but prefered to wade with the help of long 
sticks. They seemed never to swim for pleasure but often waded waist-deep 
along the shores and the heads of estuaries to spear fish. 


All wood for spears and other weapons was seasoned by being baked in — 
hot ashes. The weapons were well greased with fat and at frequent intervals 
were regreased. Great care was taken in selecting the wood to be used in their 
manufactures. Wood-carving was done only on letter sticks. 


Fire (carl) played an important part in almost everything the natives did. 
If they sat down for a talk a fire was always built, even if it was to be deserted 
in a few minutes. At all of the ceremonies, whether held by day or by night, 
fires were regularly made and attended. Two fires were kindled at the camps, 
one for the natives, the other for the spirits. The same was true for the 
grave fires. : 

Fire was made either by sawing or drilling. Fine pulverized kangaroo 
dung was used for tinder. 

These were laborious processes, especially in damp weather. Natives have 
been known travel fifty miles to borrow fire when, from rain or carelessness, 
all the camp fires had gone out. 

On the march fire was always carried along smouldering in a carla. The 


latter was extinguished when camp was made, but when camp was deserted, it 
was relit and carried on. 


Letter sticks were of three kinds, varying in purpose and in appearance. 
A cort was a love stick; a yourp, an evil magic stick; and a yoump, a battle 
challenge stick. 

The cort was sent by young men to young women. It was usually four to 
six inches long and was carved with squares, oblongs and circles according to 
the fancy of the carver. The ends are rounded and smeared with wilgie, the 
thickness of which indicated the degree of affection of the sender. The carving 
was done with a sharp piece of stone or the tront tooth of a kangaroo. 


The yoump was usually about six to seven inches long and about two 
inches in diameter. The ends were either rounded or pointed. The engravings 
varied. In one specimen I saw, straight lines covered half its length. For the 
next two inches wavy bands passed around it. Then there were some squares 
and finally some small rings which encircled the other end. Blood was smeared 
over each end for about an inch, and a long human hair was wound in each. 
Another example had long lines engraved on it to represent spears. Two oval 
lines which looked something like a spear-thrower were carved at each end. 
One end was split and had a piece of sharp stone inserted. The whole end was 
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bound with hair and smeared with blood. At the other end there was a long 
woman’s hair, which was also smeared with blood. 

A bag or coot was made from a young male kangaroo skin prepared like 
the skins for cloaks. It was doubled up so that the hind legs formed the band 
which went around the neck, while the neck of the animal served as the flap to 
cover the mouth of the bag. The sides of the bag were securely sewn together 
with kangaroo sinews. A bag is used to carry all the household goods and food, 
but little of the latter was taken along since the natives preferred to trust to luck 
for something to eat when on the march. 


The typical contents of a coot may be listed as follows. 

One or more awls of kangaroo bone. These were about seven or eight inches long and 
one-eights of an inch thick. One side was flattened, the other rounded. 

A bundle of dried kangaroo tail sinews rolled in a ring. 

A women’s knife. 

A cobal, or small bag made from the paunch of the opossum, scraped and turned inside 
out. It was usually filled with plucked opossum fur for spinning. 

A spindle whorl. 

One or more magic stones. 


Sewing was performed by holding the sides of two skins together and 
forcing a hole through them with an awl. Dry sinew was then threaded through 
the hold and drawn tight. The holes were spaced about a quarter of an inch 
apart, but since the stitches were over-sewn the seam was very strong.. It was 
dampened when finished and set very firmly. 

Of the spindle whorl, wauwpull, there were two kinds. The first was com- 
posed of two sticks pointed at the ends. The larger one was about eight inches 
long, the smaller about four inches. Both had diameters of about one-half inch. 
There was a hole in the larger stick about three inches from one end and 
through this the smaller stick was inserted to form a cross. As the strand was 
spun the finished string was wound around the cross arm until it had 
been filled. 

The second type was made by three sticks. The main stick was about 
eight inches long and somewhat thicker than the first described. Two holes 
were made in it, each about three inches from the ends, andt through these the 
other sticks were inserted. They were kept in place by small pieces. of wool. 

Their string was made exclusively from the fur of the large grey opossum. 
The fur was plucked by hand while the body was still warm and tightly packed 
into a bag called the cobal, made from the paunch of the animal. This was 
scraped and turned inside out. The winter fur, being denser and firmer, was 
preferred to the summer fur. 

In spinning the operator first seated herself on a log of wood and drew 
her cloak to one side to expose her left side. The fur was drawn by the left hand 
from the cobal through the'end where the gut had been severed. The end of the 
waupull was inserted in the fur and the stick rolled on the left thigh by the 
right hand. This movement twisted the fur into worsted. When several inches 
of string had been made, the twisting movement stopped, the fur was wound 


about the cross-stick and the movement then continued as before. The string 
3% 
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was kept on the cross-stick until the latter was full. It was then taken off and 
wound into a ball. An many an two hundred yards were often wound into one 
ball. The strand was about the thickness of four-ply Beehive Fingering. It was 
strong and delightfully soft. Both man and women were expert spinners. 

A number of objects were made from this string, the most important 
being the noolman or men’s belt. These belts are about two inches thick and 
vary in width from three to five inches. Each belt had to be wound to fit its 
wearer, so that in times of famine the entire belt had to be unwound and 
rewound to fit. Since this required an entire morning’s work changes were not 
frequent. 

Other objects made with string were the bar/key and barlee. The former 
was a one inch band of a few strands worn around the head as a corrobboree 
ornament. The barlee was a ligature of a half dozen strands worn around the 
upper part of the right arm. 

Blackboy Gum was used with practically everything the natives made. Its 
botanical name is Kanthorrhoca Pressi. This plant has a round black trunk 
which grows in rings or layers something like a palm. It attains a height of 
from ten to fourteen feet and has a crown of long, dark green, grass-like leaves 
which drop down as they die. They are always dry underneath. From the 
middle of the rushes a long, dark, shiny, green flower-stem grows. This is about 
two inches thick. It is covered with soft, green, furry buds about half way up 
the stem. As the season advances the color of the stem turns into a shiny brown 
and the green, mossy buds burst into a mass of sweet-scented white flowers, 
followed later by hard, shiny, long brown seeds. One variety has several 
branches springing from the head of the parent trunk and each branch has 
its separate stem with its crown of flowers. The whole plant is full of dark red 
resinous gum which is beaten out, softened with fire and kneaded until of the 
consistency of putty, in which form it can be moulded into any shape required. 
When cold it is as hard as stone. 


XIV. Clothing and Ornaments. 


The natives had only two important articles of clothing, the cloak and 
the belt. The men’s cloak was called quark; the women’s, baark. The belt, nool- 
burn, was made of spun opossum fur. A small flap, about ten inches square, 
made from the skin of a kangaroo tail, hung in front. The belt was a general 
carry-all in which were stuck extra spears, a boomerang or two, throwing-sticks 
and knives. 

The cloaks were made from kangaroo skins by the women. The kangaroo 
was the only animal skinned, others being thrown into the fire to singe off the 
tur. They were then scraped like pig skins. In making a cloak the kangaroo 
was opened down the stomach and the skin removed. It was carefully scraped 
with a woman’s knife and rubbed down with a stone. This rubbing was repeated 
every few days for a time. Five or more skins were used in a cloak, depending 
upon their size as well as the wearer’s. The skins were sewn together from the 
neck downwards. A cloak, when finished, covered the entire body and hung 
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to the knees. The ends of the hind legs were not shaped but allowed to dangle 

around the wearer’s legs. The top was fastened around the neck by inserting 
a small piece of wood into a tag on one side drawn through a hole in the other. 
A second fastening was made a few inches below the first. The garment was 
comfortable to wear and did not interfere with the free use of the limbs. The 
coastal tribes used a bit of mutton-fish shell instead of the piece of wood to hold 
the cloak together. 

The men’s cloaks were not quite so long or wide as the women’s. The 
right shoulder and arm were not covered in order that the spear-thrower, which 
was carried in the right hand, might be used at a moment’s notice. 

In addition to their use as clothing the cloaks served as blankets at night. 
They were also employed as containers for collecting seeds, The furry side 
was worn outside in the summer and inside during the wet winter months. 

Objects of adornment include: 


barlee — an arm ligature made of three or four strands of spun opossum fur. It was 
important in the marriage ceremony, when a few strands of the wife’s hair were 
woven in it by her. It was worn by the husband. 


barlkey —a fillet or head-dress in the form of a band of spun opossum fur. It was 
sometimes dusted with wilgie, both burned and unburned. The hair, within the 
barlkey, might also be covered. 


tyre — a head ornament worn in front of the barlkey. The fwert-tyre was made from two 
or three tails of the wild dog, and two pieces of skin from the inside of the hind 
leg fastened around a small stick with blackboy gum. On each side other small 
sticks were often placed and to these the flowers of a pretty, pink everlasting 
were bound with dried grass. 


There were other ornaments which vary according to the totemic affiliation 
of the wearer. One such example, worn by a man leaving on his bush walk, 
or honeymoon, consisted of some pale blue feathers of the blue crane, his totem, 
and some black wing feathers of the wild duck, the totem of his wife. 

The body and all objects were decorated with wilgie, a kind of yellow 
clay burned and mixed with grease. Put on a man’s head it was a sign he was 
courting. If a woman failed to remove any remaining on her after an embrace, 
it meant that she accepted the wearer as a suitor. The clay could be obtained 
only in certain regions and was an important article of trade. Unburned wilgie 
was also used in decorating the body and other things. It was often put on 
the chest in alternating lines with burned wilgie. This was especially true for 
the dances when both kinds were put on the chests and shoulders of the par- 
ticipants.. Every possible combination was found, such as three lines of one 
and one line of the other, two and two, or two and one. The women wore no 
ornaments for the dances but sat to one side, tended the fires, and sang. 

The headdresses for the dances were striking. Some consisted of a row 
of dog tails across the head and strips of fur down each cheek tied under the 


chin. Emu feathers were arranged similarly. Others were made of wild cat 


tails which attached to them on both sides small sticks bound with the pink 
and grey everlastings. Still others consisted of the wing and tail feathers of 


wild birds. 
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The natives used to draw pictures in the sand with the finger or a pointed 
stick. One girl was particularly adept at this amusement: her perspective was 
fairly good, and she drew animals in their various attitudes with wonderful 
accuracy, seeming to catch the spirit of the pose. At scenery she was also good 
but she could not manage faces and figures. The girls of the tribe were 
delighted with her talent and we had many amusing drawing competitions — 


of the trees, rocks and animals, but no one could manage the house. Shading 


also was of the crudest. The girl who drew so well could tell when her pictures 
were wrong and often would rub out parts and rectify the errors, but she did 
not seem to be able to show the others just where they had made their mistakes. 


XV. Dances and Corrobborees. 


The natives performed many dances at their great parties. The men 
danced one sort of dance until they were tired. They then rested, had a talk, 
perhaps took some refreshment in the form of roast meat, and then started 
another dance. In some dances all of the men took part, in others there were 
often only a few performers. The very old men did not attempt to dance but 
helped the women with the fires, without which no meeting of any kind would 
have been considered complete. The old men, however, did not join the women 
in the singing. 

The following corrobboree was held to celebrate my return to the station 
with my first baby. This particular type was a celebration danced only on 
special occasions. 

A large party of men first arrived in a body, all keeping step. They were 
followed by the women. The men stood around in a large circle, and the women 
sat down in a half circle a little further away. The men had their hunting-spears 
and spear-throwers but no fighting spears or throwing-sticks. 


The women commenced by singing a low plaintive song, while the men 
kept time by stamping first one foot then the other and saying, “Ho, Ho”. The 
song and the dance gradually became faster and faster until the men almost 
ran around each other in the circle. After the men had revolved until almost 
breathless, the women’s song suddenly ceased and the dancers stopped. Then 
one man broke away and ran into the circle singing a song and brandishing 
his spear, which he had slipped into his spear-thrower. He danced around 
inside the circle and pointed his spear at every alternate man. Suddenly he 
stopped and the men shouted, “Hooh Hooh’’. Then another man did the same 
thing, but pointed his spear at the men who had not been pointed at before. 
When he finished there was another shout of ““Hooh Hooh’’, followed by another 
mad dance around the circle. The women sang their song to accompany and 
when they had finished, the “Ho Ho” was taken up again by the men. Two 
men then ran into the circle to join the two standing in the middle. The four 
men ran around singing and pointing their spears as before. 

This procedure was repeated until a complete inner circle was formed. 
The inner circle then revolved in one direction and the outer circle in the other. 
The women continued to sing. The men danced. Suddenly there was a great 


Notes on the Ethnology of the Wheelman Tribe of Southwestern Australia. 697 


shout of “Ho Ho” and the large circle was formed again, then broken into a 
march around as the women sang. 

The men next stood still and swung first one foot then the other, making 
the ground shake, and continually shook their spears. Of a sudden they started 
their “Ho Ho” again and rushed madely around in a circle, The women’s song 
became wilder and louder, and the inner and outer circles were again formed. 
This procedure continued for nearly an hour until all sat down exhausted. The 
women then made little fires and soon the men were inside a circle of small 
fires. When this had been done the women commenced their song again. One 
man arose, danced about and sang a song, shaking his spear and telling what 
a fine fellow he was. When he finished, another man got up and did the 
same thing. 

One after another the men arose and went through the same procedure 
and this continued until they were presented with some refreshments and the 
baby brought forth. The men marched off to their camp, still singing their © 
GION a fof 

Over two hundred natives took part in this dance, which was seldom per- 
formed. Their headdresses were of every sort their ingenuity could conceive, all 
the birds and beasts having contributed to their adornment. The time kept was 
perfect. The instant the women’s song was finished the men took up their 
shout, and when they stopped the women, without a pause, commenced their 
song again. When the men and women joined together, the shouting blended 
with the soprano notes of the women. The men kept excellent time to either the 
shouting or the singing. 

The following dance, of unknown significance, was performed in 1861 
by a group of about two hundred natives. It was seen by Mr. HasseLt and 
another white man, — the first Europeans these natives had ever met although 
they had heard of them. 

A circle was made with small fires and tended by the women, who sat 
outside and sang a low droning chant. The men stood around in a circle behind 
the women. Suddenly three men, or five men, always an uneven number, broke 
away from their circle, dashed between the women, leaped over the row of fires 
and stood facing each other. Two men faced one, or three would face two, in 
almost the middle of the circle. After a few words each, with his arms across 
his chest, stood on one leg and made the muscles of the thigh and calf stand 

‘out and quiver. This seemed to be a question of endurance for they did nothing 
else. When they could stand it no longer they fell to the ground and remained 
there until other men entered the circle. They then got up and took seats just 
inside the fire circle. The men on the outside made no noise except a satisfied 
grunt when one contestant outlasted the others. This was kept up until all the 
dancers were inside the fire circle. 

After all the exhibitions and a short rest the other men on the outside 
of the circle dashed between the women and leaped over the fires. They 
embraced all the thigh dancers in turn and stepped around in circles of three 
and five, each party having one or two of the thigh dancers. In the meantime 
the women sang a song to accompany the dance. Suddenly the women raised 
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their voices to almost a scream. The men immediately rushed out of the circle, 
kicked the fires to pieces and went off to their huts. The women then took 
small pieces of the firesticks with them and followed the men. This dance lasted 
between three and four hours. 

The kind of a dance performed by an individual or by a few performers 
is well illustrated by a dance executed by a native named Toorina. He started 
by running into a ring formed by men and sat down with a bough. He 
_ would arise and dance about, then suddenly sit down and try to cover his back 
with the bough. This was repeated several times. The natives were delighted; 
one by one the other men followed suit, rushing into the ring to emulate the 
original dance. 

The idea was to represent a large male kangaroo feeding on the plains 
and overtaken by a violent storm. He got under a tree not large enough to 
Shelter his whole body, so that his tail got wet. When he attempted to shelter 
it, his head and feet got wet. He made matters worse by picking leaves from 
the tree to cover his feet and finally had to put his arms over his head. When 
the rain was over he shook himself and ran about to get dry. 

Throughout the pageant the women sang the following song, which was 
repeated over and over, the first two lines twice, then the next two twice, then 
all four by one woman, then all four by all the women: 


youngar baal bucal are barn baree tannie 

kipe are chanie bucal are waree 

youngar bucal nint kipe are chanie bucal are tannie 
cart maar kipe bucal are barn baree tannie 


Free translation: 


Large kangaroo with his back to a tree, 

Water running down his back, 

Large kangaroo with his tail by a tree, water running down it, 
Head and hands, water running down them. 


XVI. The Man Carl Ceremony. 


Every year the natives burned great tracts to make sure the grass 
would come up green and sweet with the first rains and to drive out the game 
for hunting purposes. All the young of the birds that build their nests on the 
ground were hatched and the young ground rats old enough to run about 
before these fires were made. When the time was held ripe for the bush fires 
(man carl) the man carl corrobboree was held. This dance was done at night. 
A little distance from the camp and near the river bed, which at this 
time of year was a dry white expanse of sand but would become a rushing 
torrent after the first rains, the natives had cleared four large circles of all 
grass and leaves and beaten the ground flat. In the centers of the circles were 
huge boughs and bushes, near which sit the girls waiting for the appearance 
of the men. As soon as the men appeared the girls jumped up, set fire to the 
heaps, and then retired to a small rise on the side of the ridge, where they were 
joined by the old women. The decorations of the men were not nearly so orna- 
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mental as usual. Many of them had only a band of spun fur around their 
heads. Their totems were stuck in the bands as were also pieces of stick which 
had been shaved against the grain. The shavings were left upon the stick and 
curled so as to look like white and brown feathers. These ornaments were about 
six inches long. 

As soon as the men reached the bonfires the women began to chant, while 
the men separated into four parties and danced around the fire with their 
arms outspread. There were about a half dozen natives, who formed the con- 
necting link between each circle. The men danced around the fires and made 
a huge letter “S” in human figures, a circle at each end and two in the middle. 
Aiter revolving until each party had gone around the fire of each circle, each 
man keeping time with a steady tramp to the chanting of the women, they 
suddenly set up a tremendous shout of ,,Hooh Haah“, and everything stopped 
completely. The effect was most weird, the sudden silence being in distinct 
contrast to the constant droning chant of the women and the steady tramp of 
the men’s feet. The men then collected in a group, and the women came down 
from the ridge with more branches, which they heaped upon the fires, All of 
the spears and curled (?) sticks belonging to the men at the top and bottom 
circles of the “S” were then piled in heaps, with the butts stuck in the ground 
and the barbed ends pointing upwards. One group placed their spears north 
of their fire, while the other groups planted theirs south of their fire. The men 
of the two middle circles did likewise, one party putting their curled (?) sticks 
to the north and the other placing theirs to the south of their respective fires. 

The women then sat down around the spears and struck up another and 
quicker chant. The men at the top and bottom of the “S” danced sideways 
toward their fire and the center men, each holding a spear in both hands, 
danced sideways in the opposite direction. After dancing several times as 
described, three men broke away from each center and formed a chain, which 
linked the circles of the “S”. The dancers then revolved in quicker time until 
the men holding the spears were at the top and bottom of the “S”. A terrific 
“Hooh Haah’, repeated four times, then proclaimed the end of this movement 
and the men all lay down to rest. 

As soon as the men had finished their dance the women jumped up and 
dragged all the burning boughs away. They then seized green boughs and 
swept away all the particles of hot ash. When this had been finished they made 
numerous little fires in the large circle trampled down by the men’s feet. All 
of this took about a half hour. 

The men now reformed and danced in circles within the large blazing 
ring. They were first armed with two hunting spears each, but when they 
formed the second figure of this dance each of them piled one spear to the 
north of each circle. The curled (?) sticks were not used in this dance. After 
dancing exactly the same inside the circle as they had before, they again came 
to a sudden stop. All the spears were then piled up, and the men seized their 
boomerangs, madly rushing in and out between the fires, driving one another 
backwards and forewards very much as they do when driving game. Every 
now and then a man would drop out and lie down near one of the heaps of 
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spears. At last, after three hours of constant dancing, the performance ended 
for the night, to be resumed regularly for several nights. Finally the corrob- 
boree came to an end, and the next day the entire camp left for the bush to 
start their man carl in all directions, This activity continued until after the 
rains had commenced. This ceremony always took place at the end of summer. 


XVII. Tribal Battle. 


One of the most important causes of intertribal conflict was a wife’s 
elopement with a member of another tribe. Very often when a husband became 
suspicious of his wife’s intentions he speared her through the calves of the legs. 
When a wife ran away her action was considered an affront to the entire tribe 
with the result that tribal honor had to be vindicated. 

A yump, or letter stick with a battle challenge, was made and given to 
one of the men to take to the abductor’s tribe. The messenger set forth and 
showed his stick to all members of his own tribe he might encounter. When he 
reached the hostile camp he hid until night. Then he took the ywmp in his left 
hand and a fighting spear in his right, hurled them together at the nearest 
fire of the camp, and ran for his life. The throwing of the spear indicated that 
the trouble was tribal whereas the ywmp alone would have signified a challenge 
only to those directly involved. 

A native camp preparing for battle was a beehive of industry. Even the 
children had duties to perform. The men had to burn wilgie for the body 
decorations, prepared new spear sticks, and attended to their other weapons. 
The women busied themselves chipping flakes of stone for the spears and 
kneading gum, for use in the manufacture of weapons. The new spears had 
to be greased and the old ones regreased, a duty which generally fell to the 
boys. Before a battle the women were usually depressed. 

The battle seldom occurred before a week of more of preparation. The 
tribes met at a designated point and the fight commenced as soon as the groups 
were within spearthrowing distance. The men were painted with wilgie and 
clay and each wore a noilyet or nose-bone, put in place the previous night by 
the mulgar. The tribes met amidst a great shouting. Each woman stood beside 
her husband and attempted to dash aside with her digging-stick the spears 
which came in his direction. The elder boys gathered the spears thrown and 
handed them to the men, who threw them back at the enemy. 

The men discarded their cloaks before entering battle so as to be unem- 
cumbered. Extra spears were carried in their belts, with the points projecting 
backwards to give their arms free play. As soon as a man’s spears were gone 
he threw his throwing sticks at his opponents’ legs and hurled his boomerangs 
at their thighs. Both of these weapons are capable of inflicting very severe 
wounds, 

During the fighting the scene was a perfect bedlam. The women kept up 
a shrill squeal, the men uttered frequent deep howls, and the children added to 
the din as best they were able, undoubtedly as much from fear as from the 
excitement of the battle. Even babies attended, clinging to their mothers while 
the latter were dashing the hostile missles to the ground. 
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The battle raged until someone had been speared. Though the air was 
filled with spears, sticks and clubs, an hour often elapsed before anyone was 
hit. This speaks well for the agility of all the natives concerned, both men and 
women. As soon as one man had been speared, the battle ended, both sides 
retiring. The wounds inflicted by the throwing-sticks and boomerangs did not 
end a fight, no did the injuries received by the women and children. 

If the honor of the tribe was not vindicated by the tribal conflict, indi- 
vidual combat might take place. Sometimes this did not occur for a number 
of months or until the physical wounds had had time to heal. A messenger 
was sent to arrange the combat. He wore his noilyet turned up and delivered 
his message to the mulgar of the enemy group. 

In one instance a girl named YeRRIBEN had deserted her Wheelman hus- 
band named Donaup to elope with Cowran of the Qualup tribe, A tribal battle 
had been fought but its outcome had not been considered satisfactory by the 
Wheelman. After eight months had elapsed an individual tight was arranged. 
DonGup chose as a second a man from the neighboring Mongup tribe and 
Cowran selected as his second and individual from the Bremer Bay tribe. The 
four tribes then chose as referee a native from the Caractterup tribe, which was 
friendly to all. The fight took place at Mordecup, about half way between the 
boundaries of the opposing tribes. The Wheelman and Qualup were present in 
Tull force, but the other tribes were represented by only the individuals who 
were to take part, and a boy each to assist in the fight. Each second also had 
a woman to help in dashing the spears to the ground. The Mongup man was 
helped by Donaup’s new wife and the Bremer Bay man was assisted by 
YERRIBEN, who was the cause of the whole affair. 

The combat was a repetition of the tribal conflict. The women knocked 
the spears aside, the boys picked them up and the men threw them and main- 
tained a continuous howl. Boomerangs and throwing-sticks were also thrown. 
At last the Mongup man was speared in the leg above the knee. The Caract- 
terup man then came forward, pulled the spear through the leg and called for 
wood ashes. Two men from each tribe brought a handful each, and the referee 
rubbed this on each side of the wound to stop the bleeding. Hunting-spears 
only were used in this fight. These make clean wounds. As the result of the 
fight YERRIBEN by right of conquest now belonged to Cowran, and Donaup 
gave up all claim to her. Cowran immediately asserted his authority in the 
presence of both tribes by spearing YERRIBEN through the calf of each leg. The 
two tribes then made friendship again and the medecine-men removed the nose- 
bones, A great hunt and feast followed and after two or three days the tribes 
returned to their own territories. 


XVIII. Evil Spirits. 

The natives believed in a number of evil spirits called jannock(s) who 
were concerned with the living and not the dead. There seem to have been no 
good spirits. Certain jannock(s) were mischievous, but also evil. They often 
assumed the shapes of whirlwinds er pufis of wind and blew dust into your 
eyes to blind you; or they might go down your throat and cause you to choke 


702 Eruet Hassett, selected and edited by D. S. Davipson, 


and cough. Sometimes a number of them would band together, make a cloud 
of dust and sweep everything before them, filling up shallow water holes to 
cause a great deal of suffering to the natives. It was impossible to protect one- 
self by building a fire for they got into the ashes and scattered them about, 
often setting a hut on fire. 

Other jannock(s) came in the night to worry the nunghar(s), or natives, 
so that they could not sleep, and to.make the children cry. On cold nights they 
stole the warmth from the fires and devoured any food which might be about. 
For these reasons the natives built a second fire for them and placed some food 
there so that the jannock(s) would find nourishment and warmth without 
bothering them. 

Jannock(s) very rarely made a noise but one could sense their presence 
when they were about. Sometimes they were heard screaming in the wind in a 
big storm. That was when they were fighting, and all wise people kept very 
quiet for they knew that when a jannock screamed it was very angry and would 
not hesitate to commit any deed, regardless of how evil it might be. 

On the coast there were other jannock(s). Some lived in the sea and 
occasionally showed themselves in the form of water spouts. They were viewed 
with the greatest terror, for the meeting of the sea and the sky, except on the 
edge of the world, was regarded as a most unholy union which could bring 
nothing but misfortune to the unlucky witnesses. If a native saw the sea rising 
and the clouds lowering to meet it, he at once informed the tribe and they broke 
camp immediately to move as far inland as their boundaries would permit. 
They allowed a long time to elapse before they returned to that spot, Night 
travel was rare because of the fear of jannock(s). 

Noatch was regarded as the supreme evil spirit concerned primarily with 
departed beings. Noatch has neither sex nor shape but generally haunted the 
tribal burying-grounds waiting for the spirits of the dead to arise from the 
grave and start on their long journey to the far, far away country. Bluff Knoll, 
3040 feet in altitude, the highest peak of the Stirling Ranges, was considered 
as Noatch’s headquarters and this region held an evil reputation among the 
natives. Their name for it was Bullah Meual or Great Many Face Hill, named 
after the peculiarity of the rocks, which in many instances have shapes like 
faces. This peak is often covered with mists which curl around the mountain 
tops and float into the gulleys, and these mists were believed to be the only 
visible form which Noatch could assume. Noatch, however, could not hold one 
shape for long and this explained why the mists were constantly changing in 
appearance. The country about Bluff Knoll is very barren and there is little 
game so the natives had no practical reasons for approaching it, a condition 
which undoubtedly added to its mysteriousness. 

Since Noatch lived in the mountains where there were mists and cold, two 
fires were always placed at a grave, a small one for the spirit of the departed, 
and a large one for Noatch who would stop to get warm and thus give the 
human spirit a chance to escape. The building of two fires was also made at 
every camp, but the second fire was for the jannock(s) who were concerned only 
with living people. Food is put by the jannock fire to attract their attention, and 
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cause them to forget the natives. Often no more than the forepart of a kan- 
garoo’s paw would be contributed. This has very little meat on it but was 
regarded as sufficient to appease the appetites of the jannock(s). Certain 
jannock(s) acted as the attendants of Noatch. 

Marghet was another spirit who lived in inland waters. Marghet was 
said to be a male who was very long and round. He had short feet, an immense 
head, a large mouth, and numerous teeth. He inhabited the deep lakes and 
pools and traveled at night. He was often heard but rarely seen. If a native 
went into a pool where Marghet was lurking he was seized by the legs and 
pulled under, never to be seen again. Sometimes on some of the larger lakes the 
water in the center boils and bubbles and big rings appear just as if some large 
animal was about to emerge. The natives maintained that this was caused by 
Marghet but he usually did not appear. The boiling and bubbling cease after 
a time and lake becomes quiet again. Marghet also made many strange noises 
at night. Noises were often heard in the bush which could not be explained 
but to the natives Marghet was responsible for them all. Sometimes these noises 
sound like an animal wallowing and grunting in the water, or like a lot of 
whips cracking, like a distant bell ringing, like a single report of a heavy rifle 
or like a fusilade of rifle fire. In aboriginal times these were believed to be the 
attempts of Marghet to drive away the intruders. 

Sometimes when Marghet was travelling he might go too far from water. 
He then sank into the ground and water cozed from him to make strange 
mounds of mud. These can be seen in a number of places. There is one group 
of three or four, separated from each other by only a few yards, in the center of 
a dry, rocky country about a mile from the bed of a river. Each mound is about 
four feet high, three or four feet wide at the top and six to seven feet in dia- 
meter at the base of the cone. They are made of soft, dark, orange-colored mud 
and each has a tiny spring bubbling out at the top. Some times these springs 
bubble and throw out lumps having a clay surface surrounding an interior of 
decomposed stone. 

These curious mud springs are wet even during the driest summers. 
Apparently Marghet must revisit them often to keep them wet. Aside from 
drowning natives who ventured too far into the lakes, Marghet did not seem 
to do any particular harm although he did his best to frighten all intruders. 

Coombar Jannock was a gigantic male spirit who had once been a human 
being. His origin dates from the time of a great flood which made the natives 
retire io the top of a mountain. All the natives were huge people then but many of 
them drowned and the children died. After they reached the mountain top food 
was so scarce that the animals perished, the edible roots rotted in the ground 
from the excessive moisture, and as a consequence the people became smaller 
and thinner. Most of the few children born died and the survivors were puny. 

There was one native, however, who had lived on the mountain top and 
had lost his wives by drowning in the rising waters. There were no 
marriageable girls for him to take as wives and the babies who had been born 
and betrothed to him had always died. At last he left the tribe and went into 
the forest, where the spear sticks had grown into tall trees. There he lived alone. 
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He was said to be very, very big and tall. His hair was long and white, 
and white hair covered his face in such a manner that only his nose and eyes 
were to be seen. He carried an immense dwark or throwing-stick and very long 
spears, and over his back he had a huge coot or bag. We wandered about day 
and night, never stopping to sleep. Should ke find an unwary native who was 
seeking sticks for spears he seized him, put him in his bag, and that was the 
last that would ever be heard of him. According to some natives the victims 
were eaten; others believe they were killed in a rage because of their male sex, 
for Coombar Jannock had always been on the lookout for a wife. Women 
however, did not go into the forests for spear sticks with the result that he 
could catch only the men. This made him so angry that he killed them and 
threw their bodies into the thickets where they never would be found. He never 
did any harm outside of his particular provinces, the thick deep forests of the 
Mallee country. Should a native disappear and his body not be found, it was 
believed that Coombar Jannock had got him, hence his death would not be 
avenged by the murder of an alien native, Noatch always had a fine time 
chasing the spirit of a man killed by Coombar Jannock, for since the burial 
fires could not be made, there was no fire to attract Noatch from the dead 
man’s spirit. 

Gnolum was another anthropomorphic spirit. He was very tall and thin 
and wore a long thin beard. He went completely naked except for the feathers 
of the mopoak, his totem, which he stuck all over his head, His eyes were 
very big and round and could see anywhere. On sunshiny days they could be 
seen peering through the tops of the trees. At night he could not be seen unless 
the moon was very bright, when his eyes could be discerned through the 
branches of the trees. 


He carried a long thin wand three times as tall as himself. He always 
carried it straight in front of him, holding it in position by twisting his arms 
and hands around it. As he moved he kicked the bottom end of it, which made 
a particular track which could be seen occasionally in the forest. 


Gnolum was concerned only with young boys. Usually he came to them 
when they were some distance from the camp and tried to entice them away by 
offers of Mungar tree roots. Spots where the ground rats had been at work 
were pointed out by the natives as the results of his digging for roots, and the 
tops of the shea oak trees which had been bitten off by cockatoos and parrots 
were ascribed to him getting bardie(s) with his very long wand. 


Should any boy be so foolish as to eat anything given him by Gnolum he 
could not resist the command to follow him and was never heard of again. If 
he did not partake of the food but was coaxed away, he was able, once 
Gnolum’s eyes were turned from him, to hide and later find his way back to 
camp. Gnolum, apparently, had no power over women and girls or grown men. 
They sometimes saw him but he never offered them food nor attempted in any 
way to coax them to follow him. Where he came from or where he went, no one 


knew nor had they any idea where he lived. He always appeared suddenly from 
the tree tops. 
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XIX. Medicines and Magic. 


Disease was very rare although the boys, when they arrived at manhood, 
often contracted a kind of consumption, from which many never recovered. 
Aiter the natives began to adopt European clothing there was a great increase 
in illness. Under aboriginal conditions the natives wore their cloaks with the 
furry side in during the winter months, which not only kept them warm but 
permitted the rain to run off the untanned skin. In the summer they reversed 
the cloaks and wore the cooler skin side next to the body. There was, there- 
fore, never any need to change. In acquiring European clothes they followed 
the custom of not changing their garments when wet, with the result that the 
clothes dried on them and they contracted severe colds. Their simple remedies 
were not efficient enough to cure these and deaths naturally See more and 
more frequent. 

The natives resorted to magic for many of their cures but they did have 
a few simple herbal remedies of which the following are examples. 


Wardie — a heliotrope geranium with a long, thickish root which smells like a parsnip. 
This plant was eaten sparingly as a laxative. 

Quinine or Macrozamia Palm —the fruit stem of this plant is about one foot long and 
near the base of the leaves there is a large seed pod about four to six inches in 
diameter which resembles a large pineapple. When the pod ripens the husk opens 
and a shiny deep red seed falls out. The seed is about two inches long, an inch 
and one half thick, and oblong in shape. When the seeds are first exposed they 
are poisonous and cause violent diarrhoea and vomiting if eaten. The natives 
gathered the seeds and buried them in great heaps three or four feet in the 
ground. They were left there from early summer to mid-winter, a period of from 
eight to nine months. When dug up at that time they were soft and resemble dates 
but taste like olives. For trading purposes the stones, which are poisonous, were 
removed and the fruit strung on rushes. The plant grows only in the interior and 
was traded to the coast. The interior of the husks resembles Capock and was 
used by the early settlers for pillows and mattresses. 

Red Gum Tree —the seeds were eaten for diarrhoea. When the seeds were not procu- 
rable the gum which oozes from these trees was used. The gum is of a dark red 
color, very gluid and never becomes hard. It drops in great quantities under the 
trees, and the leaves on the ground look as if they have been splashed with blood. 
It will not dissolve in water but can be melted by heat. When thinly spread on 
paper it is waterproof. 

Unnamed plant—used for coughs and colds. The plant grows as a creeper near the 
coast. It has very fine green leaves and small, soft, white flowers. The leaves and 
roots are sticky and, when soaked in water, are not unlike licorice. Bundles of 
dry twigs were carried in the women’s bags. They were soaked in water for 
eight to ten hours. The liquid was drunk and caused a heave perspiration and 
a deep sleep. 


Snake and spider bites were treated by squeezing the wound and burning 
it out with firesticks. It is then rubbed with red-hot wood ashes. 

The natives had a deep regard for magic and magical processes. Most of 
their magic (mulga), however, seemed to be confined to stones. Any stone which 
differed from those about was immediately accepted as a magic stone. They were 
apparently not chosen for any particular kind of magic although there seemed 
to have been some rule which governed the purposes to which certain stones 
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were put. Some stones were believed to be efficacious for men only, others for — 


women only. One stone, which belonged to WayMeEN, was considered responsible 
for her child being a boy as she had wished; and it had cured WoyYEINONG, 
who had burned her hand with a fire bark. It failed completely, however, when 
tried by the medicine-man. 

A magical object which was not a stone was owned by Gimsuck. It con- 
sisted of a long piece of thickly spun fur mixed with human hair. With this 
object she claimed power to direct a storm or make rain fall when and where 
she desired. The strand was about three-quarters of a yard long and was kept 
coiled in a ring in her coot. Occasionally she coiled it in her hair. She would 
not divulge the mode of using it for fear of losing her power over it. This 
object was held in great esteem by the other members of the tribe. No young 
girl would touch it and even the old women did not like to have it exhibited. 
The medicine-man knew all about it and often had Gimpuck assist him in the 
rain-making ceremonies. YILGAR, another old woman, probably had one too, 
but she would never show it, nor even admit ownership. 

Most of the magic of the tribe was in the hands of the medicine-man, 
mulgar, who was usually a very capable person as well as powerful because 
ot his profession. A tribe always had to have a medicine-man so when one died 
a successor was imported from another branch of the tribe unless there had 
been two in the group. . 

Every medicine-man had his collection of magic stones, do0oliah. 
Buckerup, the medicine-man imported from another branch of the tribe to 
replace the deceased Winmar, had a wonderful collection, which included many 
interesting mineral specimens. One stone was very puzzling: in size and shape 
it was like a goose egg but of a dark green color and very heavy. He also had 
some pieces of iron ore, which were cubes and looked like black dice without 
the spots. Others were black stones which looked like large shot. 

The rain stones were the most peculiar of all. There was one kind some- 
thing like a top but not pointed and about two inches in diameter, Both ends 
were alike and it was sharply beveled in the middle. The color was a brownish 
red and its surface was rough, like an uncut garnet. It would not break when 
put on an anvil and struck with a hammer, although a small flake was chipped 
off which iooked more like common glass with a greenish hue than anything 
else. These stones were not common, only about a half dozen having been seen 
in this tribe, and were greatly prized as rain stones. When the transcontinental 
railway line was built, some of: these curious stones were found on the Nullar- 
bor Plain. No one seems to know what they are but it has been suggested that 
they are a kind of cosmic glass which may have fallen as meteorites. Since 
these plains are limestone in formation and non-volcanic, these stones have been 
a puzzle much discussed by scientists, 

Some of the other stones were specifically for curing illness. Some were 
used to place curses upon members of the tribe or upon individuals or groups 
of other tribes. Others were utilized to make the game more plentiful, to stop 


the wind, to make the sun shine, or for many other purposes. Each stone had a 
specific use. 


a on 
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The green copper stones were used to make the grass grow. The blue 
copper stone brought forth the sunshine. The egg-shapped stone was something 
special and had something to do with making the game abundant. 

The coot of a mulgar was different from the bags of the women in that 
the furry side was turned inside and the flesh side served as the outer surface 
of the bag. His bag was conspicuous, therefore, and identified him wherever 
he went. The bag, like its owner, was held in great reverence for an ordinary 
person would no more think of touching his coot than he would the mulgar 
himself. It would have been a brave natine, indeed, who would have dared 
to spear a medicine-man. It would have meant not only a curse upon him fore- 
ver, but also probably have resulted in the extermination of his branch of the 
tribe. Vengance would not have been satisfied with one death, for all of the 
murderer’s kin would have to be killed in order that they might accompany 
the mulgar to the far-off land. The murderer’s spirit would be given over to 
Noatch. 

Most of the medicine-men were old; middle-aged men generally not 
acquiring the position unless they succeeded some old man by good fortune. 
The medicine-men seemed to bully their fellow-tribesmen a great deal but did 
not have much to do with the women. 

When a mulgar died, his successor took the contents of his coot. The bag 
itself was hung on the hut pole at the grave. 

BUCKERUP was a shrewd old fellow, who used to come often for a quiet 
chat. He never divulged where his copper stones came from but would turn 
the conversation by asking another question or by telling some totally irrevelant 
camp gossip. When he learned that the barometer accurately foretold the 
coming of rain, he would come in the morning and say, “Missus, make talk 
rain come”; if told that rain was due in a day or two he would immediately 
go down to his camp and get his rain stones out. 

To bring rain, BUCKERUP would stand at midday looking at the sun and 
show it his stones. Then he would make a humming noise like the very loud 
buzzing of a bee. This would last for a quarter of an hour, during which time 
he would not move. Suddenly he would run behind some low bushes and hide, 
still keeping up the buzzing. This would continue all afternoon until sunset, 
when he would retire to his hut and have his supper. About midnight he would 
make his camp fire blaze brightly and stand over it, humming and buzzing 
for a short time. Then there would be complete silence. 

This procedure would continue for a number of days until the rain came, 
or at least a heavy dew. His work would then be finished and he would rest. 
While trying to make rain he worked very hard, both mentally and physically. 

To make the sun shine was a much simpler matter. The green or grass 
stones and the blue or sky stones, along with some reddish stones, would be set 
in a row in front of the hut and left there until it stopped raining. The cubic 
stones and the round black ones had something to do with sickness and there 
were many others, the uses of which he would not reveal. Some stones were for 
men only. They had no connection with women, who were not allowed to know 
anything about them. One stone, an irregular piece of white quartz in which 
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were two tiny specks of gold, had something to do with making the women bear 
children. It was carefully wrapped in bark and wound round with kangaroo 
sinews. It was carried in a woman’s coot from full moon to full moon, then 
returned to the medicine-man, who then pronounced some magic words over 
the women. He had the reputation of causing complete success. 


XX. Death Ceremonies. 

The natives disliked to handle a dead body but since it was more impor- 
tant that everyone be buried at the tribal burying grounds they sometimes had 
to carry the dead for many miles. They therefore attempted to bring the ill back 
to camp before death occurred. 

The death of WinMAR was attended with great ceremony. WINMAR was the 
old medicine-man, hence a very important member of the group. After a trip in 
the bush in bad weather he had arrived home with a very bad cold. He barked 
all night like a twert (wild dog) and in the morning was unable to take an 
interest in anything, not even the beautiful new rainstone which GimBuck had 
found for him. Gimpuck also had another stone, a very good stone, which was 
pretty, having a number of colors in it, and round like the eye of a sheep. 
Gimpuck regarded it as great magic so it was put in WINMAR’s mouth, but it 
did his bark no good. They then placed it on his stomach under his belt, but 
still he barked. The next day he was no better, so two men sat on his chest, 
back to back, and a third blew ashes in his face to drive away the twert. 

The poor old fellow lingered on for about a week, then one bitter cold, 
frosty night a great wailing commenced at the native camp and it was obvious 
that he was dying. The wailing was done by his wives, who beseeched the 
jannock to spare him. The following morning all the women joined in the 
wailing, which was most weird and mournful. WinMAR was dead. 

Before long everyone went to the burying-ground to dig the grave, leaving 
the body to be guarded by only a few of the oldest men and women. They 
returned about midday for the body. The remains were taken out of the mia and 
placed upon a litter of boughs and twisted leaves. This was carried to the grave 
by the men who surrounded it, while the wome and children followed in a 
disorderly crowd, wailing in the course of the mile walk to the burying-ground. 

At the burying-ground a hut had been built and in front of it they had 
dug a shallow grave in the loose, sandy soil. The grave was curved almost in 
a cresent shape and a few boughs had been laid in it. The litter was laid down 
near the grave, and a man came forward with his throwing-stick and broke the 
arm, leg and thigh-bones. The knees were then drawn up under the chin, and 
the body laid on its right side. The litter was placed in the grave with the face 
toward the rising sun. Leaves were placed over the body and then the earth 
was thrown on until it was covered. On top of the grave leaves were placed in 
a heap. 

Immediately after the covering of the body the women, who had been con- 
tinuously wailing, brought out their firesticks and lighted two fires which had 
been prepared, one near the grave, the other some yards away. After this the 
bone-breaker, who had not assisted in covering the body, took the dead man’s 
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spears, broke each of them across his knee, and placed them near the feet. The 
spear-thrower, boomerang, axe, and knife were place near them. A small bag 
with his magic stones and other things was hung near his feet and a piece of 
meat and a piece of bark with water in it were placed near each fire. 


As soon as this ceremony was over, four men squatted on their haunches 
just in front of the crescent, with their backs to the grave. One was near the 
head at the end of the crescent, one near the feet at the other end of the crescent, 
and the other two were in the middle, all the men being in a straight line. An 
old woman then took a small lighted stick from each fire, blew out the flames, 
and placed them in a line, with their glowing ends about three inches apart, 
near the two middle men. The man at the head of the grave now gave a loud 
call,” which was followed by an impressive silence lasting about three minutes. 
He then gave a longer and louder call and, after a pause, a third call, still 
longer and louder. There followed a silence of about five minutes. The second 
man then took up the calls. He called four times, the silence after each call in- 
creasing in duration. The third man them called five times, the pauses being 
still longer than before. The fourth man followed by calling six times, and again 
the intervals increased. After his last call there was perfect silence for at least 
fen minutes. The old woman who had taken the sticks from the death fires 
now took up the calling. She called three times with longer pauses than the 
men, and her calls ended in shrill screams. There was then dead silence again 
for another period of ten minutes. This was ended by the limb-breaker’s taking 
the two fire-sticks and grounding their burned ends in the soft earth. He then 
buried them where they were and announced, just before he touched them, Keen 
Yenna, which means “There is no one”. This implied that there were no evil 
Spirits about, since there had been no answers to their calls. Had either of the 
glowing sticks burst into flame and the flame subsequently jumped across to 
the other it would have been proof that a jannock was near. 


After the sticks had been buried the four men joined the rest, as did 
the women. The man who buried the sticks took his own axe and made several 
notches on the bark of the two trees near the grave. When this had been done, 
the women set up a great wail and ran away from the place, the men following 
slowly. 

The graveyard was in a place which had many large trees. Each grave 
was marked according to the age and sex of the dead. A woman’s grave was 
marked by her cloak and bag at the foot and her unbroken digging-stick stuck 
in the ground at her head. An uneven number of notches were cut in the trees 
nearby the women’s graves and an even number were cut on the trees near the 
graves of the men. The graves of young girls were marked by their small 
cloaks and bags, while for the young boys a boomerang or two were placed 
at the foot. For a baby a small hut was built. Near every grave were the 
remains of two fires and some bark. 


After a death the women carried everything portable away and built 
a new camp a few hundred yards away. At sunset the old camp was burned. 


For a period of four weeks the women wailed and marched every evening to 
4* 
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Winmar’s grave. A fresh fire was started each time, the new one always a little 
farther away than the preceeding one. 

According to the natives, one fire was built for the deceased, the other 
for the evil spirits who had caused the death and were hovering about. Food 
and water were placed near the grave for the use of the dead when he awoke, 
after ke slept until well again. The bones were broken to drive the evil spirits 
out of the body and to prevent the dead from jumping about until after the 
bones had knitted together, thus ensuring him of a long rest. The spears were 
broken on the theory that when he finally felt himself again he would awake, 
eat his food and drink his water, warm himself by the fire, reach out for his 
spears and, finding them broken, start out for a far-away land to find new 
ones. The other things were pladed near by so that he could take them with him, 
also lest he be vexed by thinking that someone else had his possessions. Food 
and drink were placed by the second fire so that the evil spirits would not 
steal ihe food and water of the deceased. Since the evil spirits would linger 
. nearby, the fires were made further and further away to entice them away from 
the grave, and thus give the dead man a chance to escape when he finally 
awoke. The camp site was changed and the old huts kindled in order to drive 
away the evil spirit in case it remained by the camp to cause the death of 
other people. 

After a person’s death the natives would not mention his name, at least 
for a considerable time. WINMAR was referred to as “the last mulgar’’. 

The orientation of the graves differs between the Hill tribes and the 
Plains tribes. The former dug the grave north and south, and placed the body 
on its right side with head to the south and face toward the rising sun. The 
earth was formed into a half-moon shape on the western side of the grave. 
This burial service was called goilit. 

The Plains tribes dug the grave east and west and laid the body on its 
back with the head to the east and the face turned on one side so that it looked 
toward the setting sun but also saw the sun at noon. The earth was thrown 
into two small heaps, one at the head, the other at the foot, with a decided hollow 
at the center, but the half moon shape was preserved. This was called yuar. 

WINMAR was survived by two widows, YILGAR, an old woman, and 
Tupin, a young one. With the passing of their husband the prestige they had 
had as the mulgar’s wives disappeared. For a time they dwelt alone in a small 
hut, a couple of hundred yards below the camp. Several women of the tribe 
went into mourning with plain white clay on their heads, but Tupin and her 
mother and Winmar’s sister covered their heads with clay mixed with blood. 
This was put on in a thick plaster and looked like a skull cap. Across the 
foreheads of the widows three lines of the same white clay were placed and 
a thicker line was drawn from the corner of each eye to curve around the 
bottom: of the cheek bones and end at the top of the ear. 

At the end of the month Tupin was married to Punain, the principal in 
the burial ceremonies and Winmar’s next of kin. YILGAR seemed to feel WINMAR’S 
death very much. They had been about the same age and had known each 
other all their lives. YitGar refused to be consoled by the thought that when 
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she died and “jumped up again” and reached the far away land she might find 
Winmar. She shook her head and sadly and said, “It is a far away country anda 
very big country, most likely I lose him”. 

The Wheelman, as well as other tribes, have the peculiar custom of 
demanding the death of someone to accompany the one who had died to the 
sun, the tar away land of the departed. The sun was said to be not hot, heat 
being considered a property of the air which is between it and the earth. They 
preferred to kill someone from another tribe and selected a woman to accom- 
pany 2 dead man and a man to accompany a dead woman. As soon as a death 
occurred the members of the tribe immediately sought an unprotected band of 
natives from whom they might take a victim. Following the death of the medicine- 
man, a mysterious message stick or yump arrived and this may have carried in- 
formation as to where a victim might be found. The natives went away shortly 
after its arrival but upon their return would not reveal where they had been or 
what they had done. 

In the case of the death of YurLLen, who died of a poisonous spider bite, 
there apparently was no retaliation. 
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Das Schiff in den Megalithkulturen Siidostasiens 
und der Siidsee. 


Von Dr. B. A. G. Vroxace, S. V. D. 


Verzeichnis der in den Anmerkungen gebrauchten Abkirzungen. 


A. = Anthropos. — A.f. A. = Archiv fiir Anthropologie. — B.E.F.E.O. = Bulle- 
tin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient. — B.K.I. = Bijdragen, Uitgave Koninklijk 
Instituut. — I. G. = Indische Gids. — N.I. O.N. = Nederlandsch Indie Oud en Nieuw. — 
N. Z. T. = Nederlandsch Zendingstijdschrift. — T.A.G.= Tijdschrift van het Aardrijks- 


kundig genootschap, — T.B.G. = Tijdschrift, Uitgave Bataviaansch Genootschap. — 
T.N.1. = Tijdschrift voor van Nederlandsch Indie. — V.B.G. = Verhandelingen Bata- 
viaansch Genootschap. — W.B.K.K.A.= Wiener Beitrage zur Kunst- und Kultur- 


geschichte Asiens. — Z. f. E. = Zeitschrift fiir Ethnologie. 


Auf der kleincn Insel Tanimbar, fast der letzten der stidlichen Inselkette 
Indonesiens, findet sich ein interessanter Komplex von Kulturelementen, wobei 
das prauw (in Melanesien k anu) eine groBe Rolle spielt. Die Dorfgemein- 
schatt bezeichnet sich manchmal als eine Gruppe von Leuten, die zu einem 
prauw gehoren, womit das groBe Festprauw, das jedes Dorf neben den kleineren 
partikularen prauws besitzt, gemeint ist. Der in der Mitte eingesenkte First 
der Hauser, der zugleich stark hervorspringt, soll die Form dieses Festprauws 
wiedergeben, so daB die Leute, die zu einem prauw gehéren, zu Land und zu 
Wasser immer in diesem Festprauw verbleiben (s. Abb, 1, I). Deshalb wird 
das Vorderende des Firstes Vordersteven, das Hinterende Hintersteven genannt 
und stehen die Hauser immer mit der Vorderseite (Vordersteven) zum Meere 
hingewandt. (Mindliche Mitteilung des Missionars P. GeurrJens.) Kultur- 
geschichtlich sehr wichtig ist, daB der First an der Vorder- und Hinterseite mit 
rinderhérnerartigen Gabelhélzern geschmiickt ist, obwohl das Rind nicht zum 
Kulturbesitz der Tanimbaresen gehért. Zufallig haben sich einige dieser Tiere 
bei einem Schiffbruch in der Nahe der Kiiste schwimmend retten konnen, wo- 
durch die Tanimbaresen vor kurzem in den Besitz dieser Tiere gelangten. Diese 
rinderhérnerartigen Holzer werden kora genannt, Dieses Wort bedeutet tat- 
sachlich Horner. An diesen Hérnern sind gewohnlich mittels einer Schnur 
einige magische Anhangsel angebracht 1. DaB es.sich hier zweifellos urspriing- 


lich um eigentliche Rinderhérner handelt, werden Abbildungen von anderen 
Inseln ganz evident beweisen. 


* P. Drasse, Het Tanimbareesche huis, Volkenk. Opstellen Il, Amsterdam 1928, 
147; GrEuRTJENS, miindliche Mitteilung. 
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Das oben erwahnte Festprauw ist ein langer, ausgehohlter Einbaum mit 
einem hoch emporragenden, schmucken Vorder- und Hintersteven und mit 
Planken zur Erhohung der Seitenwande 2. Dieses prauw, der Stolz des Dortes, 
wird nur bei feierlichen Gelegenheiten gebraucht, z. B. um eine Braut aus einer 
anderen Niederlassung zu holen; bei festlichem Besuche in einem anderen 
Dorfe; bei Kriegsziigen usw. Bei diesen feierlichen Fahrten werden auch die 
Felltrommel aus Holz und der Gong (letzterer aus Java eingefithrt) verwendet. 
In dem Festprauw haben der Hauptling, die verschiedenen Wiirdentrager des 
Dorfes und das gewohnliche Volk ihren bestimmten Platz (mtindliche Mit- 
teilung GruRTJENS). Jedes Dorf besitzt seinen megalithischen Versammlungs- 
platz (natar). Wo mehrere Dorfer sich zu einem Dorfe vereinigt haben, zahlt 
man soviele Versammlungsplatze als Dorfer sich zusammentaten. Dieser Platz 
zeigt oft deutlich die Form des Gemeinschaftsprauw. Auch wo er kreisférmig 
angelegt ist, nennt man doch immer die eine Seite des Platzes Vordersteven, 
die andere Hintersteven. Tafel A, Abb. 2 zeigt solch einen megalithischen Ver- 
sammlungsplatz mit einigen Hausern. Zwei dieser Hauser zeigen einen ziemlich 
geradlinigen First, obwohl der ganze Haustypus derselbe ist wie bei den 
anderen. Es ist eine Degenerationserscheinung, da die Konstruktion des konkay 
gebogenen Firstes manche Schwierigkeiten mit sich brachte. Dieser Degene- 
rationserscheinung, wo im tbrigen noch deutliche Hinweise vorhanden sind, 
was urspriinglich gemeint war, werden wir noch einige Male auf anderen Inseln 
begegnen, Daf dieser megalithische Versammlungsplatz urspriinglich tiberall 
die Form des prauw aufgezeigt hat, geht noch daraus hervor, daB die ver- 
schiedenen Wirdentrager im Dorfe und das gewoéhnliche Volk die gleichen 
‘Sitze auf dem Versammlungsplatz einnehmen, wie im Festprauw. Auf diesem 
Platz steht der Opferpfahl aus Holz oder Stein oder es liegt ein groBer Opfer- 
stein daraut °. 

Die Toten werden meist auf einem Gestell und am liebsten in einem 
prauw beigesetzt. Dieses soll bedeuten, daB die Seelen der Verstorbenen nach 


dem Seelenland, das jenseits des Meeres liegt, gehen. (Miindliche Mitteilung 


GEURTJENS.) Die Seelen- oder Geisterhduschen weisen ebenfalls die Form des 
prauw auf. Oben, am Ende der hoch aufwartsgebogenen Firstenden sind aus 
Holz geschnitzte Vogel angebracht 4. 

Aus dem Gesagten geht klar hervor, daB die Kultur auf Tanimbar eine 
ausgesprochene Seefahrerkultur darstellt. Die GroBfamiliengemeinschaft ver- 
gleicht sich mit dem prauw, das Haus und der megalithische Versammlungs- 
platz zeigen die prauw-Form und die Leute werden in-einem prauw begraben. 
Durch letzteres kommt sympathische Magie zum Ausdruck, die andeuten soll 
daB die Seelen der Verstorbenen itber das Meer ins Seelenland gelangen. UL 
spriinglich soll dies bedeuten, wie aus Angaben von anderen Inseln, wo die 
gleiche Kulturwelle angetroffen wird, hervorgeht, daB die Seelen nach dem 
Tode ins Heimatland, das nach ihrer Stammestradition jenseits des Meeres 


; a P. Drape, Manuskript ,Het leven van den Tanimbarees“; Grurtyens, miind- 
liche Mitteilung. 


® Drasse, Manuskript. 
* J. T. Besemer, N.1.O.N., Il, 180. 
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liegt, zu den Vorfahren zuriickkehren. Diese Verbundenheit mit den Vorfahren 
Stellt einen typisch megalithischen Zug dar. Sie 4uBert sich noch in einer ande- 
ren Auffassung, namlich daB die Seelen der Toten in der Niederlassung oder 
in der Nahe der Niederlassung in oder unter den megalithischen Grabsteinen 
bleiben und diese als Sitze beniitzen. Spater wird sich zeigen, wie wichtig in 
kulturgeschichtlicher Hinsicht diese zwei verschiedenen Auffassungen in dem- 
selben megalithischen Gedankenkreis iiber die Verbundenheit mit den Seelen der 
Vortahren ist. Zweifellos gehért auch zu dem Ideenkreis jener Leute, die an- 
nehmen, daB die Vorfahren in der Niederlassung bleiben, die Anfertigung von 
Ahnenbildern aus Holz oder Stein, die Verehrung der Dorfstifter wie auch, 
da8 in manchen unberiihrten Gegenden Indonesiens der Boden nicht dem 
Stamme, sondern den Voriahren gehort. 

Es ist nun die Frage, ob alle diese obengenannten Ideen zwar zu einer 
groBen Megalithkultur gehdren, ob aber auch zu einer Kulturwelle? In einem 
Artikel tiber die Megalithkulturen Neuguineas habe ich innerhalb der Megalith- 
kultur noch keine nahere Unterscheidung angebracht ®. Ein tieferes Eindringen 
in die Kulturverhaltnisse Indonesiens bestarkte mich aber immer mehr in der 
Vermutung, da innerhalb der Megalithkultur mehrere Wellen zu unter- 
scheiden sind, und zwar von solch tiefem Unterschied, daB man am besten von 
zwei Megalithkulturen redet. 

GOLOUBEW war der erste, der eine Beziehung der Bronzekultur Siidchinas 
zu Indonesien herstellte, indem er auf schlagende Parallelen in der Ornamentik 
der genannten Bronzekultur zu der Ornamentik der Batak in Sumatra und der 
Dajak in Borneo hinwies®, A. v. p. Hoop stellte einige Jahre spater Be- 
ziehungen der Pasemah-Kultur in Siidwestsumatra zu der Bronzekultur von 
Tonkin fest’. Daraufhin hat R. HeINE-GELDERN die Plastik und Ornamentik 
der Megalithkulturen Sumatras und Javas naher untersucht und gezeigt, wie 
groB der EinfluB dieser indonesischen Kunst auf die spatere hinduistische 
Kunst in Java gewesen ist. Er nennt diese Kultur nach ihrem bis heute wich- 
tigsten Fundort: Déng-son-Kultur ®. 

Um den Einflu8 dieser Bronzekultur auf die Kulturen der Stidsee naher 
festzustellen, ist es notwendig, daB zu allererst die hauptsachlichsten Orna- 
mente dargelegt werden. Diese Kultur hat eine ausgesprochene Vorliebe fiir die 
gebogene, und zwar fir die spiralférmige Linie. Am meisten kommen die 
rekalzitrante Doppelspirale zu Tangentenreihen verbunden oder auch einfache 
Tangentenkreise vor. Die verschiedenen Ornamente dieser reichhaltigen be- 
weglichen Kunst finden sich alle auf den sogenannten stdostasiatischen Bronze- 
trommeln. Am eingehendsten hat sich F. HEGER in einem zweibandigen Werke 
mit diesen Trommeln befaBt®. Spater hat er selbst eine der altesten Formen 
dieser Trommeln wahrend einer Expedition in Stidchina fiir das Wiener 


5 B. VroxiaGE, Die Megalithkultur in Neuguinea, Z.f. E., LAVII, 104—115. 

6 V. GoLtousew, B.E.F.E.O., 1929, 1—46. 

7 A. N.-J. THomassen a THUESSINK VAN DER Hoop, Megalithic remains in south- 
sumatra, Zutphen 1932. 

8 R. HeEINE-GELDERN, W.B.K.K. A., 1934, 5—40. 

9 Franz Hecer, Alte Metalltrommeln aus Siidostasien, Leipzig 1902. 
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Museum fiir Vélkerkunde erworben. Diese Trommel weist viel Ubereinstim- 
mung auf mit der sogenannten Trommel von Moulié. Der Direktor des Wiener 
Museums, Prof. Fr. Rock, hat mir in dankenswerter Weise erlaubt, einige 
Reproduktionen dieser Trommel nach der Originalzeichnung von Herrn 
F. H. FiscHer zu publizieren (s. Tafel D, Abb. 18 und 19). Spater werde ich auf 
diese Bilder zuriickkommen. Um ein Bild der beweglichen Ornamentik dieser 
Trommel zu geben und zugleich bei meinen naheren Ausfitthrungen tber diese 
Kultur auf den verschiedenen Inseln nach diesen verschiedenen Mustern ver- 
weisen zu kénnen, habe ich einige oft vorkommende Muster nach dem zweiten 
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Musterornamente auf den siidostasiatischen Bronzetrommeln nach HEcER. 


Qa 


Band von HeGer’s Werk zusammengestellt (s. Abb. 3). Vor allem méchte ich 
auf die rekalzitrante Doppelspirale (Fig. a), Tangentenspirale (Fig. 6, d), 
Tangentenkreise (Fig. c), Doppelspirale (Fig. e, /, g, fh), Rautenspirale 
(Fig. i, k) und Flechtenbander (Fig. 0, p) aufmerksam machen. 

Bevor wir die Untersuchung nach den verschiedenen Kulturelementen, die 
mit dem prauw zusammenhangen, anfangen konnen, muB erst eine eindeutige 
Benennung der verschiedenen Formen des Daches, wortiber in der Literatur 
leider keine Einstimmigkeit herrscht, festgestellt werden. Die zwei Dach- 
formen, auf welche ich mich in diesem Artikel beschranke, gehéren beide dem 
Rechteckhaus an. Mich anschlieBend an die Lexika von HERDER, BROCKHAUS 
und an das hollandische Lexikon, Ausgabe Joost v. p. VONDEL, werde ich 
unter Satteldach das geradfirstige Dach mit zwei gleichen, schrag. ablaufenden 
Seitenflachen verstehen, Daneben gibt es eine Dachform des. Rechteckhauses 
mit konkav gebogenem First, der meist stark vorspringt (s. Abb. 1, I, III; 
5, X, XI, XH, XV; Tafel A, Abb. 6; Tafel B, Abb. 10; Tafel C, Abb. 14, 15; 
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Abb.2. Das Dorf Sangliat. (Photo 
GeuRTJENS.) 


Abb. 4. Festprauw von 
Ambon. Reichsmus. fiir 


Volkerk. in Leiden. 


Abb. 6. Ein Haus der Galela (Nordhalmahera), 
Photo Kolonialinstitut. 


Abb. 9b. Dachverzierung (nachgeahmte 
Buffelhorner) aus Pagal. Photo Kolonial- 
institut. 


Abb. 9a. Das Dorf Pagal 
(Westflores). Photo Ko- 


lonialinstitut. 


Anthropos XXXI, St.Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 


Abb. 10. Ein Haus der Sadan-Toradja (Celebes). 
Photo WeLLensrein. 
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Abb. 11. Hauser der Sadan-Toradja (Celebes). 
Photo Kolonialinstitut. 


Abb. 13. Eine zusammengesetzte Aufnahme 
von einem Bambuskocher aus Siidborneo. 


Photo Mus. f. Vélkerk. in Leiden. 


Abb. 12. Ein Sarg in Schifform aus Siidborneo. Photo Kolonialinstitut. 


Anthropos XXXI. St,Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 
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16 usw.). Diese Dachform wird in den oben aufgezahlten Lexika gar nicht 
erwahnt, wahrscheinlich weil sie in dem abendlandischen Kulturkreis nicht 
vertreten ist. Sie ist jedoch tiber groBe Strecken Siidostasiens und der 
Sudsee verbreitet; aber nicht nur in den sogenannten primitiven Kulturen, 
sondern auch in den Hochkulturen Chinas und Japans. Diese Dachform 
wird von TISCHNER, der ein Buch iiber die Verbreitung der Hausformen in 
Ozeanien geschrieben hat, Satteldach genannt und die andere Dachform im 
Gegensatz zu den Lexika Giebeldach 1°. Dagegen ist einzuwenden, daB diese 
Benennung von der gebrauchlichen abweicht und daB der Ausdruck Giebeldach, 
nur fur die zweite Dachform gebraucht, weniger giinstig ist, da beide Arten 
von Dachformen Giebeldacher sind. Ich schlage deshalb vor, die geradfirstige 
Dachform des Giebeldachbaues mit den genannten Lexika Satteldach zu nennen 
und fur die Dachform mit einwarts gebogenem First den Namen Schiff- 
dach, der sich an die eigentliche Bedeutung dieser Dachform anlehnt, zu 
pragen. An und fiir sich wtirde fiir Indonesien Prauw-Dach, fiir Melanesien 
Kanu-Dach besser passen, aber ,,Schiffdach“ hat dieses voraus, daB es fiir beide 
Gebiete der Siidsee und iiber diese hinaus fiir Siidostasien paBt. 

Nach diesen einleitenden Bemerkungen kann jetzt nach den in Frage 
stehenden Kulturelementen geforscht werden. Am besten beginne ich mit der 
Inselgruppe, wozu Tanimbar selber gehért: den Molukken. Dann soll 
die Stidkette Indonesiens mit Celebes und Borneo vorgenommen werden, um 
von dort die gleichen Elemente bis tief in Siidostasien zu verfolgen. Von Siid- 
ostasien soll endlich tiber die Philippinen zuriick bis tief in die Siidsee hinein 
den Spuren dieser Kulturen nachgegangen werden. 

Auf der Kei-Gruppe wird, wie auf Tanimbar, die Gemeinschaft mit einem 
prauw verglichen. Das be/an ist das Festprauw und zugleich die Gemeinschaft 
unter einem Hauptling. Um eine Vorstellung zu bekommen, wie solch ein 
prauw aussieht, da es ja manchmal in der Dachform wiedergegeben wird, 
bringe ich die Beschreibung des Festprauw von P. GeurtTsens. Die Vorder- 
und Hinterseite des Festprauw ist schén geschnitzt und ragt mit seinen Enden 
hoch in die Luft empor. In der Mitte ist ein kiinstlerisch ausgefiihrtes Zelt- 
dach fiir den Hauptling angebracht. Vorne im prauw ist der Platz fiir die 
Trommeln, Gongs und Pfeifen, an den beiden Seiten im ganzen Mittelschiff 
sitzen die Ruderer. Das Festprauw hat gewoéhnlich zwei Masten, die jedoch 
ausschlieBlich zum Tragen der Fahnen, meist in Dreieckform geschnitzt, dienen. 
Manchmal hat man eine Fahne und einen Wimpel, der die Form eines Fisches, 
Drachens oder Vogels hat 11. Auf Seite 311 bringt GeuRTJENS das Bild eines - 
belan, das jedoch, was das Zeltdach betrifft, von der gegebenen Beschreibung 
abweicht. Nur auf Tanimbar und Kei habe ich in den Molukken die Benennung 
der Gemeinschaft nach dem Festprauw in der Literatur angetroffen, wohl aber 
das Festprauw, das fast tiberall vertreten ist. Als Besonderheit moéchte ich noch 
erwahnen, daB auf Banda (ein Modell davon steht im Kolonialinstitut in Amster- 
dam) und auf Ambon (wovon ein Modell in dem Museum fiir Vélkerkunde 


10 H. TiscHNER, Die Verbreitung der Hausformen in Ozeanien, Leipzig 1934, 


108, 117. 
11 H. Geurrtjens, Uit een vreemde wereld, s'Hertogenbosch 1921, 191—192. 
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Form der Nagaschlange aufweist. 

Die Sitte, daB die Toten in einem prauw-Sarg auf einem Gestell beige- 
setzt werden, ist weitverbreitet. Diese Sitte kommt neben anderen Bestattungs- 
weisen vor auf Tanimbar, wie schon erwahnt, auf Aru‘? und im Kau-Gebiet 
(Halmahera) 1%. Auf einem Gestell in einem Sarg, ohne daf jedoch angegeben 
ist, ob er ein prauw ist, aber zweifelsohne mit dieser Bestattungsart verwandt, 
bei den Seti, Manusela, Pataola, Hatamalu, Wemale und Alunet4. Alle diese 
Stamme wohnen auf Seran und kennen neben der angegebenen Bestattungs- 
art auch noch andere. Dasselbe gilt von Licela, einer Landschaft auf der Insel 
Buru 15 und von den Tobelo auf Nordhalmahera 16. Die Tobelo im benach- 
barten Kau-Gebiet setzen, wie schon erwahnt, ihre Toten auf einem Gestell in 
einem prauw bei. In der Erde in einem prauw begraben werden die Kadai auf 
den Sula-Inseln !7 und die gewohnlichen Leute auf Kei. Adelige besitzen dort 
ein Familiengrab, dessen Dach immer die Form eines prauw hat, wahrend 
manchmal Nagaschlangen auf den Dachseiten angebracht sind. Oben am 
Ende des prauw-Daches sind auch hier die magischen Anhangsel befestigt 18 
(Abb. 5, I). Die andere megalithische Begrabnisart, namlich daB die Toten in 
der Erde begraben werden und ein Grabmal aus Stein oder einen Haufen von 
Steinen erhalten, vor allem aber, daB ein Menhir oder ein Dolmen auf dem Grabe 
aufgestellt wird, habe ich nur wenig belegt gefunden, vermute aber aus guten 
Grtinden nach Photos, die eine tiberaus intensive Megalithkultur auf den Siid- 
westinseln zeigen, daB diese Bestattungsweise auch dort vorkommen wird. Die 
Literatur tiber diese Inselchen ist dirftig und dazu sehr oberflachlich. DaB 
groBe Steine auf das Grab gelegt werden, wird von den Uliassern berichtet 19. 
Auf Buru errichtet man am Kopf- und FuBende des Grabes je einen Menhir 2°, 
auf Babar, wo nach Photos, die ich zu Gesicht bekam, Dolmen auf dem Grabe 
angebracht sind, fand BrEEMAN auf einem Grabe ein kleines steinernes 
prauw *!. Das Schiffdachhaus habe ich schon erwahnt auf Tanimbar (Abb. 1, 
I, u. Tafei A, Abb. 2) und Kei (Abb. 5, I). Beide zeigen auch die magischen 
Anhangsel als Schutzmittel. Tafel A, Abb. 6 zeigt ein Schiffdachhaus der 
Galela in Nordhalmahera, wo auch wieder die magischen Anhangsel zu sehen 
sind. Ein Geisterhauschen auf der Insel Morotai besitzt auch das Schiffdach, 
die magischen Anhangsel und Végel wie die Totenhduschen auf Tanimbar. 


12 Risse, Die Aru-Inseln, Festschrift d. Vereins f. Erdkunde in Dresden, 1888, 
191—192, 

£3 CAMPEN el aA GQ be ono), 

1f O. TAUERN, @anehee Patalima, Leipzig 1918, 167, 190; Dr Vries, Bij de 
Bergalfoeren op West Seran. Zutphen 1927, LO Falal Seal so). Dee Peterm, Mitteil., 
LXI, 188; Stresemann, T.B.G., LXXII, 372, Nota 172. 

15 WILKEN, Verspreide Gessinuian! Semarang 1912, I, 64. 

we hoe B.K. Eb, LXX VII 1542175178. 
Hutstign, Meded. Encycl. Bur., XV, 95—96. 
GEuRTJENS, Uit een vreemde werelal 386, 388; Bezemer, N.I.O.N., Il, 179. 
19 Scumipt, T.N.I., 3, Il, 592. ; 


Martin, Reise in den Molukken, Leiden 1884—1903, L263 
21 BREEMAN, Zendingsbode, III, 41. 
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in Leiden vorhanden ist [s. Tafel A, Abb. 4]), das Festprauw zugleich die 
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(Abb. 5, II). Ein Dorftempel im Kau-Gebiet (Halmahera) zeigt eine An- 
spielung an einen prauw (Abb. 5, III). Es ist auffallig, da® das wichtige 
Motiv der Biffelhérner an den Hausern manchmal fehlt. Man muf jedoch 
bedenken, daB der Biffel auf den Molukken nur bis Roma heimisch ist. Aut 
den weiferen Molukken ist er von der Kolonialregierung eingefiihrt. Die dst- 
lichsten Inseln der Molukken, auf denen ich das Biiffelhérnermotiv in einer 
Verlangerung der Giebeldachsparren angetroffen habe, sind die Seranglaut- 
und Gorong-Inseln, alle siidéstlich von Seran gelegen 22. Die hervortretenden 
und leicht emporragenden Enden des sonst geradlinigen Firstes sind ein deut- 
liches Uberbleibsel der emporragenden Enden des prauw. Wie auf Tanimbar 
(siehe Tafel A, Abb. 2), so hat sich auch hier durch das Abflauen der Schiffs- 
ideen, die urspriinglich in diesen Kulturen lebendig waren, der geradlinige First 
mit hervortretenden Enden gebildet. 


Das Vorkommen von rekalzitranten Doppelspiralen, wie andere Spiral- 
muster auf Tanimbar, zeigt das Vélkerkundemuseum in Rotterdam auf einer 
Holztrommel, auf dem Vordersteven eines prauw und auf Holzkammen. Gleiche 
Muster von Tanimbar zeigen ein Tiirpfosten und einige tavw (Ahnendenkmaler) 
aus dem Kolonialmuseum in Amsterdam. TAveERN verglescht die Schnitzereien 
der Alune (Seran) mit denselben KunstauBerungen der Galela (Nordhalma- 
hera). Beide zeigen deutlich verschiedene Spiralmuster 22. Das Dach der 
Galela auf Tafel A, Abb. 6 zeigt eine Variation der Tangentenspirale. Andere 
Spiralmuster, die hinweisen auf einen EinfluB dieser Kulturen, habe ich weder 
in der Literatur noch in den Museen in Holland oder Wien gefunden. Es ist 
moglich, daB die Kulturen sich auf den Molukken nicht mehr voll durchgesetzt 
haben und daf8 wir es hier mit einem Auslaufer dieser Kulturen zu tun haben, 
es ist aber auch méeglich, daB die Sparlichkeit des Materials itber die Molukken 
an diesem Fehlen schuld ist. Weitere Forschungen werden dies entscheiden 
miissen, soviel ist aber sicher, daB deutliche Spuren dieser megalithischen 
Kulturen auf den Molukken zu finden sind, und daB sie auf Tanimbar und den 
Kei-Inseln, tiber welche eine gediegene Literatur vorhanden ist, ganz deutlich 
vorhanden sind. 

Leider ist auch iiber Timor in der Literatur fiir unsere Zwecke wenig 
zu finden. Neben anderer Bestattungsweise werden die Leute an der Kiuste in 
Belu in einem prauw oder in einem ausgehdhlten Baumstamm begraben. Auf 
das Grab wird ein Haufen Steine gelegt und am Haupt- und FuBende des 
Grabes ein Menhir errichtet 24. Bei den Timoresen werden nur die Hauplinge 
in einem ausgehéhlten Baumstamm begraben, in der Landschaft Amarasi ist 
dies jedoch allgemein Sitte 25. In der Hausform habe ich keine Andeutungen 
gefunden, die auf einen Einflu8 der Megalithkulturen hinweisen, in der Orna- 
mentkunst jedoch um so mehr. An erster Stelle mu ich hier auf drei von mir 


22 J. Rrepet, De sluik-en kroeshaarige rassen tusschen Celebes en Papua, ’s Graven- 
hage, 1886, Bild XIX, XX, 

23 OQ. Tauern, Patasiwa-Patalima, Tafel 20, 22, 23. 

24 GrijsENn, V.B.G., LIV., 65, 71. 

25 A.C. Kruyt, B.K.I1., LXXIX, 387—388. 
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abgebildete Bambuskécher hinweisen (s. Abb. 7). Die zwei Bambuskocher A 
seen von der Insel Flores, B von Timor und C von Celebes. A und B sind 
aus dem Museum des Missionshauses in Teteringen, C aus dem Reichsmuseum 
fiir Vélkerkunde in Leiden. Die Ornamentik des Bambuskochers A kommt 
auch auf Timor und anderen Inseln Indonesiens vor, wie ich mich in den ver- 


Abb. 7. 


A. Zwei Bambuskécher aus Flores. B. Bambuskécher aus Timor. C. Aus Celebes. 
D. Ein Ring aus dem Lio-Gebiet (Flores). 


schiedenen Museen in Holland uberzeugen konnte. Die Ornamentik der 
Kocher A und B ist grundverschieden voneinander, sie stellen je eine ganz 
anders gerichtete Kunst dar. Die zwei Kocher unter A zeigen nur eine gerad- 
linige geometrische Ornamentik, wahrend Kocher B nur gebogene und bewegte 
Linien aufweist. Diese zwei Richtungen in der Ornamentik lassen sich durch 
ganz Indonesien und weiter die Siidsee hinein verfolgen. Bambuskécher, die 
nur mit geometrischer Ornamentik geschmiickt sind, lassen sich verhaltnis- 
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maBig oft in den Museen finden, solche nur mit Spirallinien allein sind sehr 
selten; die meisten zeigen eine Mischung wie Bambuskécher C. Selbstredend 
ist diese Ornamentik nicht beschrankt auf Bambuskécher, sondern findet sich 
auch auf anderen Gegenstinden, wie Kammen, Lanzen, Speeren, gewebten 
Tiichern, Hauserwanden usw, 

DaB die Art der Technik, womit diese Ornamente ausgefiihrt sind, auch 
verschieden ist, ist fiir unsere Zwecke von untergeordneter Bedeutung, denn 
beide Richtungen kommen sowohl in der Gravierkunst (geritzte Figuren), wie 
in der Schnitzkunst vor. DaB die Spiralornamentik mit der Ornamentik der 
Bronzetrommel verwandt ist (s. Abb. 3), haben wir schon oben festgestellt, zu 
welcher Kultur die andere Richtung in der Ornamentkunst gehoért, werde ich 
spater versuchen darzulegen. 

Auf dem Kocher von Timor (B) sind vor allem die Kreise der rekal- 
zitranten Doppelspiralen typisch. Andere Muster der rekalzitranten Doppel- 
spirale aus Timor zeigt NIEUWENKAMP 2°, Kocher und Hornléffel mit Tangenten- 
spiralen auf Timor zeigen die Museen in Leiden, Amsterdam und Rotterdam. 
Vermutlich ist die Literatur schuld daran, daB nur wenige Belege fiir die An- 
wesenheit der Megalithkulturen angefiihrt werden kénnen, denn auf dem be- 
nachbarten Inselchen R o ti sind die Elemente der Megalithkulturen besser fest- 
zustellen. Frither wurden die Leute ausschlieBlich in dem ausgehohlten Stamm 
des Lontarbaumes begraben. Dieser Sarg heiBt kopa tuwa; kopa bedeutet 
prauw. Auf dem Grab wird ein kleiner Steinhiigel errichtet. Fiir Vornehme, 
vor allem wenn sie an einem fremden Ort gestorben sind, wird am Weg ein 
Hauten Steine oder ein zylinderformiger Stein errichtet. Diese Steinsetzungen 
werden tutus oder tutue genannt. Dieses Wort bedeutet im taglichen Leben: 
ein Sitz, in Gesangen: ein Andenken. Die Steinsetzungen geschehen unter 
einem groSen Baum; wenn kein Baum vorhanden ist, wird einer gepflanzt. 
Diese tutus sollen als Sitz- oder Ruheplatz dienen fiir die Seelen, wenn sie 
ermtiden vom Herumstreifen in der Gegend, und zugleich sollen sie Erinne- 
rungszeichen sein fiir die Nachkommen, daB sie ebenso tapfer, intelligent und 
wohlhabend werden mogen. Wegen der kostspieligen Festlichkeiten, die mit 
der Errichtung dieser tutus verbunden sind, kénnen nur wenige Leute solche 
Erinnerungszeichen errichten 27. Hier treffen wir somit bis in die kleinsten 
Ziige die gleichen Gebrauche an, wie sie auf Flores (Nada), Nias, Lucon und 
besonders bei den Naga in Hinterindien vorkommen und der Megalithkultur 
eigen sind. 

Auf dem benachbarten S avu darf die Lontarpalme, da dieser niitzliche 
Baum hier nicht so oft vorkommt, nicht (mehr?) fiir Sarge gebraucht werden. 
Die Leute werden in Tiicher eingewickelt begraben 28. Hier werden keine Steine 
auf das Grab gelegt. Nach dem Totenfeste wird jedoch ein kleines prauw 
aus Lontarblattern angefertigt, mit drei kleinen Puppen als Insassen. Diese 
sollen den Verstorbenen, den Steuermann und denjenigen, der den Anker be- 
dient, darstellen. Dieses Schifflein wird dem Meere tiberlassen, damit es an 


26 NIEUWENKAMP, N.I.O.N., IX, 376, 388. 
27 AC. Kruyt, T.B.G., LXII, 294—298. 
25 5/VioeNe Zan bere Vi geal as 
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dem Schiff von papa lorga angebunden wird, der das Schifflein mit seinem 
Schiff nach dem Seelenland fiihrt 29. Die Dachform zeigt deutliche Anklange 
an das Schiffdach. J. A. Lorper berichtet, da8 die Firstenden mancher Hauser 
auf Roti stark aufwarts gebogen sind 3°. Der Zeichenktinstler NiEUWENKAMP 
hat zwei Hauser von Roti gezeichnet, wo deutlich die Rinderhérner aus Holz 
und der hervortretende First mit aufwartsgebogenen Enden dargestellt sind *?. 
Abb. 8, I, zeigt diese in Spiralornamenten schdn geschnitzten Vorder- oder 
Hintersteven eines Prauw-Daches in einer Form, wie sie heute noch im éstlichen 
Indonesien und weiter in die Siidsee hinein am prauw gebrauchlich ist. Da- 
neben kommen auch Formen vor, wo die hervortretenden Enden des Firstes 
nicht mehr aufwartsgebogen sind, sondern schon gerade verlaufen. Wie auf 
Tanimbar ist dies eine weitere Degeneration der urspriinglichen Form. 

Auf Alor wird tiber den Erdgrabern ein Steinmal errichtet. Bei gemein- 
samen JIotenfesten wird auf einer groBen Steinsetzung geopfert. Zugleich wird 
als Zeichen der Teilnahme auf jedem einzelnen Grab ein Stein niedergelegt 32. 
VATTER macht es, sich auf linguistische Griinde stiitzend, sehr wahrscheinlich, 
daB man auf Alor das sogenannte Seelenschiff, und zwar in der Form der 
Nagaschlange, kennt®8. NizUWENKAMP bringt eine Abbildung von Alor, 
woraus diese Kombination von Seelenschiff und Nagaschlange ganz deutlich 
hervorgeht 34. 

Auf Lomb len darf die Leiche erst bestattet werden, wenn die etwaigen 
Schulden alle abgezahlt sind. Dann wird die Leiche auf einem Gestell unter 
einem Dach am Rande des Waldes beigesetzt 35. Auf Adunare werden die 
Leute in einer Matte begraben. Wenn fiir Vornehme das Totenfest nicht 
gehalten werden kann, weil man die notwendige Menge Ziegen, Schweine usw. 
nicht besitzt, wird so lange mit dem Begrabnis gewartet, bis diese Tiere vor- 
handen sind. Die Leiche wird unter dem Hause durch Raucherung mumifiziert. 
Dann wird der Leichnam in einen Sarg, der manchmal die Form eines prauw 
hat, gelegt °°. Vatrer bildet auf Tafel 32, Fig. 4, ein Steinmal tiber einem 
Hauptlingsgrab ab. Auf S olor werden die Toten in einem Einbaum begraben 
und das Grab mit Steinen zugedeckt. Die im Kriege Gefallenen werden auf 
einem Gestell beigesetzt *7. Ob diese Leute nicht begraben werden dirfen, weil 
bei den im Kriege Gefallenen etwas nicht in Ordnung ist? Das Photoarchiv 
des Kolonialinstitutes in Amsterdam enthalt Photos von Alor (31.569) und 
Adunare (6212 und 4787; s. Abb. 5, IV), die oben am Dach Nachbildungen 
von Biitfelhérnern zeigen. Auf den zwei Photos von Adonare tritt der First, 
der ganz gerade verlauft, stark nach vorne (s. Abb. 5, IV). Auch sind hier 
wieder die magischen Anhangsel oben am Dache zu sehen. Verschiedene 


*° F. H. v. d. WETERING, B.K.L, CXXXIL, 525, 531—532. 
30 J. H. Lozper, N.I.O.N., XIV, 64, 62, Abb, 15. 

31-N. O. J. Nreuwenxamp, N.I.O. Ne VIS Ole Site 

82 E. Varrer, Ata Kiwan, Leipzig 1932, 246, 235. 

22 ING BOS Dey. 

34 NIEUWENKAMpP, N.I. O. N., VII, 84. 

35 VarTer, Ata Kiwan, 314. 
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Spiralmuster von Alor, vor allem die rekalzitrante Doppelspirale, bildet VATTER 
in Ata Kiwan ab 38. Fiir Lomblen siehe Tafel 41, 2. So sind deutliche Spuren 
vorhanden, daB auch diese Inseln von den Megalithkulturen beriihrt sind. 

Im Ili-Mandiri-Gebiete (die 6stlichste Spitze von Flores), werden die 
Graber mit Steinen zugedeckt. Friiher wurden auch hier die im Krieg Getal- 
lenen in einen Einbaum eingesargt und auf einem Gestell beigesetzt. In den 
Totengesangen heift es, daB die Seele in einem Auslegerboot tiber das Meer 
zieht 39. Den megalithischen Dorf- oder Tanzplatz mit Menhiren zeigt Tafel 15, 
Bild 1, des namlichen Buches von VarTTeR. Im Sika-Gebiet werden die 
Toten vor dem Hause begraben. Am Kopfende des Grabes wird ein Stein 
gesetzt oder gelegt; der gelegte Stein dient als Opferstein, der stehende als 
Erinnerung am Grabe. Friiher wurden die Leichen auf einem Gertst unter 
einem Dach ausgesetzt oder in Baumen aufgehangt #°. Im Endeh-Gebiet steht 
am Kopf- und FuBende des Grabes ein Menhir. Vornehme Leute bekommen 
spater ein Steinmal auf das Grab, oder sie werden in einem Baum oder 
zwischen Brettern aufrecht aufgestellt. Manchmal werden sie auch in einen 
Sarg gelegt, der die Form eines Pierdes oder eines prauw hat. Auch hier wird 
das Begriibnis verschoben, bis die Schulden gezahlt sind 41. Die verschiedenen 
Begrabnisarten zeigen deutlich, wie vielen Einfliissen das Endeh-Gebiet aus- 
gesetzt gewesen ist. 

Wahrend in den meisten Teilen von Flores die Megalithen nicht mehr 
so oft gesetzt werden, steht diese Kultur bei den Nada im westlichen Teil von 
Zentralflores noch in voller Bliite und es ist hochinteressant, daf die verschie- 
denen Auffassungen, die mit den Steinsetzungen verbunden sind, genau so in 
Nias, Nordlucon und bei.den Nagas in Hinterindien angetroffen werden. Ein . 
deutlicher Beweis, daB die Megalithkultur auf weite Strecken sich intensiv 
durchgesetzt hat und da tiberall, wo durch spatere Stérungen jetzt diese 
Kultur im Abflauen begriffen ist, auch einst die Megalithkultur gebliiht haben 
wird. Ich kann in diesem Artikel natiirlich nur diejenigen Steinsetzungen 
besprechen, die sich auf den Totenkult beziehen. Der Sippendlteste mit seiner 
Frau wird an der Vorderseite des Stammhauses in der Steinmauer begraben. 
In den den groBen Dorfplatz durchziehenden Mauern werden diejenigen, die 
alle Feste der nad’a gegeben haben, beigesetzt. Auf diesen Mauern wird nach- 
her ein Menhir als Andenken an den Verstorbenen errichtet. Gewdhnliche 
Leute werden in der Niederlassung unter einem Dolmen begraben, bei vor- 
nehmen Leuten wird dieser Stein von kleinen Menhiren’ getragen. Gruppen 
von Menhiren, mit Dolmen kombiniert, kommen oft vor (Dissolithen). Menhire 
stellen das mannliche, Dolmen das weibliche Element dar. Ein groBer Disso- 
lith, worunter die Angehorigen des Stammhauses begraben liegen, dient als 
Beratungsplatz fiir die Dorfgemeinschaft 47. Es ist wohl sicher, da® wir hier 
die urspriinglichen Begrabnisweisen der Friihmegalithen vor uns haben, da 


38 A. a, O., Tafel 79 a, 804, 5, ¢, aly hp & 

39 A.a.O., 86—87. 

40 Arnot, Mythologie, Religion und Magie im Sika-Gebiet, Endeh, 1932, 127—131. 
41 B.C. v. SuCHTELEN, Meded. Encycl. Bur. XXVI, 100—i02. 

42 Apnpt, A. XXVH, 12, 17—19, Dae 
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sie bei Stammen in den Riickzugsgebieten, wie bei den Nagas in Hinterindien, 
auf Nias, Zentrallucon und hier in Zentralflores genau in derselben Wiece 
angetroffen werden. Am meisten charakteristisch in der Auffassung dieser 
Kultur ist, daB die Toten ganz in der Nahe der Hiuser begraben werden, da 
die Seelen der Verstorbenen unter den Grabsteinen und in den Mauern bleiben 
und mit den Lebenden verkehren. Nachdem ich im Vorhergehenden diese Auf- 
fassungen der Megalithkultur bei den Nada ziemlich ausfiihrlich beschrieben 
habe, werde ich bei den anderen genannten Stammen oder Inseln, wo die nam- 
aire Gebrauche vorkommen, davon absehen. 


In der Manggarai werden die Toten in der Nahe der Niederlassung 
begraben. Auf dem Grabe wird ein Menhir errichtet. Auch werden Steine in 
der Nahe der Hauser fiir die Vorfahren, die immer herumziehen, in der Nieder- 
lassung errichtet, wahrscheinlich als Ronee (Mindliche Mitteilung des 
Missionars R. Wiens) 


Auch auf Flores finden sich deutliche Hinweise auf das Schiffdach. Die 
Seitenbalken eines Geisterhauses (korke) aus Ostflores (jetzt im Museum in 
Teteringen) zeigen deutlich die Formen des prauw. Das Photo eines Hauses 
aus dem Sika-Gebiet im Photoarchiv der Missionsdruckerei in Steyl zeigt den 
hervortretenden First und die nachgeahmten Biiffelhdrner aus Holz (s. Abb. 5, 
V). Das Photoarchiv des Kolonialinstitutes in Amsterdam (Nr. 6350) enthalt 
ein Photo aus dem Endeh-Gebiet, wo oben auf dem Dache des Geisterhauses 
das prauw angebracht ist (Abb. 5, VI). Die Menhire sind zu Ehren der mann- 
lichen, die Dolmen zu Ehren der ebichens Vorfahren errichtet, wie mir Herr 
We Roux, der diese Photos aufgenommen hat, mitteilte. Eine ahnliche Auf- 
fassung wird nicht nur hier auf Flores, sondern auch auf Celebes, Nias und 
bei den Naga in Hinterindien gefunden und ist ein typischer Zug der 
Megalithkultur. Die Hauser der Nada, wo die Friihmegalithkultur noch in 
voller Bltite steht, zeigen gar keine Formen auf, die an ein Schiffdach er- 
innern kénnten. Wohl sind Schadel von Rindern an der Vorderseite des Hau- 
ses angebracht. Das Anhangen der Schadel ist sicher urspriinglicher als die 
Nachahmung derselben aus Holz. Sehr interessant ist das Bild vom Dorfe 
Pagal auf der Manggarai, ebenfalls dem Archiv in Steyl entnommen (Tafel A, 
Abb. 9a). In der Manggarai finden sich noch deutliche Ziige einer tote- 


Beschriitune nebenstehendersA bb,3: 


{. Ein Haus auf der Insel Roti. 
li. Prauw auf einer Bronzetrommel, nach Hecer, II, Tafel IV, Fig. 5. 
li. Prauw aus Cambodcha, nach G. Grostiger, Recherches, S. 112. 
IV. Glockenturm aus Assam, nach E. Younc, The Kingdom of the Yellow Robe, 290. 
V. Palast aus Assam, nach G. Groswier, Recherches, S. 320. 
VI. Ein Haus der Naga, nach J. Mitts, The Lhota Nagas, 123. 
VII. Ein Haus von den d’Entrecasteaux-Inseln, nach Fryscu, Samcafahrten, 280. 
VIIJ. Ein chinesischer Tempel in Te Pulu. Kathol. Missionen, 1897, 224. 
IX. Ein Haus aus Napu (Celebes). 
X. Ein Haus aus Kabaena (Celebes). 
<I. Ein Haus der Ot Danum (Borneo). Katal. d. Mus. f. Volkerk. in Leiden. Borneo, 
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mistischen Kultur, wie mir der Missionar WoLrs mitteilte. Das urspring- 
lichere Haus ist nach den Angaben der Leute das runde Haus. Im Dorfe 
Pagal stehen, wie das Bild zeigt, drei Rechteckhauser, die nachgeahmte 
Biiffelhérner tragen, und zwei Rundhauser, wovon das Haus im Hintergrunde 
ebenfalls Biiffelhérner hat. Der Junge auf Tafel A, Abb. 9 b, zeigt die Hor- 
ner, wie sie am meisten auf den Rundhausern angebracht sind. Deutlich 
erkennt man noch den ganzen Biiffelkopf. Diese Rundhauser weisen eine 
Mischung auf zwischen den Megalithkulturen und dem Totemismus, denn die 
Rinderhérner auf dem Hause sind bekanntlich nicht in der totemistischen 
Kultur zu Hause, da der Biiffel viel spater nach Indonesien gelangt ist. Diese 
Rundhiauser sind in der Manggarai keine Einzelfamilienhauser, deren Boden 
auf der Erde ruht wie in Melanesien, wo diese Hausform der totemistischen 
Kultur zugeschrieben wird, sondern es sind GroBfamilienhauser auf Pfahl- 
bauten, Elemente einer spateren Kultur. So stellen die in ihrer Grundform 
totemistischen Hauser mit ihren Biiffelhornern, Groffamilienraum und Pfahl- 
hausmodell eine interessante Mischung dar. In der Mitte des Dorfes Pagal 
ist das megalithische Grab mit dem Opferpfahl zu sehen. In der Manggarai 
gibt es auch eine Zwischenform zwischen dem totemistischen Rundhaus (nbaru 
niang) und dem megalithischen groBen Viereckhaus, wie Abb. 5, VIL zeigt. 
Diese Hausform wird nbaru lempang genannt und soll ein umgekehrtes prauw 
darstellen, wie LE Roux mitgeteilt wurde. Auch sagte mir genannter Herr, daB 
man an verschiedenen Stellen an der Kiiste groBe Steine zeigt, die das ver- 
steinerte prauw, womit die Vorfahren hier einst landeten, darstellen sollen. Zu 
bestimmten Zeiten zieht man dorthin, um zu opfern. 

Im Museum in Teteringen sind Ringe aus Kupfermessing aus dem Lio- 
Gebiete. Diese zeigen sehr oft die rekalzitrante Doppelspirale (Abb. 7, D). 
Manche dieser Ringe tragen ein prauw, obwohl die Leute in den Bergen 
wohnen! Die Ornamente auf den Bambuskéchern von Flores sind, soweit die 
Museen in Amsterdam, Leiden, Rotterdam und Teteringen zeigen, alle in geo- 
metrischem Stil ausgeftihrt, eine Andeutung, daB diese zweite Kultur in dieser 
Hinsicht kaum einen Einflu8 auf Flores ausgetibt hat. _ 

Arnot berichtet, daB das alte Nita friiher in zwei Halbkreisformen gebaut 
war und wahrscheinlich die Form eines Bootes darstellen soll, denn ein be- 


stimmter Clan (whising) heiBt Mast (mangun) und Segel (ladzar). Dieser . 


Clan wohnt nicht im Halbkreis wie die anderen, sondern in der Mitte, wie 
Mast und Segel in der Mitte eines Bootes. Soweit von anderen Dérfern noch 
Uberreste da sind, scheinen diese dieselbe Anlage wie Nita gehabt zu haben 4°. 
So haben wir wenigstens ein Gebiet auf Flores, wo die Gemeinschaft mit einem 
prauw verglichen wird. | 

Hat die friihmegalithische Kultur der Naga auf Flores wichtige Elemente 
vor allem in dem in dem Totenkult gezeigt, so gibt Soemba fiir die fort- 
geschrittenere megalithische Bestattungsweise wichtige Aufschliisse, denn hier 
steht diese Bestattungsweise noch in voller Bliite, wahrend sie auf Sumatra und 
Celebes schon aus dem lebendigen Brauch verschwunden ist. 


48 Arnpt, Gesellschaftliche Verhaltnisse im Sika-Gebiet, Endeh 1933, 96—98. 
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Auffallig ist, daB fast itberall die Leichen in Hockerstellung beigesetzt 
werden, wie in den Landschaften Kambera, Lakoka, Napu, Anakala, Lamboja, 
Wajewa und Laura. Vielleicht ist der Grund, daB die Steinurnen usw. bei 
Hockerstellung nicht so groB zu sein brauchen. Nur in den Landschaften 
Lewa, Paku und Wanikala werden die Toten in Streckstellung begraben 44. 

In der Landschaft Kambera werden die Firsten in groBen Holzsargen 
in der Erde begraben. Diese Sarge werden kabang genannt, ein Wort, das, 
wie Kruyr mit guten Griinden zeigt, mit abang von Mentawei, das prauw 
bedeutet, zusammenhangt. In Zentralcelebes werden die steinernen Leichen- 
behalter kalamba, das ebenfalls prauw bedeutet, genannt 45. In anderen Land- 
schaften von Soemba heifen, wie noch gezeigt wird, die steinernen Behalter 
auch abang, wodurch die Parallele mit Zentralcelebes deutlich hergestellt ist. 
Die gewohnlichen Leute werden in dieser Landschaft in einem runden Grab, 
mit einem Stein zugedeckt, begraben 4°. Dies ist, wie die Verhaltnisse aus der 
Landschaft Lakoka, Wajewa und Napu noch zeigen werden, eine Art Degene- 


-rationserscheinung, denn dort werden die Leute in runden steinernen Urnen 


beigesetzt, wenn die Nachkommen nicht zu arm oder zu bequem dafiir sind. 
In der Landschaft Lambanapu traf Kruyt meist Graber von gewohn- 
lichen Leuten an. Auch hier werden die Leichen wie bei den gewohnlichen 
Leuten aus der vorhergehenden Landschaft in der Erde beigesetzt 47. Dies 
sind die zwei Landschaften, wo die Toten ohne Steinplatten oben und an den 
Seitenwanden in der Erde begraben werden. Wohl wird auf dem Grabe ein 
groBes Grabmal von mauerartig aufeinander gelegten Steinen errichtet 48. 
Meist werden die Leichen in Steinkistengrabern beigesetzt, z. B. in der 
Landschaft Paku. Bei dem Grabe werden Menhire errichtet 49. In der Land- 
schaft Lakoka werden die vornehmen Leute in einem runden Erdgrab bei- 
gesetzt. Auf den Boden wird ein Stein gelegt, und gewohnlich werden auch die 
Wande mit Steinen verkleidet. Das Ganze wird mit einem Stein zugedeckt und 
dariiber ein Dolmen, von vier Menhiren gestiitzt, errichtet. Die gewohnlichen 
Leute errichten keinen Dolmen auf dem Grab, sondern nur einen Steinhaufen. 
Auf diesen Haufen wird ein halbrunder Stein (Menhir?) gesetzt®°. Es ist 
klar, daB diese runde, mit Steinen verkleidete Grabform in der Erde den run- 
den, steinernen Behalter (Steinurne), der in der Landschaft Lamboja noch in 
Gebrauch steht, ersetzen muB. Es ist eine bequemere Art, aber eine Degene- 
rationsform. Fiirsten und vornehme Leute werden, wenn die bendtigten Opfter- 
tiere nicht vorhanden sind, vorlaufig in einem ausgehdhlten Einbaum in einer 
Hiitte neben der Wohnung beigesetzt. Wenn es sich unter Umstanden mit dem 
Herbeischaffen der Opfertiere solange hinziehen wiirde, daB die Fleischteile 
vermodert sind, wird der Einbaum zerschlagen, und die Gebeine werden gesam- 
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melt und in Tiicher eingewickelt. Die gewéhnlichen Leute werden sofort in 
dem runden Steinkistengrab beigesetzt 1. Die Tatsache, die auf Soemba noch 
éfters erwahnt wird, und auch von Flores, Adoenara und Lomblen berichtet wird, 
namlich daB mit dem Begrabnis gewartet wird, bis die bendtigten Optertiere 
da oder die Schulden getilgt sind, wird wahrscheinlich auch die Sitte erklaren, 
die auf Tanimbar und weiter bis in die Molukken hinein vorkommt. Dort wer- 
den die Toten, wie schon erwahnt, auf einem Gestell und urspringlich in 
einem prauw beigesetzt, Auf Soemba kommt es ja auch nie zu einem definitiven 
Begrabnis, wenn die Opfertiere fehlen, und das diirfte dfter vorkommen. So 
hat man spater auch auf anderen Inseln aus Bequemlichkeit oder aus Unmog- 
lichkeit, z. B. wenn die Gegend nicht steinig oder die Gemeinschaft zu klein 
war, um viele Steinurnen herzustellen, die einfache Beisetzung auf einem Ge- 
stell als definitive Bestattungsweise beibehalten. Hierfiir wiirde auch sprechen, 
weshalb z. B. auf Sumatra und Celebes diese héhere Begrabnisart tiberall schon 
aus dem lebendigen Gebrauch verschwunden ist, denn die Anfertigung von 
Steinurnen, Steinsargen und Steinkistengrabern fordert in einer kleinen, primi- 
tiven Gesellschaft zu viel Arbeit und Mtthe. Auch auf Soemba kann man schon 
sehen, wie die Leute zu immer bequemeren Bestattungsweisen greifen, wie von 
Steinurne zu Steinkistengrab. 

In der Landschaft Napu wurden frither die Fiirsten (maramba) in einer 
Grabkammer (oder einem groBen, hohen Steinsarg), jetzt in einem Steinkisten- 
grab, beigesetzt 52. Hier haben wir wiederum ein Beispiel, wie aus Bequemlich- 
keit oder durch Abflauen der Kultur immer leichtere Begrabnisarten gesucht 
werden, und einen deutlichen Beweis, daB das Steinkistengrab die Steinurne 
ersetzen mu$§. In Anakala sind diese Grabkammern (hier viereckige, groBe 
Urnen) noch in Gebrauch. Sie enthalten mehrere Leichen und werden mit 
einem Deckel verschlossen 53. Auch hier werden die Toten, solange die 
bendtigten Opfertiere nicht vorhanden sind, in einem Einbaum, in einer Hiitte 
oder in der Galerie des Hauses aufbewahrt 54. 

In der Landschaft Wanukala beniitzt man fiir die Toten das Steinkisten- 
grab. Uber diesem Grab wird ein Dolmen, auf Menhire gestiitzt, errichtet 55. 
In der Landschaft Lamboja werden die Toten in Steinurnen beigesetzt oder in 
der Erde begraben. Das Grab wird mit einem Stein zugedeckt, woriiber ein 
Dolmen, von Menhiren gestiitzt, errichtet wird. Hier werden diese Urnen 
kabang (prauw) genannt 5°. Im Westen dieser Landschaft werden diese vier- 
eckigen Urnen mit einem Stein, der weit iiber die Seiten der Urne hinausreicht, 
abgeschlossen, so daB es den Eindruck eines riesigen Dolmen macht 57. Auf 
Photos aus dem Archiv der ,,Katholieke Missién‘ sind auf diesen Dolmen ein 
Butfelkopf und Gong dargestellt. A. C. Kruyt und NIEUWENHUIS erwahnen, 
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da auch der Hahn, der bei den Begrabniszeremonien in verschiedenen Land- 
schatten geopfert wird, auf dem Stein vorkommt 58, Wenn die Opfertiere noch 
nicht in gentigender Zahl vorhanden sind, wird der Tote auch in dieser Land- 
schaft vorlaufig in einem Einbaum beigesetzt °9, 

In der Landschaft Wajewa werden die Toten in einer groBen Steinurne 
(onati) beigesetzt. Wenn die Familie auBerstande ist, solch einen Behalter an- 
fertigen zu lassen, wird der Tote in einem Steinkistengrab beigesetzt, das hier 
kabang (prauw) heiBt 6°, Aus diesem Brauch geht wieder eindeutig hervor, wie 
schon die namlichen Gewohnheiten in anderen Landschaften bewiesen haben, 
daB das Steinkistengrab ein billigerer (und auch bequemerer) Ersatz fiir die 
groBe Steinurne bietet. Auch haben wir jetzt festgestellt, daB in den ver- 
schiedenen Landschaften mit dem Worte kabang (prauw) der Holzsarg (in 
Kamera), die Steinurne (in Lamboja) und das Steinkistengrab (in Wajewa) 
angedeutet werden. Man darf deshalb wohl als sicher annehmen, daB einst das 
Wort kabang in allen Landschaften fiir die Leichenbehalter, von welcher Form 
auch immer, gebraucht wurde. Man sah in diesem Behalter namlich deshalb 
ein kabang (prauw), weil nach der Auffassung dieser Leute die Toten in einem 
prauw ubers Meer ins Heimatland fahren. Solange die Steinurne oder der 
Steinsarg noch nicht fertig ist, werden auch in dieser Landschaft die Toten in 
einem Einbaum (rongo), in einer Hiitte oder in der Galerie des Hauses auf- 
bewahrt ®t. In der Landschaft Laura steht das Steinkistengrab in Gebrauch, 
- und auch hier werden die Toten vorlaufig aufbewahrt, bis die nétigen Opfer- 
tiere da sind ®2. Nur bei dem Hafenplatz Metolo wurden bis jetzt Urnen aus 
gebranntem Ton im Boden gefunden °°. Diese diirften von einer sehr jungen 
Einwanderung stammen. 

So bietet Soemba wichtige Aufschliisse ftir die verschiedenen Formen der 
spatmegalithischen Begrabnisbrauche auch in weiteren Strecken von Indonesien, 
wo diese Begrabnisarten auBer Gebrauch gekommen sind und nur die Stein- 
setzungen an diese Gebrauche erinnern, Steinkammern oder, vielleicht besser, 
groBe, viereckige und runde Steinurnen, kommen nebeneinander vor. Stein- 
kistengrab und rundes Erdgrab (letzteres mit oder ohne einer Steinauskleidung) 
erscheinen als, Degenerationsformen der erstgenannten. Die Beisetzung auf 
einen Gestell, unter einem Hauschen, in einem Sarg, der die Form einer prauw 
hat oder prauw genannt wird, ist urspriinglich eine vorlaufige Beisetzung ge- 
wesen, die aber manchmal, weil die Opfertiere nicht vorhanden oder die anderen 
Unkosten zu groB waren, faktisch definitiv wurde, und in Ostflores, Lomblen, 
Adunare und auf den Molukken nur in dieser Form weiterbesteht und somit als 
ein Ableger dieser spatmegalithischen Kultur angesehen werden muf. 

Auch das Schiffdachhaus ist, wie LoEBER angibt, auf Soemba bekannt ®*. 


58 A.C. Kruyt, B.K.I., LXXVIII, 523; NrzeuwEenuuts, T.A.G., 2, XXXVII, 510. 
59 A.C. Kruyt, B.K.I., LXXVIII, 532. 
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Eine rekalzitrante Doppelspirale bildet NiEUWENKAMP ab °°. Im Kolonialmuseum 
in Amsterdam und im Volkerkundemuseum in Rotterdam zeigen Bronzestiicke 
und vor allem Bambuskocher neben geometrischen Ornamenten die Tangenten- 
spiralen und die rekalzitranten Spiralen auf. 

Von der Insel Sumbawa bildet CoL1N ein Haus mit nachgeahmten Rinder- 
hornern ab; der Firstbalken scheint hervorzutreten °6. Ein Haus mit Rinder- 
hérnern bildet auch Heine-GELDERN in BuscHAN 7 ab. 

Bei den bis vor kurzem ziemlich unberiihrt gebliebenen Toradja in 
Zentralcelebes finden sich wieder alle verschiedenen Kulturelemente, 
die in diesem Artikel behandelt werden. Die folgenden Angaben hat mir 
Dr, A. C. Kruyt, insoweit er sie noch nicht in den verschiedenen Artikeln ver- 
arbeitet hatte, in liebenswiirdiger Weise mitgeteilt. Die Gemeinschatt bei den 
Siid-Toradja nennt sich, obwohl sie tief im Binnenland wohnen und nie das 
Meer gesehen haben, ,,Leute, die zu einem prauw gehdren“. Bei einigen 
Stammen der West-Toradja, wie die To Napu, To Bada und To Liboni, wo die 
Toten in groBen, runden Steinurnen in Hockerstellung beigesetzt werden, werden 
diese Urnen kalamba genannt, ein veraltetes Wort, das auf Nias heute noch 
prauw bedeutet. Wie man sieht, finden sich hier in den Bergen von Zentral- 
celebes genau dieselben Elemente wie auf Sumba: Steinurnen, Hockerstellung 
und die Bezeichnung der Steinurnen als prauw. Die Poso-Toradja begraben 
ihre Toten in einem Holzsarg, der die Form eines prauw hat®’. Die Siid- 
Toradja bringen ihre Toten zu Grabe in Hauschen, die die Form eines prauw 
aufweisen. Deutlich tritt bei den Siid-Toradja (Tafel B, Abb. 10 und 11) und 
den West-Toradja (Abb. 8, X) das Schiffdach in Erscheinung. Obwohl beide 
Stammesgruppen, die West- und Stid-Toradja, das Schiffidach darstellen, gibt 
es doch merkwiirdige Unterschiede. Bei den Stid-Toradja ist der First breit 
ausgebaut, weshalb oben kein Platz fir den Biffelkopf ist. Dieser ist aus 
Holz geschnitzt, vorne am Hauptpfosten angebracht. (Abb. 1, IJ.) Dariiber 
erscheint der Nashornvogel (Gliicksvogel) mit dem bekannten magischen 
Anhangsel im Schnabel. Weiter oben sind eigentliche Biiffelhérner ange- 
bracht. Die Dachform der West-Toradja zeigt das auf Celebes haufigste 
Schiffdach (Abb. 8, X). Hier bilden die Giebelsparren zugleich die Biiffel- 
hérner. Aus einer anderen Konstruktionszeichnung der Hauser der West- 
Toradja aber ist deutlich zu entnehmen, da8® die nachgeahmten Biiffelhérner 
manchmal nicht einfach die Verlangerung der Giebelsparren darstellen, son- 
dern ein davor angebrachtes Ornament fiir sich bilden 69. Das Schiffdach der 
West-Toradja wird unzahlige Male, jedesmal mit kleinen Variationen, in den 
Buchern abgebildet7°. Aus diesen Abbildungen geht deutlich hervor, daB 


85 W. O. J. NrzeuwenKamp, N.J.O.N., IX, 187. 

66 H. Corryn, Nederlandsch Indie, I, Amsterdam 1913, 49. 

* Buscuan, Illustrierte Vélkerkunde II, 1, Tafel XXXIX; siehe auch A. KRAMER, 
Atlas f. Volkerkunde Westindonesiens, Stuttgart 1927, Tafel XXXV. 

68 A. C. Kruyr, I. G., LVII, 588: 

68 W. KAUDERN, Structures and Settlements, Goteborg 1925, 65. 


70 A. a. O., 20, 23, 40, 71, 86, 88, 257,267. S. auch KAUDERN I, Celebes Obyger, 
Stockholm 1921. 
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ursprunglich, und meist auch jetzt noch, der First konkav ist und daB die 
Enden desselben aufwartsgebogen hervorspringen. Daneben finden sich aber 
geradlinige Firste, deren Enden noch hervortreten (Abb. 8, IX). Es ist der- 
selbe Vorgang wie auf den Molukken, wo ebenfalls diese Degenerations- 
erscheinung neben den anderen vorkommt. Die namliche Hausform wie bei den 
West-Toradja ist auch den Poso-Toradja (ein Teil der Ost-Toradja) bekannt7!. 

Vor allem unter den West- und Siid-Toradja lebt die Megalithkultur noch 
stark. Auch hier werden die Menhire das mannliche und die Dolmen das weib- 
liche Element genannt. GruBauEr bildet den Gpferpfahl, einen Monolithen mit 
einem Menschengesicht und andere megalithische Denkmialer ab 72. 

Neben geometrischen Figuren ist die Spiralornamentik bei den Toradja 
stark vertreten. Abb. 7, C zeigt oben die rekalzitrante Doppelspirale und unten 
die fur die Ornamentik der Toradja so typische Flacheneinteilung, worin geo- 
metrische Muster und Tangentenspiralen miteinander abwechseln. Diese ge- 
mischte Ornamentik, in Flachen eingeteilt, findet man an den Wanden der 
Hauser, den Kisten, auf Bambuskéchern usw. Es gibt jedoch auch Bambus- 
kocher, die nur geometrische Figuren aufweisen. Von den West-Toradja bildet 
KAUDERN 78, von den Siid-Toradja GruBAUER™* und von beiden zusammen 
P. M. v. WALCHEREN 7° dieselben Ornamente ab. Die Ornamentik der Gegen- 
stande der Toradja im Kolonialmuseum in Amsterdam, im Volkerkundemuseum 
in Leiden und Rotterdam zeigt dasselbe Bild wie oben angegeben. 

So finden sich in den unberiihrtesten Teilen von Celebes wieder alle ge- 
forderten Elemente wie auf Tanimbar zusammen. Von der kleinen Insel Buton, 
stidlich von Celebes, bildet BESEMER Graber ab, wo auf Pfosten Seelenschiffe 
aus Holz geschnitzt dargestellt sind 7°. 

DaB die Gemeinschaft mit einem prauw verglichen wird, habe ich nirgend- 
wo fiir Borneo in der Literatur erwahnt gefunden; um so mehr aber kommt 
die Schiffsidee in der Form der Sarge zum Ausdruck. Ausgenommen im Barito- 
stromgebiet, wo die alte Kultur schon vielfach durch das Eindringen der 
Fremden verschwunden ist, hat iiberall die Sargkiste die Form eines prauw 
(Tafel B, Abb. 12). Die Leichen werden im Boden begraben, auf einem Gestell 
beigesetz oder verbrannt 7’. Letztere Besattungsweise geht auf HindueinfluB 
zuriick, die Beisetzung der Leichen in einem prauw auf einem Gestell durite 
wieder auf die spatmegalithische Welle zuriickgehen und vielleicht die erste 
Bestattungsweise auf die friithmegalithische, obwohl nirgendwo erwahnt wird, 
daB Menhire oder Dolmen auf dem Grabe errichtet werden. Es scheint, daB — 
itberhaupt Steinsetzungen auf Borneo wenig vorgenommen werden. Der Opter- 


71 W. Kaupern, Structures, 335, 337, 338, 340. 

72 GruBAUER, Unter Kopfjagern in Zentral-Celebes, Leipzig 1913, 122, 257, 278; 
Celebes, Hagen 1923, 23, 30, 31, 35. 

%3 KAUDERN, Structures, 67, 68, 69, 77, 194, 240. 

74 GrupAver, Unter Kopfjagern, 234, 235, 236, 241, 245, 266, 267. (West-Tor, 255.) 

75 P. vy. WALCHEREN, N.I. O.N., I, 148—150. 

76 J. T. Bezemer, N.I.O.N., Il, 178. 

77 Mariinckropt, B.K.I., LXXXIII, 255—259; Te WeEcHEL, Amiroe, Amsterdam 
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pfahl, der itberall in Siidborneo auf dem mit Steinen gepflasterten Dortplatz 
steht, ist nicht aus Stein, sondern aus Holz, wie auch die im ganzen Siden, im 
Melawi- und oberen Kapuas-Gebiete bekannte Pfahle, die als Erinnerung nach 
dem Tode (Menhire!) errichtet werden 78. In Pasir 79 und bei den Ulu Airs 8° 
tragt der Opferpfahl ein Menschengesicht. Die oben genannten Menhire aus 
Holz werden auch bei den Ho und Munda in Hinterindien verwendet und auch 
da, wie in Borneo, werden geschnitzte Vogel auf diese Pfahle gesetzt t (Abb. 8, 
XI). Am Bahiau und Katingan werden die Prauwsdrge in einem Hittchen 
beigesetzt, das wieder die Form des Gotterschiffes Tempon Telon, das die 
Seelen ins Jenseits fiihrt, aufweist. Dieses Gotterschiff weist, wie die Bilder von 
Te WecHEL und TILLEMAN zeigen, mit ziemlicher Deutlichkeit die Form des 
Nashornvogels auf 82. DaB es sich hier unzweifelhaft um ein prauw in der Form 
des Nashornvogels handelt, zeigt Tafel B, Abb. 13, eine photographische 
Zusammenstellung einer Zeichnung auf einem Bambuskécher. Hier bringen 
Schamaninnen (links oben im mittleren Bild) in einem tampajan (chinesischen 
Topf) einen Verstorbenen mittels eines prauws, das dem fliegenden Nashorn- 
vogel ganz ahnlich ist, zum Friedhof. Auf diese Zeichnung komme ich spater 
noch zuriick. 

Die Bahau-, Kajan- und Kenja-Stamme von Zentralborneo setzen ihre 
Toten in Sargen in Pfahlhauschen bei. Diese Begrabnisart zeigt groBe Uber- 
einstimmung mit jener am Bahiau und Katingan, nur wird hier von der Schiffs- 
form des Sarges oder des Pfahlhauschens nichts erwahnt 83. In Hinblick auf 
die verwandten Staémme in Sarawak halte ich es, wie ich noch zeigen werde, 
fur hochst wahrscheinlich, daB auch bei genannten Stammen in Zentralborneo 
einst die prauw-Form gebrauchlich war. Durch die Sucht nach einer iiber- 
schwenglichen, fast iibertriebenen Spiralornamentik diirfte auch diese Form, wie 
so oft Tierformen, unkenntlich geworden sein. BEZEMER bringt ein Seelenschiff, 
wo der Nashornvogel sich auch schon ganz in Spiralornamente aufgelost hat 84. 

Ms06perG berichtet von den Stammen von Sarawak ganz allgemein, daB 
der Sarg bootférmig ist 85. Hose und McpouGaLL melden von den Kajan und 
Kenja in Sarawak, daB der ausgehdhlte Baumsarg der Form eines prauw 
ahnelt. Der Sarg wird in einem Pfahlhauschen beigesetzt 8°, Das Bild aut 
S. 152 in ,,The pagan tribes of Borneo“ zeigt dieses Hauschen in der Form 
eines prauw. Daneben stehen Menhire aus Holz. Bei den Kenja- und Kajan- 


is MauLincKRong, BK. 1 SEX Xx 408—413, 579—580. LXXXI, 258—266. Enrt- 
HOVEN, Bijdrage tot de Geographie van Borneo’s Westerafdeeling, Leiden 1903, 69. 

“9 NUssELEIN, B. K.I., LVIII, 542—543. 

80 ENTHOVEN, Bijdrage, 67—69. - 

S1 HEINE-GELDERN, A. XXIII, 282. 

82 Tr WECHEL, Amiroe, 180, TILLEMANN, N.I.O.N., VI, 145. 

“8 NIEUWENHUIS, Quer durch Borneo, Leiden 1907, II, 119. EtsHour, De Kenja- 
Ce uit Apo Kajan, ’s Gravenhage 1926. Joncryans, Uit Dajakland, Amsterdam 

22, 156. 
84 BezemeEr, N.1.O.N., Il, 186. 
SS MjOBERG, Durch die Insel der Kopfjager, Leipzig 1929, 322, 391. 
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Stammen von Sarawak zeigt sich somit eine deutliche Ubereinstimmung mit den 
Stammen am Bahiau und Katingan. So wird es kaum zweifelhaft sein, da8 die 
namlichen Kajan- und Kenja-Stamme (und die verwandten Bahau) in Zentral- 
borneo auch einst die Toten in einem prauw-Sarg und prauw-Hauschen bei- 
gesetzt haben. Ein weiterer Beweis hiefiir diirfte noch Folgendes sein. Die 
Stamme am Embalu (Westdistrikt) besitzen Totenhauschen, die denen bei den 
Kajan-, Bahau- und Kenja-Stammen ahnlich, aber nicht so iiberschwenglich mit 
Spiralornamenten umkleidet sind; um so besser kommt jedoch die prauw-Form 
zum Ausdruck 87. Die Iban stellen ttber dem Grabe kleine Hauschen auf; der 
leicht eingesenkte First, dessen Enden iiber den Giebel hervortreten, erinnert 
wie in Celebes und auf den Molukken noch deutlich an das Schiffdach. Die 
Ornamente am Dach werden wohl nachgeahmte Bitffelhérner sein, obwohl man 
den Biiffel nicht mehr kennt 88. 

Die nérdliche Halfte Borneos und auch schon hie und da andere Teile 
sind von einer spateren chinesischen Welle beeinfluBt worden, was sich am 
deutlichsten in den groBen chinesischen Tépfen, worin die Leute beigesetzt 
werden, zeigt. Ob diese Topfe eine Weiterbildung der groBen Urnen darstellen? 
Diese Frage wird wohl gelést werden miissen in Hinterindien, wo diese Be- 
stattungsweise ebenfalls noch vorkommt, oder im prahistorischen Stdchina. 
Abb. 8, XI zeigt ein Haus der Ot-Danum, welche die wenigst beeinfluBten 
Stamme Siidborneos darstellen, mit nachgeahmten Rinderhérnern. Es ist ein 
verstarktes Pfahlhaus. Daneben stehen Ahnenbilder (Aampatong) und Menhire 
aus Holz mit Végeln (pantar), wie bei den Ho- und Munda-Stammen in 
Hinterindien 8°. Ahnliche Hauser aus Siidborneo bildet Te WecHeL ab. Der 
Missionar Sraav teilte mir mit, daB in Britisch-Nordborneo hie und da nach- 
geahmte Biiffelhsrner oben am Dache angebracht sind. Eine schlagende Uber- 
einstimmung zeigen die Hauser der West- und Poso-Taradjo in Zentralcelebes 
mit jenen der Ot-Danum im Siiden von Zentralborneo. Alle diese Hauser zeigen 
neben dem Biiffelhérnermotif kleine schlangenartige Figuren an den Giebel- 
sparren (s. Abb. 8, IX, X, XI). Eine schlagende Parallele zu den Kajan-Bahau- 
Hausern in Celebes zeigt Jaspers 9°. Die friiheren Hauser des Sultan von Burnei 
zeigen eine auffallende Ubereinstimmung mit den Palasten und Pagodenbauten | 
in Kambodscha 91. Ich glaube, daB auch bei dieser Dachform die Schiffsidee 
zugrunde liegt. 

Es gibt in der ganzen Siidsee keine Insel, wo die Spiralornamentik so 
iippig und wuchtig sich entwickelt hat, wie auf Borneo. Tiere lésen sich ganz 
in buntem Durcheinander in Spiralen auf. Auffallig ist die Vorliebe fur 
Drachen und andere unheilbringende Tiere. Wiirde es nicht méglich sein, dab 
wir es hier nicht nur mit einem Einflu8 der spatmegalithischen Dong-son- 
Kultur, sondern auch mit einer ihrer Schwesternkulturen in Siidchina, die auch 


87 MAXANDREA, De Dajaks, Grave 1924, 143. 

88 L. Nyuak, A., I, 172. 

89 Catalogus, Museum Leiden, Borneo, I, Leiden 1910, Bild XIIl und 133—134. 
Te WECcHEL, Amiroe, 48. 

90 Jaspers, N.1O.N., X, 48. 

91 J. G. Huyser, N.I.O.N., XIV, 38. 
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die Drachen auf den Bronzetrommeln abgebildet hat, zu tun haben? Vielleicht 
steht die Bestattung in chinesischen Tépfen auch mit dieser Kultur in Verbin- 
dung. Fir die iippige, hochentwickelte Spiralornamentik auf den Bambus- 
kochern verweise ich auf einen Artikel von NreUwENHUIS und LoeBerR 9”. Auch 
Rautenspiralen auf Ikatwebtiichern aus Kulei bildet Niceuwennuis ab %?%. Im 
allgemeinen habe ich bis jetzt noch gar nicht auf die Ornamente auf den ge- 
webten Tiichern in Indonesien aufmerksam gemacht, da mir diese Muster vom 
Material bedingt (namlich Tuch) ftir den Nachweis gerade der Spiral- 
ornamentik nicht so geeignet erscheinen, obwohl ich tiberzeugt bin, da auch 
hier dieselben Muster im allgemeinen den Ornamenten auf dem gewebten Tuche 
zugrunde liegen. 

Von der Insel Bali habe ich keine von den hier in Frage kommenden 
Kulturelementen weder in der Literatur noch in den Photoarchiven oder Museen 
gefunden. Ich vermute aber, daB sich im Binnenlande noch das eine oder andere 
Element, das an diese fritheren Kulturen erinnert, finden 1aBt. Die meisten 
Forscher sind so von der tiberreichen, stark hinduistisch beeinfluften balinesi- 
schen Kultur in Anspruch genommen worden, daf. frithere Kulturreste, viel- 
leicht noch im Binnenlande versteckt, bis jetzt fast ganzlich tibersehen worden 
sind. Auch auf Java und Madura, wo nach dem Hinduismus sich der Islam 
und ein europaischer EinfluB tiefgehend geltend gemacht haben, ist wenig mehr 
von den alten Kulturen tibriggeblieben. Sie fehlen jedoch nicht ganz. Die Hauser 
von Papandak im sundanesischen Gebiete (Westjava) zeigen deutlich das Schiff- 
dach mit nachgeahmten Biiffelhérnern (s.Tafel C, Abb. 14). Hauser aus Ostjava 
zeigen Giebelsparren, die Biiffelhérner darstellen sollen (Abb. 5, VIII.) In der 
groBen Halle im Kolonialmuseum in Amsterdam stehen javanische Hauser, 
wovon einige wahrscheinlich ein prauw, und andere nachgeahmte Biiffelhérner 


darstellen. Sehr wichtig ist eine Bemerkung Frieperici’s, daB auf-Madura der 


Dorthauptling mit einem altertiimlichen Namen pangghitek, FloBkommandant, 
bezeichnet wird °*. Hier wird also wieder die Gemeinschaft mit einem prauw 
verglichen. SCHRODER hat es, sich auf linguistische Griinde stttzend, sehr an- 
nehmbar gemacht, daB wenigstens die Hauptlinge in vorhinduistischer Zeit auf 
einem Gestell beigesetzt wurden 95. So finden sich, abgesehen von den bekannten 
megalithischen Steinsetzungen, worauf HeiNe-GELDERN schon hingewiesen 
hat 96, nach diesen Merkmalen deutliche Hinweise, da die megalithischen Kul- 
turen auch Java beriihrt haben. 

Obwohl tiber groBe Strecken der Insel Sumatra der Islam herrscht, 
der so manches Urspriingliche weggenommen hat, gibt es trotzdem keine Insel 
in ganz Indonesien, wo derart schén und abwechslungsvoll das Schiffdach- 
haus vorkommt. An erster Stelle verweise ich auf den leicht konkav gebogenen 
First mit den nachgebildeten Biiffelhérnern der ineinandergeschobenen 


92 NIEUWENHUIS, N.I.O.N., X, 74-80. Loeser, N.I. O.N., III, 163—168, 189—202, 
217 usw. 
°° NrruwEnuuts, N.1,0.N., I, 8, 58. 
*4 FRIEDERICI, Malaio-Polynesische Wanderungen, Leipzig 1914, 17. 
L. v. Scuréper, Nias, I, Leiden 1917, 288. * 
°° Herne-GELDERN, W.B.K.K. A., 1934, 23. 
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Familienhauser der Malaien auf der Pasemah-Hochebene von Siidsumatra 
(Abb. 1, III). Eine Weiterbildung dieser Wohnungsreihen weisen die Hauser 
der Minangkabauer auf, wo die verheirateten Téchter in dem hinzugebauten 
Hausteile ihr Zimmer haben (Abb. 1, IV). Die stark aufwartsgebogenen Enden 
des Firstes werden mit einem alten Wort tandua genannt, das Horn bedeutet 97. 
Jetzt ist freilich die Spitze aus Eisen (s. auch Abb. 5, IX). 


Die schénsten Formen des Schiffdaches in der ganzen Siidsee finden sich 
bei den Batak. Der urspriinglichere Hausertypus diirfte eine Dorfansicht der 
Toba Batak darstellen (Tafel C, Abb. 15). 


Manchmal weisen diese Schitfdachhauser den ganzen nachgebildeten 
Buffel auf, entweder oben am Dache oder unten am Giebel, in Holz geschnitzt. 
Am ersten Hause links sind die bekannten magischen Anhangsel angebracht. 
Spatere Weiterbildungen des Schiffdaches stellen Tafel C, Abb. 16 und 
Abb. 5, X dar. JUNGHUHN, einer der ersten, der eingehend tiber die Batak 
berichtet hat, schreibt schon, daB das Dach der Form eines Kahnes oder Schiff- 
leins nahekommt 98. Das Schiffdachhaus 1aBt sich bis Atjeh (Abb. 5, XI) und 
Nordwestsumatra verfolgen (Abb. 5, XII). Zum Vergleich méchte ich auf drei 
Dorfansichten verweisen: Tafel B, Abb. 11 von Celebes und Abb. 13 von Java, 
Tafel C, Abb. 14 von Sumatra. Eine deutlichere Parallele in solch einer Ent- 
fernung wird sich nicht oft ergeben. 


Da ganze Gebiete der Insel schon Jahrhunderte vom Islam beriihrt sind, 
ist bei sehr vielen Stammen von den urspriinglichen Bestattungsformen wenig 
iibriggeblieben. Die noch bis vor kurze Zeit unbertihrt gebliebenen Batak bieten 
indes wichtiges Material, wodurch eine iiberraschende Parallele mit den Be- 
stattungsformen auf Soemba festgestellt werden kann. Da auf Soemba diese 
Formen noch im lebendigen Gebrauch stehen, bei den Batak aber diese schon 
teilweise auBer Gebrauch gekommen sind, werden die Bestattungsformen aut 
Soemba manches iiber die namlichen Formen der Batak aufhellen. Obwohl 
kein Autor alle die verschiedenen Bestattungsweisen der Batak, wie A. C. 
Kruyt es fiir Soemba getan hat, beschreibt, geht aus der Literatur doch soviel 
hervor, daB die verschiedenen Bestattungsweisen von Soemba auch bei den 
Batak iiblich waren. Sind auf Soemba die groBen viereckigen und runden 
Urnen — wegen der groBen Ausgaben und Mithen — teilweise schon aufer 
Gebrauch gekommen, so bei den Batak schon fast ganzlich. Es gibt auch hier, 
wie auf Soemba, sowohl viereckige als auch runde Urnen 9°. Die Reece 
haben manchmal die Form der Schiffdachhauser. Dies legt den Schlu8 nahe, 
daB sie und auch die runden, genau so wie in Celebes und Soemba, 
prauw genannt wurden, oder ein solches vorstellen sollten. Ich vermute, 
da® die auf dem Boden liegenden groBen platten Steine auf demselben 
Bild der ,,Mededeelingen“ Steinkistengraber bedecken, wie auf Soemba. 
Das Bild att Seite 21 desselben Buches zeigt deutlich eine Reihe Menhire. 


°7 M. Joustra, De Minangkabau, Leiden 1921, 177. 
98 JoncHuHN, Die Bataklander, Berlin 1847, 60. 
99 Meded. Encycl. Bur., XXIII, 21, 22, 23; ALKEMA en Bezemer, Volkenk. v. 
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Heute kommt es noch vor, daB die Toten in einem prauw-Sarg begraben 
werden, Spater werden die Gebeine in einem steinernen oder hélzernen 
Behiilter, der dieselbe Form wie die Hauser aufweist (prauw-Dach), bei- 
gesetzt 1°. Sehr oft werden die Toten in einem prauw-Sarg auf der Galerie des 
Hauses aufbewahrt 191. Diese Sitte erinnert stark an den namlichen Brauch 
auf Soemba, wo die Leiche solange auf die Galerie gesetzt wird, bis die Opter- 
tiere beschafft oder die Steinurne fertig ist. BARTELET bildet den prauw-Sarg 
eines Hauptlings ab 1°", DaB die Leute einfach in der Erde begraben wer- 
den 102, dirfte entweder die friihmegalithische oder eine sehr spate (mohamme- 
danische, christliche) Form sein. Die Leichenverbrennung 1°° deutet, wie so 
manche Stiicke in der Plastik, auf hinduistischen EinfluB, wahrend das Aus- 
setzen des Toten in einem Sarg auf einem Gestell im Walde 14 wieder zur 
spitmegalithischen Kultur gehért. Aus alledem geht mit groBter Evidenz her- 
vor, daB die fritheren und heutigen Bestattungsweisen der Batak mit den jetzt 
auf Soemba noch lebendigen Gebrauchen identisch sind und deshalb auch so 
verstanden werden miissen, namlich daB die Steinkistengraber, die Aufbewah- 
rung im prauw-Sarg, auf der Galerie oder auf einem Gestell Degenerations- 
erscheinungen in der spatmegalithischen Kultur sind. Oft werden auf dem 
Grabe kleine Hauschen errichtet, die deutlich die Schifform aufweisen, wahrend 
auf dem Dache Vogel angebracht sind 1°5, Auf Abb. 9 desselben Buches sind 
Vogel und Schiff zu einem Motiv verschmolzen. Wie schon erwahnt, sind auch 
auf Tanimbar wie auf Morotai auf dem Totenhauschen mit Schiffdach Vogel 
angebracht (s. Abb. 5, II). Tafel C, Abb. 17 stellt einen Sarg dar in der Form 
eines Nashornvogels und einer Nagaschlange, wieder eine schlagende Parallele 
zu den Dajak aus Siidborneo. Auch besitzen die Seelenschiffe diese Form. Auch 
die fur die Megalithkultur so typischen Opfersteine auf dem Dorfplatz und be- 
festigte Dorfer fehlen bei den Batak nicht 1°. 

Konnte ich nur mit Wahrscheinlichkeit das Vorkommen von Steinkisten- 
grabern bei den Batak feststellen, so hat eine tiefgehende Untersuchung 
v. D. Hoop’s diese Begrabnisart auf der Hochebene von Pasemah festgestellt. 
Aus den verschiedenen Funden aus den Grabern geht deutlich hervor, welcher 
Kultur diese Graber angehéren und um welche Zeit diese Kultur anzusetzen 
ist. Hiedurch gewinnen wir tiber ganze Strecken der Siidsee Sicherheit, zu 
welcher Kultur verschiedene Elemente gehéren und wann diese in die Siidsee 
gelangt sind. Ich méchte noch daran erinnern, daB heute noch auf der Pasemah- 
Ebene das Schiffdach mit den Biiffelhérnern vorkommt (s. Abb. 1, III). 

Die zahlreichen Abbildungen im Buche von vy. p. Hoop zeigen, wie stark 
die Megalithkultur einst in Pasemah war. Auf der Hochebene von Pasemah 


100 Meded. Encycl. Bur., XXIII, 21. 

100 Ata, OF 21. } 
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kommen Menhire vereinzelt und in Gruppen 1°7, Dolmen ys Graber nit 
Steinhaufen 19° und auch Steinkistengraber vor 11°, Ergab es sich schon aus 
den Verhaltnissen auf Soemba und bei den Naga auf Flores als wahrscheinlich, 
daB die rohen Dolmen, Menhire und die Beisetzung in der Erde mit Steinen 
auf dem Grabe frithmegalithisch waren und die Steinsetzungen auf Soemba 
einer spateren megalithischen Welle angehéren, so kommt v. p. Hoop aus den 
Verhaltnissen auf der Pasemah-Ebene hieriiber zur GewiSheit. In den Steinkisten- 
grabern werden namlich Schmucksachen aus Bronze und Eisen gefunden, woraus 
hervorgeht, daB wir es hier mit einer metallzeitlichen Kultur zu tun haben. Die 
Spiralornamente auf diesen Gegenstanden weisen deutlich, wie v. p. Hoop fest- 
Stellen konnte, auf eine Verwandtschaft mit einer Bronzekultur Siidchinas 111, 
von Hetne-GeLperRN Déng-son-Kultur genannt. Die von y. p. Hoop in 
Abb. 220 seines Buches dargestellte rekalzitrante Doppelspirale auf Bronze 
kommt auch, wie schon erwahnt (Abb. 7, D), auf Flores auf Bronzeringen vor. 
HEINE-GELDERN bemerkt noch zu dem Buche von v. p. Hoop, daB iiberall, wo 
man bis jetzt in Indonesien und auf der Malaiischen Halbinsel Steinkisten- 
graber untersucht hat, diese Gegenstande aus Bronze und Eisen vorgefunden 
wurden !17. Ein weiterer Beweis, daf8 die Pasemah-Kultur mit der Déng-son- 
Kultur verbunden war, zeigt eine Plastik aus Batugadjah. Ein Krieger, auf 
einem Elefanten sitzend, tragt eine Bronzetrommel auf dem Riicken, und zwar 
nach GoLouBew eine der altesten Formen !13. So steht jetzt eindeutig fest, daB 
die Steinkistengraber einer spatmegalithischen, metallzeitlichen Kultur an- 
gehoren, die die Spiralornamentik gebraucht. Da nach den Verhaltnissen auf 
Soemba, wo diese Bestattungsart noch vorkommt, das Steinkistengrab als eine 
Degeneration der groBen Steinurnen (viereckige und runde) erscheint, so ist 
es jetzt deutlich, da8 auch die héhere Bestattungsart auf Soemba, wie auch in 
Zentralcelebes und bei den Batak zu der spatmegalithischen, metallzeitlichen 
Kultur gehort. Auch méchte ich an dieser Stelle kurz die Steinurnen von Nord- 
celebes erwahnen !!4. Obwohl sie nach ihren Formen, wie mir scheint, eine 
spatere Bildung darstellen, werden sie schlieBlich auch auf diese Kultur zurtick- 
gehen. Sie sind wahrscheinlich von den Philippinen nach Nordcelebes ge- 
kommen. 

Einen noch deutlicheren Beweis fiir den groBen EinfluB der Dong-son- 
Kultur auf die Kulturen Sumatras bietet die Spiralornamentik. Schon 
GoLouBew hat auf eine schlagende Ubereinstimmung in der Ornamentik der 
Batak mit jener der Déng-son-Kultur hingewiesen 11°. Aus der reichen Lite- 
ratur verweise ich nur auf das Buch von Logs, wo er verschiedene Ornamente 


107 A. N.J. THOMASSEN a THUESSINK VAN DER Hoop, Megalithic remains in Soud- 
Sumatra. Zutphen 1932, Abb. 48, 61, 130—136, 139 usw. 

108 A. a. O., Abb. 37, 83, 85, 88, 101, 109, 118, 126 usw. 

109 A. a. O., Abb. 59, 60, 61. 

110 AeA Oss 155, 150m Sie DS 159, 1.69: 

111 A. a, O., 85—86. 

112 Hreine-GELDERN, W.B.K.K.A., 1934, 13. 

113 y. p, Hoop, Megalithic remains, 81—82, Abb. 93-96. 

114 BertrinG, N.1.O.N., XVI, 33—44. 

115 GoLousEw, B.E.F.E.O., XXIX, 44, Fig. 21,C. 
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abbildet, wie Tangentenkreise 116, Spiralen 117 und Flechtbander **. Fur die 
verschiedensten Tangentenkreise sehe man auch die Meded. Encycl. Bur.119. Die- 
selben Muster wie Tangentenspirale, rekalzitrante Spiralen und Flechtbander 
aus Sumatra zeigen auch die Museen in Amsterdam, Leiden und Rotterdam, vor 
allem auf den Bambuskéchern. Meist weisen die Bambuskécher eine Mischung 
von geometrischen und Spiralornamenten auf, wobei die letzteren im allge- 
meinen tberwiegen. 

Die Insel Nias nimmt in manchen Dingen eine gesonderte Stellung ein, 
woftir die insulare Isolierung die Hauptursache sein diirfte. In der ganzen 
Literatur habe ich auch nicht eine leise Andeutung von dem bekannten Buffel- 
hérnermotiv an den Hausern gefunden. Zwar ist der Biffel nur in einigen 
Kiistengegenden vertreten 119* und scheint im kultischen Leben von gar keiner 
Bedeutung zu sein, aber es bleibt befremdend, weshalb dieses Ornament nicht, 
wie auf den Molukken, wo der Biffel auch unbekannt ist, beibehalten worden 
ist. Wohl werden im Hause ganze Reihen Schweinekiefer aufbewahrt 12°. Das- 
selbe trifft man auch neben dem Aubewahren von Biiffelschadeln bei den frih- 
megalithischen Nada auf Flores an 121. Auffallig ist, daB der Hauptschmuck 
einiger Ahnenbilder stark an Biffelhérner erinnert 122. Wie auf Roti und 
Celebes zeigen auch hier manche Hauser an den Enden des Firstes leicht empor- 
ragende Ansatze 18, die, wie auf genannten Inseln, ein Uberbleibsel des Schiff- 
daches sein tonne cen ist wiederum, daB die Sarge in der gehobenen 
Sprache prauw heiBen 124. Die Toten werden gewohnlich begraben und tiber 
dem Grab wird ein Grabhigel aus Steinen und ein Menhir errichtet. Der 
Hauptling wird jedoch auf einem Gestell beigesetzt 125. Da® der Hauptling 
auf einem Gestell beigesetzt wird, wird wohl damit in Zusammenhang stehen, 
daB, wie auf Sumba und Flores, gerade die vornehmen Leute manchmal vor- 
lautig so bestattet werden, bis die Opfertiere usw. fiir das Totenfest vorhanden 
sind. Manchmal kommt es dann auch dort vor, daB diese Beisetzung auf einem 
Gestell praktisch eine definitive Bestattungsart ist. Anscheinend wurden- -friher, 
wie jetzt noch bei den Batak, die Schadel wieder ausgegraben und in einen 
Steinsarg gelegt 126, 

Menhire, vereinzelt und in Gruppen, und Dolmen 127 in der rohen Form der 
Fruhmegalithik gibt es auf ganz Nias. Daneben gibt es, aber fast ausschlieB- 


116 Logs, Sumatra, Wien 1935, Pict. 7. 

117 A. a. O., Pict. 9, 12. 
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1° Meded. Encycl. Bur., XXIII, Abb, AL ste, Shon a I, 
2t8a0 ee Wi Ge ve Sernonen Noe I, Leiden 1917, 17. 

M20 AW a. Q., I, Abb. 147,:Meded, ENnCy Cle Site mxOnVn 223s 
121 ARNDT, ‘A, XXVI, 356, Tafel 9, 13, 14, 

Logs, Sumatra, Pict., 37. 


Meded. Ercycl. Bur., Abb. 10, vor allem Zeichnung 3; v. ScuropeER, Nias, Il, 
ADD Vielst. 135; 
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Abb. 14. Papandak (Westjava). Photo Kolonial- 


institut. 


Abb. 16. Ein Haus der Karo-Batak. 
Photo Kolonialinstitut. 


Abb. 15. Tapanuli, Toba-Batak. 


Photo Kolonialinstitut. 


Abb 17. Ein Sarg der Batak 
in prauw-Form. Photo Kolo- 
nialinstitut. 
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Abb. 18. Ein Teil der Platte von der Bronzetrommel von Hecer. Abb. 20. Ein Pfahl beim 


Museum f. Vélkerkunde, Wien. Grabe in Siidborneo. 


Photo Kolonialinstitut. 
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Abb. 21. Ein Teil eines Bronzespiegels aus Japan. Abb. 22. Ein Teil eines Giebels eines Hauses 
auf Palau, nach A. Kramer, Palau, V, Tafel 13. 
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lich nur in Siidnias, dieselben megalithischen Steinsetzungen, schon geschliffen 
und ornamentiert 128. Sehr merkwiirdig ist, daB, wie HEINE-GELDERN schon 
betont hat, die Ornamentik fast ausschlieBlich geometrische Formen auf- 
weist 179. Sehr schéne Spiralornamente bildet KLEIWEG DE ZWAAN ab 139, In 
den Museen in Leiden und Rotterdam fand ich von Nias keine Spiralornamente. 
Im Kolonialmuseum in Amsterdam fand ich Spiralen auf einem Stiick Bronze. 
Auch Ohrgehange in Spiralform, wie bei den Batak, sind hier bekannt 131. 
Zusammentfassend kann man sagen, daB die Megalithkulturen auch auf Nias 
vertreten sind, daB aber die Spatmegalithkultur nur schwache Spuren hinter- 
lassen hat. Schwache Einfliisse dieser Kultur finden sich auch auf Mentawei. 
Neben Erdbestattung hat man hier auch die Beisetzung auf einem Gestell 122. 
Auch kommen hier die Doppelspiralen und die Flechtbander vor 133. Im Kolo- 
nialinstitut zeigt ein Schild von Mentawei zwei groBe Spiralen. 

Da Raummangel eine weitere Ausfiihrung nicht zulaBt, kann ich nur 
andeutend auf Madagaskar, woher bekanntlich auch eine Wanderung von 
Indonesien her stattgefunden hat, verweisen. Bayarp bildet das Haus eines 
Hauptlings ab, an dem verschiedene Biiffelschadel angebracht sind 134. Hauser 
mit nachgeahmten Biffelhdrnern werden verschiedentlich abgebildet 135. Sich 
auf linguistische Griinde stiitzend, stellt Frieperici fest, daB diese Wande- 
rungen von Indonesien nach Madagaskar erst nach einer eingehenden Bertih- 
rung mit den Hindus stattgefunden hat 13°. 

Wie so oft sind auch die hier in Frage kommenden Kulturelemente der 
Stidsee alle von Hinterindien aus nach Indonesien eingewandert. Vor 
allem méchte ich auf einen Glockenturm einer Pagode aus Siam hinweisen 
(Abb. 8, IV). Die Schiffdachform zeigt ttberraschend viel Ahnlichkeit mit einer 
spateren Bauart der Batak (s. Tafel C, Abb. 15) und diirfte von den Batak 
iibernommen worden sein. G. GRosLiER und P. CoLLarp bilden aus Kambodscha 
Pagoden und Palaste ab, wo der stark konkav gebogene First sehr stark an das 
Schiffdach erinnert 187 (Abb. 8, V). Dieselben Dachformen finden sich auch in 
Siam 138, 

Die Grabhauschen der Moi-Stamme, wo die Toten auf einem Gestell bei- 
gesetzt werden, zeigen deutlich die nachgeahmten Biiffelhédrner (Abb. 5, XIII): 


128 A. a. O., II, Abb. 60, 73, 75, 76 (im Gegensatz zu 77!), 78, 104. 

129 A.a.O., Abb. 158, 160, 162, 210, 213; Hrinz-GELpERN, W.B.K.K. A., 1934, 3, 2. 

130 KLEIWEG DE ZWAAN, N.I.O.N., XI, 367, 334. 

181 ScHrODER, Nias, II, Abb. 42. 

132 A.C. Kruyt, T.B.G., LXII, 170—174. 

a8 Wirtz, N-1-O.N., XIV, 342: 

134 EF. Bayarp, L’Art de reconnaitre les styles coloniaux de la France, Paris 1931, 
150, Abb. 101. ; 

185 A. a. O., 157, Abb. 107; W. Exes, Tree visits to Madagascar, London 1858, 
27; Soyry-LavegneE A., VIII, 790. 

136 FrrepErici, Malaio-Polynesische Wanderungen, 10. 

137 G Grostier, Recherches sur les Cambodgiens, Paris 1921, 320; P. CoLLarn, 
Cambodge, Paris 1925, 63 usw. 

138 E, Younc, The Kingdom of the Yellow Robe, London 1907, 274. 
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In Siam 139 und in den Schan-Staaten 140 zeigen die Hauser auch die nach- 
geahmten Biiffelhorner. Fine abweichende Dachform zeigen die Kachin-Hauser. 
Die Enden des geradlinigen Firstes springen stark hervor, wie aut Tanimbar 
(Abb. 1, I), sind aber nicht aufwartsgebogen. Manchmal scheint sich auch 
das ganze Dach ein wenig nach vorne zu biegen, wie bei manchen Batak- 
Hausern. HEINE-GELDERN bildet solch ein Haus ab 141, Auch an diesen Hausern 
fehlen der Bitffelkopf und die magischen Anhangsel nicht. Diese Hauser 
scheinen bei den Kachin sowohl Erd- wie Pfahlwohnungen zu sein !4°”. 

Bei verschiedenen nicht buddhistischen Bergstammen in Birma und 
Assam sind an den Seitenwanden der Galerie und der Giebelwand Biiffel- 
schadel befestigt. 

Kulturgeschichtlich wichtiges Material liefern die verschiedenen Naga- 
Stamme, die, zuritckgedrangt oben in den Bergen Hinterindiens, von den spa- 
teren Kulturen ziemlich unberiihrt geblieben sind und so noch einen alteren 
Kulturzustand darstellen. Der Hauserbau ist bei den Naga-Staémmen nicht ein- 
heitlich. Die Agami Nagas bauen Erdhauser. Diejenigen, die alle megalitischen 
Opferfeste abgehalten haben, diirfen oben am Dache Biiffelhérner aus Holz 
anbringen, wie auch Biiffelschadel an der Frontseite der Hauser 143 
(Abb. 5, XIV). Die Lhota Nagas bauen ihre Junggesellenhauser oft mit konkav 
gebogenem First. An den Vorderpfosten, die die Enden des Firstes unterstutzen, 
ist ein Biiffelkopf und der Kopf eines Nashornvogels, beide aus Holz geschnitzt, 
angebracht. Oben am Firstende sind die magischen Anhangsel befestigt 144 
(Abb. 8, VI). Hier findet man eine schlagende Parallele zu dem Schiffdach- 
hause der Sadan Toradja in Celebes, wo der Biiffelkopf und der Nashornvogel 
auch an den vordersten Pfosten angebracht sind. Bei den Hausern der Sadan 
Toradja hat der Nashornvogel die magischen Anhangsel an dem Schnabel, 
wihrend sie bei den Nagas oben am Dache angebracht sind (vgl. Abb. 1, II). 
Bei den Sema Naga ist der First dieser Dachform manchmal gerade und ahnelt 
dann den Hausern der Kachin 145. Die Begrabnisart bei den Naga ist die 
friihmegalithische. Die Toten werden in der Nahe des Hauses in der Erde 
begraben und das Grab wird mit Steinpflaster oder kleinen Steinhaufen 
bedeckt !46. In einigen nérdlich gelegenen Dérfern der Lotha Nagas werden 
die reichen Leute gegenwartig in Sargen begraben, die Boote (orhung) genannt 
werden. Diese Bootsarge besitzen vorne den Kopf und hinten den Schwanz des 
Nashornvogels. Hier haben wir eine merkwiirdige Parallele zu dem Seelenschiff 
und Sarg der Dajak und Batak in der Form eines Nashornvogels. Diese Form 


189 W. H. Grauam, Siam, London 1912, 303. 
140 Mitne, The home of an eastern Clan, Oxford 1924, 46, 200; ScHERMANN, 
A.f.A., XLII, 206, und Tafel VI, 3, VIII, 2. 
1441 HEINE-GELDERN in Buscuay, Illustr. Volkerkunde, II, 1, 823, Abb. 500; vgl. 
auch SCHERMANN, A.f.A., XLII, 223, und Tafel IX, 3. 
142 Hanson, The Kachin, 48, 96; Scuzrmann, A.f. A., XLII, 222. 
das J. H. Hurron, The Agami Nagas, London 1921, 41, 51; L. W. ScHAKESPEAR, 
History of Upper Assam, London 1924, 216, 226. 
™4 P. Mitues, The Lhota Nagas, London 1922, 13, 24, 25, 123. 
i J. H. Hurron, The Sema Nagas, London 1921, 34, 40, 116, 245. 
Hutton, The Agami Nagas, 226—227; Mizis, The Lhota Nagas, 157—158. 
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des Sarges ist sicher nicht urspriinglich, da nur in einigen Dérfern im Norden 
die reichen Leute diese Sarge beniitzen und, wie MiLLs angibt, den Naga nur 
FléBe bekannt sind 147. Es zeigt sich deshalb, daB Einfliisse der spatmega- 
lithischen Kultur auch schon auf die Naga eingewirkt haben, und es fragt sich 
deshalb, ob das Schiffdach, nicht die Biiffelhdrner, auch nicht eine spatere 
Fntlehnung ist, da ihnen ja das Schiff — nicht das Flo8 — noch unbekannt 
ist. Zu denken gibt auch, daB das Schiffdach bei weitem nicht allgemein bei 
den Nagas bekannt ist. Wie stark die Megalithkultur in der Errichtung von 
Menhiren und Dolmen bei den Nagas entwickelt ist, zeigt Hurron 148, Bei 
den Khasi, obwohl ebenfalls stark megalithisch in ihren Steinsetzungen, habe 
ich in der Hausform keine Anklange an das Schiffdach gefunden 149, Auf- 
fallig war mir auch, daB ich weder bei den Naga noch bei den Khasi Spiral- 
ornamentik gefunden habe. Dies legte mir wiederum den SchluB nahe, daB das 
Schiffdachhaus, der Sarg in prauw-Form und die Spiralornamentik wohl nicht 
zu der Frihmegalithkultur gehért haben. 

Von groBter Bedeutung fiir die Einordnung der hier in Frage stehenden 
Kulturelemente ist die siidchinesische Bronzekultur, die wir 
hauptsachlich aus den sogenannten Bronzetrommeln kennen. Uber diese 
Trommeln, deren Verbreitung von der Mongolei bis zu den Kei-Inseln 
reicht 15°, ist schon eine reiche Literatur vorhanden. Am eingehendsten 
hat sich Fr. HeGER in seinem grofangelegten zweibandigen Werke mit 
diesen Trommeln befaBt. In letzter Zeit ist von Victor GoLouBEWw im 
Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extreme orient ein Artikel erschienen, 
worin er das Alter der verschiedenen Trommeltypen feststellt und Bezie- 
hungen dieser Bronzekultur zu Indonesien erértert, wie ich schon erwahnt 
habe. Die Abbildungen 18 und 19 (Tafel D) stellen zwei Ansichten der 
Trommel von HeGER aus dem Wiener Museum fiir Volkerkunde dar. Die fort- 
laufende Darstellung auf der Platte (Abb. 18) wiederholt sich dreimal auf den 
Kreisstreifen, wahrend das prauw auf dem Mantel der Trommel (Abb. 19) 
sich sechsmal wiederholt. Leider ist bei der Abzeichnung des Originals ein 
grofer Fehler begangen worden. Die Figuren, die auf der Platte dargestellt 
sind, gehen, wie auf fast allen Trommeln, von links nach rechts und nicht von 
rechts nach links, wie die Zeichnung angibt. Diese Trommel, die ich vor- 
schlage, die Trommel von HeGER zu nennen, da er diese tur das Wiener 
Museum fiir V6lkerkunde erworben hat, steht in ihrer auBeren. Form und in 
den Darstellungen der Trommel von Moulié sehr nahe '®*!. Hat schon HEGER 
damals aus der Ausftihrung der verschiedenen Ornamente geschlossen, dab 
die Trommel von Moulié mit der gleichartigen von Gillet I als die altesten der 
bis jetzt bekannten Trommeln anzusehen sind ‘5’, so hat GoLoubew mit fast 
vélliger Sicherheit bewiesen, da diese Vermutung HeGers tatsachlich 


147 Miiuis, The Lhota Nagas, 157—158. 

148 Hurron, The Agami Nagas, 47—49, 136, 233; J. A.1., LII, 243. P 

149 P| SrEGMILLER, A., XVI—XVII, 440, Tafel I—IV. 

150 GoLtouBEw, B.E.F.E. O., XXIX, 2. ; 

151 Vgl. Hecer, Alte Metalltrommeln aus Siidostasien, Leipzig 1902, I], Tafel [—IV. 


152' Heeer, a. a. O., 149, 151. 
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mel von HEGER zu den altesten Formen. 
die Abweichungen dieser Trommel von 
hte ich darauf hinweisen, daB auf der 


Trommel von HeceR die Darstellungen der Personen bedeutend weniger zu 
Ornamenten umgebildet worden sind, als auf der Platte der Trommel von 
Moulié und Gillet I. Umgekehrt aber ist der Vogelkopf und Vogelschwanz an 
den Enden des prauw auf der Trommel von Moulié viel deutlicher zu erkennen, 
als auf der Trommel von HEGER. . : 

Uber die Bedeutung der Personen in dem Kreisstreifen auf der Platte 
hat Hrtnr-GELDERN zweifellos das Richtige getroffen. Meinte Hecer, sich auf 
eine Angabe von J. J. DE GRooT stiitzend, daB diese Figuren ,,Téchter der Vor- 
nehmen darstellen sollten“ 154, so sind diese jedoch nach den Angaben von 
HeINe-GELDERN als tanzende Krieger bei einer Festszene aufzufassen. Er ver- 
weist dafiir auf die Nagas in Assam, wo die Krieger — wie iibrigens in fast 
ganz Indonesien — Federnschmuck auf dem Kopf und bestimmte Manner der 
Lhota Naga den Nashornvogel als Abzeichen auf dem Riicken tragen 155. Auf 
der Trommel von Moulié ist deutlich zu sehen, daB auch diese Figuren als 
Kopfschmuck den Kopf des Nashornvogels tragen 156, GoLOUBEW und HEINE- 
GELDERN weisen mit Recht darauf hin, daB die Darstellungen auf der Trommel 
Szenen sind, bei welchen die Trommeln eine Rolle spielen. Sie dachten dabei 
an die groBen Totenfeste, wobei auch jetzt noch in ganz Indonesien die Holz- 
trommel oder der Gong geschlagen wird. Die Darstellung ganz links mit den 
fiir diese Kultur typischen Tangentenkreisen sollte dann wahrscheinlich eine 
Grabkammer darstellen 157. Diese Auffassung wiirde zu den Verhaltnissen in 
Indonesien sehr gut passen, wo sich bekanntlich feststellen lieB, daB die grofen 
viereckigen und runden Urnen oder Grabkammern zur spatmegalithischen 
Kultur gehoren. 

Ganz rechts ist zweifellos ein Haus abgebildet. Darauf hin deutet die in 
ganz Indonesien bekannte Haustreppe, die aus einem gekerbten Balken besteht. 
Uber dem Haus fliegt ein Vogel in der Luft. DaB dieser Vogel ein Nashorn- 
vogel ist, geht deutlich aus der Trommel von Moulié hervor. Das Merkwiirdige 
ist, daB wir hier das Schiffdachhaus antreffen. Zwar sind hier die Biiffelhérner 
nicht zu sehen, aber das beweist wenig, da ja bei den Sadan Toradja, Batak und 
Nagas gerade bei der stark hervortretenden Vorderseite des Daches immer 
der Biiffelschadel unten am Hause angebracht ist. 

Zum weiteren Vergleich méchte ich hier ein kombiniertes Photo eines 
Bambuskéchers aus Stidborneo aus dem Museum in Leiden anfihren (Tafel B, 
Abb. 13). Ganz oben rechts sind Krieger dargestellt, mit dem Schwerte (man- 
dau) in der Hand. Diese Krieger tragen einen Federnschmuck wie auf der 
Trommel. in der Mitte, um das Haus herum, fliegen gliickbringende Nashorn- 
vogel. Auf der Trommel fliegen die Nashornvégel auch tiber dem Hause und 


stimmt 153. Somit gehért auch die Trom 
Platzmangel verbietet, hier naher auf 
jener von Moulié einzugehen, nur moc 


158 GoLouBEW, B.E.F.E: O., XXIX, 2, 

154 HEGER, a. a. O., I, 162, und FuBnote 1. 

155 HEINE-GELDERN, Asia Major, VIII, 529. 
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GoLousew, B.E.F.E.O., XXIX, t—46; Hetve-Getpern, Asia Major, VIII, 527. 
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in einem eigenen groBen Kreisstreifen. Oben links vom Hause bringen zwei 
Personen in einem martavan (chinesischer Topf) einen Toten in das Seelenland. 
Das prauw hat deutlich die Form eines Nashornvogels. Auch auf dem Mantel 
der Trommel hat das prauw diese Form. Oben unter dem Dache werden die 
Gongs geschlagen, auf der Trommel werden die Trommeln gerthrt. Unter 
dem Hause wird von zwei Personen Reis fir das Fest gestampft, auf der 
Trommel von Moulié stampfen an einer Stelle neben dem Hause zwei Personen 
den Reis. Diese letzte Darstellung fehli auf der Trommel von Hecer. Unten 
neben dem Hause stehen auf der Trommel wohl GefaBe fiir Reisbier und nicht, 
wie HEGER vermutet, umgekehrte Trommeln 158. Auf der Zeichnung aus Std- 
borneo diirften die Parallele dazu die GefaBe oben am Hause bilden. Aut 
jeden Fall gebrauchen die Dajak aus Siidborneo fiir das Reisbier groBe Ge- 
fae 159, Im Hause, zu welchem als Treppe der ausgekerbte Balken Zugang 
verleiht, genau so wie auf der Trommel, werden zwei verschiedene Szenen dar- 
gestellt. In der linken Haushalfte wird, wie mir scheint, eine kranke Person 
von zwei Schamaninnen bezaubert. Sie laufen und springen um den Kranken 
herum. Solche Szenen werden 6fter fiir Borneo beschrieben, wobei die Seele 
des Kranken beschworen wird, in dem Leibe zu bleiben. Es hat anscheinend 
nicht geholfen, denn oben links wird der Tote bei Mondenschein (die Mond- 
sichel steht beim Dache) weggefiihrt. An der anderen Seite des Daches kehren 
die Personen ohne den Toten bei Sonnenschein (die Sonne steht beim Dach) 
zuriick. In der rechten Haushilfte sind wie im Hause auf der Trommel zwei 
Personen dargestellt. Ob diese Szene nicht eine Hochzeit, wobei ahnlich groBe 
Feierlichkeiten vorkommen, darstellen soll? Die Darstellung auf dem Bambus- 
kécher scheint darauf hinzudeuten, denn hinter den zwei Personen steht eine 
Pflanze. Diese kénnte der junge Waringinbaum sein, der bei der. Hochzeit in 
Siidborneo neben der Haustreppe gepflanzt wird. Wenn man bedenkt, wie viele 
Finzelheiten auf der Trommel und auf dem Bambuskécher miteinander uberein- 
stimmen, ist es wahrscheinlich, da die Darstellungen auf der Trommel auch 
ein Totenfest und eine Hochzeit darstellen, zwei Ereignisse, wobei die Trommel 
gebraucht wird, um die bésen Geister fernzuhalten. Ich mu8 auch noch auf 
eine stilistische Ubereinstimmung aufmerksam machen. Es ist auffallig, daB 
die Augen des Nashornvogels starker nach vorne treten als die Augen der 
Menschen. Wer die verschiedenen Figuren, wo der Nashornvogel dargestellt 
ist, auf der Trommel von Moulié und andere in dem Buche von Hecer pruit, 
wird vor allem durch das Hervortreten der Augen dieses Vogels iberrascht 
sein. Auch auf diesem Bambuskécher treten die Augen des Nashornvogels 
stark hervor. Eine zweite, fiir unsere Untersuchung wichtige Darstellung ist, 
wie schon erwahnt, auf dem Mantel der Trommel angebracht, namlich das 
prauw in der Form eines Nashornvogels (Tafel D, Abb. 18). Zwar ist auf der 
Trommel von Hecer der Nashornvogel nicht so deutlich zu erkennen, aber auf 
der Trommel von Moulié ist diese Darstellung ganz eindeutig (Abb. 8, II). 
Parallelen zu diesen prauw-Formen haben wir bis jetzt in den Seelenschiffen 


158 Hecer, Alte Metalltrommeln, I, 162, FuBnote 1. 
159 AccERBACH, T.B.G., LI, 447—451. 
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der Dajak in Siidborneo und bei den Batak gefunden. Auch der Sarg in prauw- 
Form mit dem Kopf und dem Schwanz des Nashornvogels bei den Nagas gehort 
hierher. Daneben gibt es manchmal prauws in der Form der Nagaschlange (vel. 
Tafel A, Abb.4 von Ambon und Batjan). Die Nagaschlange steht auch im engen 
Zusammenhang mit dem Totenkultus, So ist sie auch auf dem Dache des Toten- 
hiuschens in Schifform auf Kei angebracht, wie schon erwahnt, und habe ich 
die Schlange ebenfalls im Museum in Leiden aut einem Totenhauschen der 
Kenja, die urspriinglich auch wohl die prauw-Form hatten, angetroffen. In Stid- 
borneo werden Pfahle bei dem Grabe gesetzt, die oben den Nashornvogel und in 
der Mitte die Nagaschlange tragen. Der Kopf mit einer Art Krone ist jener von 
dem Seelenschiff auf Ambon sehr ahnlich, so daB zweifellos eine Kulturbezie- 
hung zwischen beiden besteht (Tafel D, Abb. 20; vgl. dazu Tafel A, Abb. 4). 
Wie schon erwahnt, kommt die Nagaschlange in prauw-Form auch auf Alor als 
Seelenschiff vor. In den Hochkulturgebieten Hinterindiens lebt dieselbe Form 
auch noch weiter (s. Abb. 8, III). Aus alledem geht deutlich hervor, daB das 
Seelenschiff in der Form eines Nashornvogels oder einer Nagaschlange neben- 
einander vorkommt. Beide scheinen Gliickstiere oder magisch starke Tiere zu 
sein, die die Seelen gliicklich ins Heimatland hiniiberfihren. Es ist uberflussig, 
noch zu erwahnen, daB der prauw-Sarg ohne diese Tierfiguren auch zu dieser 
Kultur gehort, denn diese Sargform soll ja ebenfalls andeuten, daB die Seelen 
ins Heimatland fahren. Die prauws auf dem Mantel der Trommeln geben, wie 
mir scheint, zwei verschiedene Vorstellungen wieder. Auf der Trommel Ngoc-lu, 
von GoOLOuBEW in seinem Artikel abgebildet, ist das Schiff mit Kriegern besetzt. 
Auf der Trommel von HeGer scheinen mir die sitzenden, rudernden Gestalten 
(eine ausgenommen!) eher, wie auf den namlichen Darstellungen aus Siid- 
borneo, Insassen eines Seelen- oder Totenschiffes und nicht Krieger zu sein. 
Es ist merkwiirdig, daB wir fiir diese beiden Darstellungen in Indonesien wie- 
der Parallelen finden. Bei den Naga und Batak ist das iprauw in der Form des 
Nashornvogels der Sarg, bei den Batak und in Siidborneo das Seelenschiff, auf 
Alor hat das Seelenschiff die Form der Nagaschlange. Im éstlichen Indonesien _ 
jedoch stellt letztere Form auch das groBe Gemeinschaftsprauw dar, womit die | 
Gemeinschaft u. a. auch Kriegsziige unternimmt. Auch in Cambodja sind diese : 
gro8en prauws in der Form der Nagaschlange bekannt. Sie werden fiir Feier- | 
lichkeiten und zur Uberfiithrung der Toten gebraucht 16°. Co_Larp bildet zwei : 
prauws in der.Form der Nagaschlange ab, die die Urnen mit der Asche der 

Eltern des Kénigs Noropom wegfiihrten 161. So diirften die prauws auf den : 
Trommeln auch zwei verschiedene Vorstellungen darbieten wollen, namlich als | 
Seelenschiff und Gemeinschaftsschiff. Wird der Drache, der auf spateren 
Trommeln erscheint, vielleicht urspringlich eine Schlange gewesen sein? 
GOLOUBEW setzt die Trommel von Moulié als eine der frithesten Formen an, in 
der Mitte des 1. Jahrhunderts 162, Nachdem erst die Grenzen dieser Kultur 


meee Norden hin festgestellt sind, werde ich naher Stellung zu dieser Datierung 
nehmen. 


160 G, GrosLieR, Recherches sur les Cambodjiens, Paris 1921, 112. 
sco ae COMMARID: Cambodge, Paris 1925, 203. 
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Einen zweiten prahistorischen Beweis fiir die Verbreitung des Schiff- 
dachhauses auf dem stidostasiatischen Festlande bringt ein Metallspiegel 
aus Japan (Tafel D, Abb. 21). Dieser Spiegel ist in der Provinz Yamato 
im Distrikt Kita Katsuragi im Jahre 1914 in einem Grab als Beigabe ge- 
funden worden. Leider ist es mir unméglich, Titel und Autor des Buches, 
woraus dieses Photo entnommen ist, anzugeben, da das Buch nur mit japa- 
nischen Charakteren gedruckt ist. DaB es sich auf diesem Spiegel zweifellos 
wieder um ein Haus handelt, geht aus den gekerbten Balken der bekannten 
indonesischen Haustreppe des Pfahlhauses hervor. Auf einer anderen Ab- 
bildung, die Graf LOweNsTEIN von einem anderen Spiegel bringt und woraus 
ich auch den Fundort des erstgenannten Spiegels entnommen habe, ist dieser 
gekerbte Balken deutlicher zu sehen 16%. Ganz klar treten an dem Hause die 
Rinderhérner zutage. Graf LowensTein bildet ein Hausmodell aus Ton ab, das 
ebenfalls als Grabbeigabe gefunden wurde. Der First dieses Hauses ist leicht 
konkav und das Dach springt oben hervor, wie auf den alten Darstellungen der 
Insel Palau (s. Tafel D, Abb. 22). Es verrat noch deutlich das Schiffdach. 
Zweifellos sind diese japanischen Spiegel, wie auch LOWENSTEIN betont, mit den 
chinesischen Spiegeln der Han-Zeit, einer Schwesterkultur der stidchinesischen 
Bronzekultur, verwandt. Da jedoch die chinesischen Spiegel bedeutend von den 
japanischen abweichen, schatzt er sie mit Recht als ,,ein Produkt des alten 
Japan nach chinesischem Muster“ 164, 

Hiermit ist das Schiffdachhaus mit den Biiffelhérnern prahistorisch fur 
Siidchina und Japan belegt und es ist nach all dem Gesagten sehr wahr- 
scheinlich, daB die Idee des Schiffdaches jetzt noch weiterlebt in den hoch- 
kulturlichen chinesisch-japanischen Tempel- und Palastebauten mit ihren auf- 
wirtsgebogenen Firstenden und Dachrandern (s, Abb. 8, VIII, IV, V). Von 
Hinterindien aus ist dann erst das Schiffdach in der einfachen Form der Spat- 
megalithkultur nach Indonesien eingewandert und spater nochmals im chine- 
sischen Hochkulturbau durch den éstlichen Teil von Hinterindien bis nach 
Batavia usw. vorgedrungen. 

Bei den Ainu, die wohl wenigstens teilweise die vorhochkulturliche 
Schichte Japans darstellen, findet man jetzt noch die typische rekalzitrante 
Doppelspirale 16°. Prahistorisch ist ebenfalls fiir Japan die Spiralornamentik 
festgestellt 16°. 

Auch der Han-Zeit in China (206 v. Chr. bis 221 n. Chr.) waren die 
Spiralornamente nicht unbekannt 167. Sogar in der Chu-Zeit (1122—255 v. 
Chr.) besaB China die Rautenspirale 1°. 

MENGHIN verweist in der Festschrift fir P. W. SCHMIDT im Anschlu8 an 
AnpERSON und ARNE auf zwei GelaBe, von welchem das eine aus Kansu 


163 Graf LOWENSTEIN, Ostasiatische Zeitschrift 1934, 102—103, Abb. 5 und 6. 


dese Ama. 102; 
165 |. STERNBERG, A., XXIV, 770, Tafel lII—V; Buscuay, Illustr. Volkerkunde, Il, 1, 


686, Abb. 434, 4a und 45. 
166 |. STERNBERG, A., 768, Fig. 4; 769, Fig 6, Tafel II, 1—2. 
167 A. Hattema, N.I.O.N., XII, 116, 170, 174. 
168 A. a. O., 164. 
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stammt und der Yang-Schao-Stufe angehért, das andere aus der Ukraine ist. 
Beide GefiiBe weisen das gleiche Spiralgebilde und die gleichen kreuzgefiillten 
Kreise auf 169, Die Verwandtschaft beider GefaBe ist unabweisbar. L. FRANZ 
vertiefte diese Auffassung, indem er feststellte, daB die grundlegenden Elemente 
der Yang-Schao-Kultur tungusisch-mongolisch sind. Dazu kommt als zweite 
wichtige Komponente eine eigene ostasiatische Kulturform. In der Yang-Schao- 
Zeit findet sich aber auch ein wichtiger Einschlag einer vom Westen kommen- 
den Bronzekultur, die die Spiralornamente mitbrachte 17°. So wissen wir jetzt 
mit ziemlicher Sicherheit, daB die Spiralornamentik von einer aus dem Westen 
kommenden Bronzekultur stammt. HeINe-GELDERN steilte fest, daB diese Spiral- 
ornamentik mit der Ornamentik der Han-Kultur nur wenig Verwandtschaft 
aufweist, wohl aber starkere Ubereinstimmungen mit jener des sogenannten 
Ts’in-Stils“, Dieselbe Ornamentik tritt aber in Stidostasien im allgemeinen in 
viel altertiimlicheren und urspriinglicheren Formen auf, als in dem Ts’in-Stil 
und steht den Formen aus den westlichen Kulturen viel naher. Auch die 
typischen Tangentenkreise fehlen in ihrer urspriinglichen Form in China tber- 
haupt, finden sich aber in der europdischen Hallstatt-Kultur. Doppelspiralen 
und Flechtbander, Hauptmomente in der stidostasiatischen Kunst, spielen in 
der Ts’in-Kunst eine untergeordnete Rolle, wahrend umgekehrt die charakte- 
ristischen Ts’in-Motive (Drachen und drachenképfige Bander) der siidost- 
asiatischen Kunst fehlen. Der Schlu8 liegt nahe, daB die Ornamentik der 
stidostasiatischen Kunst nicht vom Westen durch die Ts’in-Kunst vermittelt 
worden ist, sondern eine aus dem Westen kommende Kultur hat beide un- 
abhangig voneinander befruchtet. Daraufhin mu8 der Anfang der siidost- 
asiatischen Spiralornamentik keinesfalls spater als um 300 v, Chr. angesetzt 
werden, wahrend die friihmegalithische Kultur wahrscheinlich in der ersten 
Halfte des zweiten vorchristlichen Jahrtausends nach Siidostasien gelangte 171. 
Dieses stimmt auch sehr gut iiberein mit alten chinesischen Berichten iiber 
die erste Ankunft der Hindus in Indonesien, die um Christi Geburt  statt- 
gefunden haben diirfte. Es ist wohl sicher, daB die Spiralornamentik, die 
Plastik von der Pasemah-Ebene, die Grabmaler usw. wenigstens einige 
Jahrhunderte vor den Hindus nach Indonesien gelangt sind. Es mu8 
deshalb die siidostasiatische Bronzekultur um wenigsten einige Jahrhunderte 
friher angesetzt werden, als dies von GoLoupew geschehen ist. Aus der 
Spiralornamentik und dem Schiffdach im prahistorischen Siidostasien und 
Japan und nach den heutigen Funden in Indonesien diirfte jetzt die Vermutung 
MeENGuiIN’s zur Sicherheit geworden sein, daB Japan diese Kulturelemente nicht 
uber Nordchina bekommen hat 172, Es hat sie von Siidostasien iiber die Philip- 
pinen bekommen. Darauf weisen auch die austronesischen Sprachreste hin, wie 
P. W. Scumivt sie festgestellt hat 173. Es erschlieBt sich hier ein groBer Kultur- 


169 OQ. MENGHIN, Festschrift P. W. ScHmipT, Wien 1928, Tafel 8, Bicmos 
DOV LS URANZ, As, XXIV, 317. 

1) HEINE-GELDERN, W.B.K.K. A., 1934, 5, 2930) 

172 MENGHIN, Festschrift P. W. ScHMIDT, 922. 


; 13 W. Scumipt, Die Beziehungen der austrischen Sprachen zum Japanischen, 
Wiener Beitrage, I, Wien 1930, 239—250. 
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komplex, der Siidostasien, Japan, Indonesien und — wie wir jetzt sehen werden 
— fast die ganze weitere Siidsee umfaBt. In diesem groBen Komplex ist ein 
wichtiger Einschlag aus dem europaischen Kulturbereich, namlich die bronze- 
zeitliche Spiralornamentik, zu verzeichnen. AuBer diesen erwahnten Uberein- 
stimmungen in der Ornamentik darf ich vielleicht auf das bekannte, ebenfalls 
einer Bronzekultur angehérigen Oseberg-Schiff verweisen, wodurch die Be- 
stattung in einem Schiff auch fiir Europa belegt ist. 

Nachdem jetzt die nérdliche Grenze, im Rahmen der gegebenen For- 
schungsfortschritte, raumlich und zeitlich festgelegt ist, soll die siidliche Grenze 
dieses Kulturbereiches festgestellt werden. Wie ich in einem fritheren Artikel 
nachgewiesen habe, sind die megalithischen Kulturen nicht tiber die siidliche 
Kette Indonesiens nach Melanesien gekommen 174, sondern, wie sich jetzt zeigt, 
uber die Philippinen. Leider gibt es itber die Philippinen nicht solch eine 
reichhaltige Literatur als itber Hollandisch-Indonesien. Da es aber sicher ist, 
da8 dieselben Kulturen, die tiber Hollandisch-Indonesien fluteten, auch iiber 
die Philippinen gegangen sind, werden sich diese Kulturen bei weiterer For- 
schung ohne Zweifel deutlicher herausstellen. Cameron bildet ein Moro-Haus 
ab, wo das Biiffelhornmotiv und die spatmegalithischen Spiralornamente klar 
zutage treten '7° (s. Abb. 1, V). Ein einfacheres Moro-Haus mit nachgebildeten 
Buffelhérnern bringt ForRemAN 176, 

Ein derartiges Haus aus Manila enthalt der Katalog aus dem Reichs- 
museum fiir V6lkerkunde in Leiden 177. 

Von groBter Wichtigkeit fiir unsere Untersuchung ist eine Angabe 
FRIEDRICI’s von den Tagalos, Bisayas, Ibanags, Ikanos und wahrscheinlich auch 
von den Bagobos, wo die Gemeinschaft sich als zu einem Schiff gehdérig 
(barangai) bezeichnet und der Hauptling Schiffskapitan heiBt 178. Hier haben 
wir deshalb wieder eine ganze Reihe von Stammen, die ihre soziale Einheit auf 
ein Gemeinschaftsprauw zuriickfiihren, eine Vorstellung, der ja auch das Schiff- 
dach sein Entstehen verdankt. 

Auf Siidmindanao ist die Spiralornamentik, vor allem die rekalzitrante 
Doppelspirale, bekannt 179. Wie intensiv die Friihmegalithkultur auf Zentral- 


- lucon bliiht, zeigt ein Brief von VANOVERBERGH, durch HeINE-GELDERN publiziert 


und erganzt 18°. Diese Kultur dirfte, wenn man den hollandischen Teil von 
Indonesien in Betracht zieht, iiber alle Inseln der Philippinen verbreitet sein, 
woriiber aber nahere Nachrichten fehlen. 

Auf den Karolinen ist das Haus ,,mit Satteldach (gemeint ist hier 
das Schiffdach) und vorspringendem Giebel‘, wie HamBrucn sich ausdrtckt, 


174 B. Vroxiace, Z.f.E., LXVIl, 113—114. 

175 W. CamERON-ForBES, The Philippine Islands, II, Boston 1928, 205. 

176 J, FoREMAN, The Philippine Islands, London 1906, 148. 

177 Katalog des Reichsmuseums in Leiden: Philippinen, Leiden 1928, 100—101, 
are Vile rics 1 

178 FriepErtci, Malaio-Polynesische Wanderungen, 17. : 

179 Fay-Cooper-Cotr, Wild Tribes of Davao-District, Chicago 1913, 60, 61, 198, 
199, Plate XVII, XLI, Fig. 2. 

180 VY ANOVERBERGH-HEINE-GELDERN, A., XXIV, 317—321. 
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weit verbreitet. Nach der von ihm gezeichneten Verbreitungskarte ist das Schifi- 
dachhaus auf allen westlichen Karolinen, auf den mittleren bis Truk und unter 
den éstlichen Karolinen auf Ponape, Kusaie und Kapingamarang verbreitet. 
Schiffdachhauser auf Ponape und Kusaie hat er abgebildet 181. Die Verbreitung 
dieses Hauses legt schon den Schlu8 nahe, daB diese Kultur aus dem Westen 
von den Philippinen gekommen ist, da sie gegen Osten hin abnimmt. 

Palau liegt von den westlichen Karolinen den Philippinen am ndachsten. 
FRIEDeERIcI schreibt iiber die Hauser von Pailau (besser Palau): ,,Die Hauser 
der Tingian der Provinz Apayao im Innern Lucons sind dem zierlichen Hause 
der Pailau-Insulaner so frappant ahnlich, daB ich mich nicht entsinne, eine 
ethnologische Parallele von ahnlicher Unanfechtbarkeit in der Siidsee gefunden 
zu haben 182.“ Er verweist dabei auf B. WorcEsTER, Head-Hunters, S. 921. 
Ich muB ehrlich gestehen, daB in diesem Artikel bedeutend frappantere Uber- 
einstimmungen abgebildet sind, obwohl eine Verwandtschaft der Hauser in 
Tingian mit jenen von Palau unabweisbar ist. Dies diirfte ein weiterer Be- 


weis sein, daB diese Hausform von Westen nach Osten gewandert ist. Die — 


Hauser auf Palau zeigen heute noch einen leicht konkav gebogenen, aber stark 
vorspringenden First. BorcKMANN sagt von diesem Hausertypus, daB sie die 
Bootsform aufweisen 183, Bedeutend deutlicher erscheint das Schiffdach in den 
alten, an die Giebel der Hauser gemalten Darstellungen (satel Dy -Abbe22)5 
Aut diesen Malereien tritt das Schiffdach und Pfahlhaus (heute ist es Erdhaus) 
bedeutend deutlicher hervor. Auch méchte ich noch aufmerksam machen aut die 
magischen Anhangsel oben am Dache bei einigen Hausern. Die Insel Yap liegt 
auch in der Nahe der Philippinen. Hier trifft man ahnliche Hauser wie auf 
Palau an, P. Sacesius beschreibt das Dach in folgender Weise: ,,Das Dach 
bildet einen spitzen, tief herabreichenden Sattel (das soll wohl heiBen einen tief 
konkav gebogenen First) und besitzt zwei machtig hervorragende Giebel 184.“ 
Yap zeigt stark megalithische Ziige. Bekannt ist das Steingeld. Ein Bild, von 
Furness gebracht, stellt den megalithischen Beratungsplatz dar, von Menhiren 
umgeben 185, 

Die Enden des Firstes auf Kusaie sind heute noch leicht aufwarts ge- 
bogen 186, Sarrert bildet die fritheren Hauser nach Zeichnungen von DUPERRY 
aus dem Jahre 1824 ab (Abb. 5, XV). Auch bringt er eine Zeichnung von LUTKE 
aus dem Jahre 1827 187, Diese zwei Zeichnungen sind wenig voneinander ver- 
schieden. Ganz deutlich ist diesen Zeichnungen zu entnehmen, daf frither das 
Schiffdachhaus bedeutend deutlicher zum Ausdruck kam. Es hat sich schon 
éfters gezeigt, daB beim Abflauen der Kultur diese schwierige Dachkonstruktion 


181 Hamprucu in: Deutsch-Kolonial-Lexikon, I, Leipzig 1920, 337, und Tafel 33. 

182 FRIEDERICI, Malaio-Polynesische Wanderungen, 21. 

188 K,. y. Bo—ECKMANN, Vom Kulturreich des Meeres, Berlin 1924, 67, 69. 

18 P. Saresius, Yap, Berlin, 133, Bild 134. 

185 W. H. Furness, Yap, Philadelphia 1910, 36; siehe auch W. MULLER, Ergeb- 
nisse der Siidsee-Expedition, I], Hamburg 1917, Yap; TuHitentus, Ergebnisse, I, Hamburg 
1917, Tafel 17. 

186 SarFERT, Kusae, I, Hamburg 1919, 234. 

187 A. a. O., Tafel 37. 
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verlassen wird, und die Vermutung ist berechtigt, daB schon viele Schiffdach- 
hauser in der Siidsee auf diese Weise verschwunden sind. Brigham bringt von 
Kusaie auch ein Schiffdachhaus 188, 

Fur Neuguinea méchte ich auf meine Publikation in’ der »Leit- 
schriit ftir Ethnologie“ verweisen. Dort ist schon das Wesentliche tiber 
die hier in Frage stehenden Elemente verarbeitet; ich brauche blo8 noch einiges 
zu erganzen, resp. zu korrigieren 189. Obwohl ich, was das Schiffdach, das 
Begrabnis in einem prauw-Sarg und den Vergleich der Gemeinschaft mit einem 
prauw (hier Kanu genannt) angeht, nur hinzuzufiigen habe, daB das Schiff- 
dachhaus von Abb. 1, VI, groBe Ahnlichkeiten mit den Hausern der Siid- 
Toradja aufweist (Tafel A, Abb. 9), ist damals die Ornamentik génzlich unbe- 
achtet geblieben. Dies méchte ich jetzt nachholen. Wie schon in dem genannten 
Artikel angegeben, findet sich in der Mitte des ehemaligen Kaiser-Wilhelms- 
Landes und auf den vorliegenden Inselchen, vor allem aber am Sepik ein 
Hauptzentrum dieser Kulturen. Uber die Ornamentik am Sepik driickt RECHE 
sich wie folgt aus: ,,Es sind hauptsachlich Maanderbander und Spiralenpaare. 
An der Kuste sind sie fein herausgearbeitet, exakter geschnitten, mit stilisierten 
steifen Linien. In der zweiten Provinz (am mittleren Sepik) sind dieselben viel 
bunter, roher und massiger ausgefiihrt. Sie bilden meist die Umrahmung fiir 
stilisierte und rudimentare Gesichtsdarstellungen. Die Ornamentik des dritten 
‘Typus (am oberen Sepik) zeigt sehr stark stilisierte und kaum mehr erkennbare 
Gesichtsdarstellungen“ 19°. Er hat in seinem Buche viele Muster von rekalzi- 
tranten Doppelspiralen, Tangentenspiralen und andere Spiralmuster abge- 
bildet 19'. Weitere Abbildungen von Spiralornamenten aus dem ehemaligen 
Kaiser-Wilhelms-Land bringt NeuHaus 192. Ich méchte noch verweisen auf ein 
Schiffdachhaus, in dem genannten Artikel in der Z. f. E. abgebildet (Abb. 11), 
wo cben am Schiffsschnabel die magischen Anhangsel befestigt sind. Damals 
hatte ich auch hierauf nicht geachtet. Dieses magische Schutzmittel laBt sich 
vom nordlichen Hinterindien tiber ganz Indonesien bis hierher verfolgen. Im 
Photoarchiv zu Steyl (Holland) habe ich eine reiche Kollektion von Schiffdach- 
hausern in den verschiedensten Varianten gefunden. Ich habe diese, vermehrt 
durch einige aus anderen Teilen Neuguineas, in diesem Jahre in der hollan- 
dischen Zeitschrift ,,Tropisch Nederland“ verdffentlicht, da ich diesen Ar- 
tikel nicht allzusehr ausdehnen durfte. DaB sich im ehemaligen Kaiser-Wil- 
helms-Land diese Kultur so reichlich entfaltet hat, ist, glaube ich, nur Zufall, 
denn ich vermute, daB es auf vielen anderen Inseln einst ebenso war, aber daB 
das schwer zu errichtende Schiffdachhaus von spateren Kulturen durch innere 
Dekadenz verschwunden ist. In meinem Artikel in Z.f. E. habe ich auch 
vergessen zu erwahnen, daB RecHe einen Monolithen abbildet, worin ein 


188 W. T. BricHam, The ancient Hawaian House, Honolulu 1908, 47. 

189 B, Vrokiace, Die Megalithkultur in Neu-Guinea, Z.f.E., LXVII, 104—115. 

190 OQ. Recue, Der Kaiserin-Augusta-FluB, Hamburg 1913, 464. 

191 Aa. O., 115, Abb. 115, 108; 171, Abb. 112; 114; 190, Abb. 149; 191, Abb. 152; 
201, Tafel XLIV; 259, Abb. 266, 268, 277; 267, Abb. 286, 271; 268, Abb. 288; 296, 
Tafel LVIII, Abb. 2, 3, 4; 298, Tafel LIX, Abb. 1, 3 usw. 

192 NeuHAus, Deutsch-Neu-Guinea, Berlin 1911, I, 249, 316. 
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Menschenantlitz gemeiBelt ist 19%, wie in Zentralcelebes und in anderen Teilen 
Indonesiens. So finden sich in Kaiser-Wilhelms-Land, vor allem am Sepik, die 
verschiedenen Elemente wieder zusammen: Megalithen, Schiffdachhaus mit 


magischen Anhangseln, Beisetzung in einem Kanu, groBes Gemeinschaftsschitf 


und Spiralornamentik; nur daB® die Gemeinschaft mit einem Kanu verglichen 
wird, wie an der Siidkiiste von Neuguinea, habe ich hier nicht erwahnt 
gefunden. 

Ein zweites Hauptzentrum dieser Kulturen in Neuguinea findet sich, 
wie ebenfalls schon in dem fritheren Artikel.erwahnt, bei den Massim 19+. 
Das Schiffdach ist hier verbunden mit dem sogenannten Tonnendach. Man 
vergleiche die Abbildungen 1, 2 und 3 im genannten Artikel und die Ver- 
weise in der Literatur, wo iiberall sich das Schiffdachhaus an der Sudkiiste 
Neuguineas findet. Verschiedene Muster der Spiralornamentik bei den Mas- 
sim sind bei SELIGMAN zu finden195. Von den Nord-Massim bildet Finscr 
Tangentenspiralen und andere Spiralmuster ab19°. Speziell die Spiral- 
ornamentik am kan bringt MaLinowski 197. Wir treffen somit bei den Mas- 
sim das Schiffdachhaus, die Spiralornamentik, den megalithischen Beratungs- 
platz und andere Steinsetzungen an 198. Das die Gemeinschaft mit einem 
kanu verglichen wird oder einst verglichen wurde, ist héchst wahrscheinlich, 
denn weiter an der Siidkiiste gegen Westen hin wird diese Auffassung an- 
getroffen und diese Kulturen sind, wie im anderen Artikel schon dargetan, 
von Osten gegen Westen hin gezogen. In meinem vorigen Artikel habe ich 
noch nicht ein ganz deutliches Schiffdach am Flyriver, das viel Uberein- 
stirmmung mit den friiheren Schiffdachhausern auf Kusaie (s. Abb. 5, XV) 
hat und von Lorper gebracht wird, erwahnt199. So sind jetzt die Schiff- 
dachhauser von der siiddstlichsten Spitze der. Siidktiste Neuguineas bis zum 
Flyriver belegt. Auffallig ist, daB dieses Haus am Flyriver nur ein Schiff- 
dach und nicht eine Kombination von Schiffdach mit Tonnendach aufweist. 
Das Tonnendach erweist sich somit hier als eine spatere Bildung, da am 
Ende der Wanderrichtung blo®B das Schiffdach gefunden wird. Hier am Fly; 
river finden wir auch, daB die Gemeinschaft mit einem anu verglichen wird 
und die Toten in einem kanu auf einem Gestell beigesetzt werden. So finden 
wir am Ende der Wanderung der Siidkiiste entlang von Osten gegen Westen 
die verschiedenen Elemente wieder beisammen 29° und’ diirfen wir annehmen, 
daB diese auch alle einst iiber die ganze Wanderstrecke vorkamen. Ganz im 
Westen, an der Siidkiiste von Neuguinea, im sogenannten Vogelkopf, macht 
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sich im Hauserbau und in der Spiralornamentik ein Einflu8 von Indonesien 


‘geltend. 


Bezuglich der Nordwestkiiste von Neuguinea muB ich in meinem Artikel 
in Z.f.E. einiges erganzen und richtigstellen. Hatte ich erst angenommen, da 
die Kustenkultur von der Geelvink-Bai weiter bis zur Humboldt-Bai aus dem 
Osten gekommen und nach Westen gewandert ist, so bin ich jetzt auf Grund 
der Spiralornamente und Ahnenbilder zu ganz anderen Schlitssen gekommen. 
Die Spiralornamentik von der Nordkiiste des sogenannten Vogelkoptes und der 
Geelvink-Bai, wie ich sie am Bambuskécher im Museum in Leiden studieren 
konnte, stehen der indonesischen Spiralornamentik ganz nahe und sind ganz 
anders beschaffen als die Spiralornamente des Sentani-Sees und am Sepik 
(siehe den Artikel in ,,Tropisch Nederland“). Auf dem Festhaus, das LoEBER 
vom Jamna abbildet, sind die Spiralornamente den Ornamenten auf der Bronze- 
trommel so frappant ahnlich, daB man es kaum fiir méglich halten sollte, daB 
diese sich so gleichférmig in so grofer Entfernung erhalten konnten 2°!. So 
findet man auf der Vorderseite dieses Hauses Doppelspiralen in Tangenten- 
form wie auf Abb. 3, 6. Die Muster d und g sind ganz identisch mit jenen auf 
dem Hause aus Jamna. Daneben gibt es Spiralmuster, die ebenfalls auf der 
Trommel vorkommen, die ich aber nicht alle habe abbilden kénnen. Man ver- 
gleiche dazu Hecer, Metalltrommein II. Diese Ornamente sind von Indonesien 
her eingewandert. An der Humboldt-Bai und am Sentani-See gibt es, wie ich 
in dem Artikel in ,,Tropisch Nederland“ dargetan habe, Ornamente auf Bam- 
buskéchern und Ahnenbilder, die mit der Kultur am Sepik sehr nahe ver- 
wandt sind. Auch Wirrz bildet solche Spiralen ab2°2. Es ergibt sich jetzt 
eine interessante Tatsache. Die Kultur der Spiralornamente hat einerseits 
von Indonesien her der Nordwestkiiste entlang Neuguinea beeinfluBt, an- 
derseits ist eine andere Welle derselben Kultur, die tber die Philippinen 
und Karolinen Kaiser-Wilhelms-Land erreicht hat, vom Sepik weiter gegen 
Westen vorgestoBen, und beide Wanderrichtungen sind einander westlich 
von der Humboldt-Bai begegnet. Ich mu8 hier auch noch verweisen auf 
eine Hauserform an der Nordwestkiiste, wo das Dach, wie einige Autoren 
mit guten Griinden behaupten, die Form des Schildes einer Schildkroéte auf- 
weist 202, Lorenz sieht hierin die Form eines umgekehrten prauw 794. Wie 
schon erwahnt, haben wir diese Auffassung auch in Manggarai (Westflores) 
angetroffen. BoECKMANN berichtet auch, ohne genau anzugeben, wo er es an- 
getroffen hat, daB das polynesische Haus manchmal die Form eines umge- 
stiilpten Kahnes darstellt 2°°. 

Vom Bismarck-Archipel habe ich keine Belege fiir diese Kulturen 
gefunden. Von den Admiralitats-Inseln bildet BUSCHAN eine Trommel 
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mit Spiralornamenten ab 2°6, Obwohl ich sicher bin, daB die Frihmegalithen 
diese Insel beeinflu8t haben, méchte ich doch bezweiteln, ob die Spatmegalith- 
kultur diese Insel beriihrt hat. Das sprunghafte Auftreten dieser letzten Kultur 
im Gegensatz zu der ersten werde ich am Ende meiner Ausftthrungen erklaren. 

Der VEntrecasteaux-Archipel wird von Stammen, die mit den 
Massim verwandt sind, bewohnt. Ganz deutlich tritt auf diesen Inseln wieder 
das Schiffdach auf 2°7 (s. Abb. 8, VII). Das Grab mit dem Schiffdachhauschen 
ganz in der Nahe des Hauses ist typisch megalithisch, wie es bei den Nada in 
Flores, auf Soemba, auf Sumatra, bei den Naga usw. angetroffen wird. 
O. Finscn 298 und Jennes 299 bilden Spiralornamente von d’Entrecasteaux- 
Inseln ab. Auf den Trobriand-InselIn, ebenfalls von den Massim be- 
wohnt, wird das Schiffdach mit dem Tonnendach kombiniert gefunden 219. Auch 
die rekalzitrante Doppelspirale fehlt hier nicht 211. 

Uber groBe Strecken der Stidsee herrscht das sogenannte Tonnendach- 
haus mit geradem First. Es wird an der Nordostkiiste von Neuguinea gefunden 
in Madang an der Astrolabe-Bai 2!2, auf den Admiralitats-Inseln 213, in Neu- 
mecklenburg *14,_ auf den Salomonen2'5, auf Neuseeland21® und auf 
Samoa 17. Es ist méglich, daB das Tonnendach mit geradem First eine Art 
Degeneration des Schiffdaches darstellt, ich glaube aber, vor allem von der 
Stidostkiiste von Neuguinea aus zu urteilen, daB es eine spatere Bildung ist 
und an und fir sich mit dem Schiffdachhaus nichts zu tun hat. 

Das Schiffdachhaus, aber schon mit geradem First, ist auch auf F i dji 
bekannt *18. Dies ist die AuBerste Stelle in der Siidsee, wo ich das Schiffdach- 
haus belegt gefunden habe. Ich halte es fiir sehr wahrscheinlich, daB es auf 
anderen Inseln auch noch zu finden ist, ganz sicher aber einst zu finden 
gewesen ist. 

A. KRAMER bildet von den Salomonen ein Spiralornament an einem 
kan ab 19, Die Ornamentik der Marquesas-Inseln zeigt Tangenten- 
_Spiralen und Rautenspiralen auf. K. v. p. STEINEN vermerkt ausdrucklich, daB 

diese Ornamente modern sind 22°. Diese Inseln stellen die siidéstliche Grenze 
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dar, wo ich den Einflu8 dieser Kulturen feststellen konnte. Die siidlichste 
Grenze bilden die Maori auf Neuseeland, die reichlich die Tangenten- 
spirale und andere Spiralmuster in ihrer Ornamentik verwenden 22!. Es scheint 
aber, daB hier auch Einfltisse einer héheren, verwandten Kultur vorliegen. 

Das Bild der Verbreitung der Spatmegalithkuitur zeigt sich vor allem 
in der Siidsee, aber auch in Indonesien als liickenhaft und sprunghaft, wahrend 
das Bild der Verbreitung der Friithmegalithkultur ein regelmaBiges ist und eine 
groBe Vélkerwanderung verrat. Die zweite Kultur, die der Seefahrer mit der 
Schiffvorstellung in dem Hause, in der Gemeinschaft und bei den Begrabnis- 
riten, bietet keine geschlossene Verbreitung, sondern mehr das Bild einer zu- 
falligen Landung einer Gemeinschaft auf einer Insel. Wir wissen noch aus 
historischen Zeiten, daB die groBen Schiffe der Polynesier manchmal sehr weite 
Strecken zurticklegten und oft, durch Meeresstrémungen oder Stirme abge- 
trieben, nach Land herumsuchten, wo sie sich dann mit der vorgefundenen 
Bevélkerung vermischten. Neben zielbewuBtem Suchen nach Land werden diese 
unfreiwilligen Verschlagungen einen nicht unbedeutenden Anteil an der Ver- 
breitung dieser Seefahrerkultur gehabt haben. Hiedurch diirfte das sprunghatte 
Auftreten der Spatmegalithkultur in der Siidsee gréBtenteils erklart sein. Ich 
mochte diese Siedlungsweise lieber nicht Kolonisierung nennen, da dieses Wort 
etwas mifverstandlich ist. Unter Kolonisieren wirde man leicht verstehen, 
fremdes Land fiir das eigene Heimatland zu erobern oder zu verwalten, wie es 
spater die Hindus oder noch spater die Javaner in Indonesien machten. Die 
Leute der Seefahrerkultur aber eroberten das Land fir sich und hatten nur 
dieses als Vaterland. Diese unregelmaBige, sprunghafte Siedlungsweise Kolo- 
nisierung zu nennen, scheint mir deshalb falsch, da das Wort mehr beinhaltet, 
als es angeben soll. 


Zusammenfassung. 


1. Auf groBe Strecken und fiir lange Zeit haben wir diese megalithischen 
Kulturen erfaBt. Geographisch erstrecken sie sich von Stidostasien ber Indo- 
nesien nach Japan und Mikronesien, Melanesien bis tief nach Polynesien 
hinein, Madagaskar nicht mitgezahlt. Zeitlich ist die friihmegalithische Kultur 
in Siidostasien in der ersten Halfte des zweiten vorchristlichen Jahrtausends an- 
zusetzen, wahrend die spatmegalithische Schichte als eine geschlossene Einheit 
prahistorisch in Siidostasien um Christi Geburt erfaBt ist. Man mu jedoch 
diese Kultur bedeutend friiher ansetzen, denn die hochstehende Ornamentik, vor 
allem auf den Trommeln, setzt eine lange Entwicklung voraus. Die Muster 
dieser Ornamente und vielleicht noch andere Kulturelemente lassen sich pra- 
historisch bis SiidruBland, vielleicht bis Westeuropa nachweisen. Diese aus dem 
Westen kommenden Spiralmuster sind etwa 300 v. Chr. mit einer Bronzekultur 
nach Siidostasien gelangt. Die friihmegalithische Kultur ist bei einigen zurtick- 
gedrangten Stammen in Hinterindien und auf groBe Strecken in der Stidsee 
noch lebendig, die spatmegalithische ist in Siidostasien und in Japan von 
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spiteren Hochkulturen schon aufgenommen worden, iebt aber in einigen ihrer 
Elemente in der Siidsee noch weiter. 

2. Es steht fest, daB mit wenigstens zwei Megalithkulturen in Stidost- 
asien und in der Siidsee gerechnet werden muB8, die in einem zeitlichen Ab- 
stand von wenigstens 1200 Jahren in die Stidsee eingewandert sind und kul- 
turell auch so viele Unterschiede aufweisen, daB sie als zwei verschiedene 
Kulturstrémungen gewertet werden miissen. HeEINE-GELDERN hat vorgeschla- 
gen, die zweite Kulturwelle nach ihrem bis jetzt hauptsachlichen Fundort 
Déng-son-Kultur zu nennen, nach einer Gepflogenheit, die oft in der Pra- 
historie gebrauchlich ist. Wenn man die zwei Kulturen jedoch inhaltlich be- 
trachtet, kann man sie besser als eine Frih- und Spatmegalithkultur bezeich- 
nen. Ich halte es fiir durchaus wahrscheinlich, daB die zweite Kulturwelle, 
die sich nur in kleinen Gruppen verbreitet hat, sich mit ihren wenigen Leu- 
ten an die Anschauungen und Gebrauche der Frithmegalithkultur anschlieBen 
muBte; vielleicht ist es noch wahrscheinlicher, daB die Spatmegalithkultur 
aus der Frithmegalithkultur Siidostasiens, wie sie etwa heute noch bei den 
Naga in Hinterindien lebt, durch Mischung mit einer vom Westen kommen- 
den Bronzekultur hervorgegangen ist und die frithmegalithischen Ideen und 
Gebrauche von Anfang an beibehalten und gehoben hat unter Hinzufigung 
einiger Neuheiten, die die aus dem Westen kommende Bronzekultur mit- 
gebracht hatte. 

3. Es steht jetzt fest, daB die Frithmegalithkultur noch im Neolithikum 
lebte, die Spatmegalithkultur schon Bronze und Eisen kannte. Die Einfihrung 
und Bearbeitung dieser Metalle in ganz Indonesien ist wohl dieser Kultur 
zuzuschreiben. Ich bezweifle es aber, ob dies auch fiir Mikronesien und Poly- 
nesien gilt, sicher nicht fiir Melanesien, wo diese Metalle jetzt noch vielfach 
fehlen oder viel spater von den Europaern eingefithrt worden sind. 


4. In beiden Kulturen spielt, wenigstens in Siidostasien und Indonesien, 
die Verehrung des Nashornvogels und der Nagaschlange als glickbringender 
Tiere eine groBe Rolle. Es ist mir bis jetzt nicht méglich, zu entscheiden, 
welcher von den zwei Kulturschichten sie urspriinglich angehoren. Ich neige 
zu der Annahme, daB wenigstens der Nashornvogel in der Frithmegalith- 
kultur schon Verehrung fand. 

5. Der Buffel als magische Kraftquelle, nicht als Lasttier, gehdort sicher 
schon der Frithmegalithkultur an, wie sein bedeutender Platz in dem Kult der 
Naga in Hinterindien und der Nada auf Flores beweist. Auch ist es sicher, 
da8 das Biiffelhérnermotiv an den Hausern als magisches Schutzmittel dieser 
Kultur zuzuschreiben ist. Urspriinglich wird wohl der Schadel mit den Hérnern 
an den Hausern befestigt worden sein, spater wurde wahrscheinlich der ganze 
Schadel mit den Hérnern nachgeahmt, wie es jetzt noch verschiedentlich in 
Indonesien vorkommt. Eine Weiterbildung diirfte dann die Darstellung der 
Horner allein, anfanglich als ein fiir sich stehendes Ornament, spater vielleicht 
einfach als eine Verlangerung der Giebeldachsparren sein. Daf diese ver- 
schiedenen Darstellungen in immer mehr abgeschwachter, degenerierterer Form 


sich schon ziemlich schnell herausgebildet haben, zeigen die Naga, wo alle 
diese Formen schon vorkommen. : 
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6. Die frihmegalithische Begrabnisart ist die Erdbestattung, und zwar 
in der Nahe der Hauser. Auf das Grab wird meist ein Haufen Steine gelegt, 
und es werden Dolmen und Menhire errichtet. Nach der Auffassung der Friih- 
megalithkultur verbleiben die Seelen der Vorfahren bei den Lebenden, wie die 
Lebenden mit den Vorfahren leben, da sie wegen des Zornes der Vorfahren 
nicht wagen, an den Stammessitten zu riitteln. Vielfach gehért auch den Vor- 
fahren das Land und ist der Stamm nur NutznieBer desselben. Die errichteten 
Steine sind Ruheplatze der herumziehenden Geister. Eine ganz audere Auf- 
fassung uber das Leben nach dem Tode hat die Spatmegalithkultur. Die Leute 
dieser Kultur wissen noch, daB ihre Vorfahren mit einem prauw iiber das Meer 
gekommen sind. Die Verstorbenen ziehen in das urspriingliche Heimatland 
zuruck und mussen deshalb tiber das Meer fahren. Im Grunde ist auch dieser 
Zug, wie ich glaube, echt megalithisch, denn die Seelen gehen zuriick nach dem 
Lande, woher sie stammen, weil ihnen das Land dort gehért. Die Seelen fahren 
mit einem Seelenschiff, das in Siidostasien und in Indonesien manchmal die 
Form eines Gluckstieres — des Nashornvogels oder der Nagaschlange — auf- 
weist. Die Bestattungsart dieser Kultur ist deshalb nicht das Erdbegrabnis, 
denn die Vorfahren ziehen tiber das Meer in ihr urspriingliches Heimatland, zu 
den Seelen der Ahnen. Die vornehmste Bestattungsform war die Beisetzung in 
einem groBen steinernen Behalter, einer Urne, die viereckig oder rund war und 
prauw genannt wurde, eine Art sympathische Magie, wodurch angedeutet wer- 
den sollte, daB die Seele des Verstorbenen ins Heimatland fahrt. Eine Degenera- 
tionsform dieses Grabes stellt das Steinkistengrab dar, das ebenfalls, wenigstens 
auf Soemba, wo dieses Grab noch im lebendigen Brauch steht, prauw genannt 
wird. Wegen der kostspieligen Ausgaben bei der obengenannten Bestattungs- 
weise in Steinurnen wurde oft eine vorlaufige Beisetzung in einem Holzsarg, 
der den Namen und sehr oft auch die Form eines prauw trug, vorgenommen. 
Da die groBen Ausgaben, die mit den Totenfesten verbunden waren, oft nicht 
aufgebracht werden konnten, blieb der Tote in diesem prauw-Sarg auf einem 
Gestell, bis die Weichteile des Kérpers verschwunden waren. Es hat sich all- 
mahlich auf verschiedenen Inseln diese letzte, bequeme Bestattungsart heraus- 
gebildet als die definitive und allein iibliche. 

7. Dieselben Leute, die noch wissen, daB ihre Vorfahren mit einem groBen 
prauw itber das Meer gekommen sind, fiihlen sich noch immer als eine Schiffs- 
gemeinschaft und nennen sich Leute, die zu einem prauw gehoren, womit das 
groBe Festprauw gemeint ist. Mit diesem prauw werden feierliche Besuche 
gemacht, wird Krieg gefiihrt und die Braut aus anderen Niederlassungen 
geholt, wie es heute noch auf den Molukken vorkommt. Diese Idee, dab die 
Gemeinschaft mit einem prauw verglichen wird, gehért naturlich der Spat- 
megalithkultur an. 

8. Diese Gemeinschaft, die sich so eng mit dem prauw verbunden gefiuhlt, 
wollte auch auf dem Lande in einem prauw leben. Sie schuf das Schiffdach- 
haus in seinen verschiedenen Varianten. Daf das Haus als Schiffdachhaus zu 
der Spitmegalithkultur gehért, ist deutlich, es fragt sich aber, ob seine typische 
Form nicht schon irgendwie in der Frithmegalithkultur begriindet ist. Stark 
friihmegalithische Stamme, wie die Naga, Nada und auch die Sachlage aut 
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den Molukken und tiefer in der Siidsee machen dies aber unwahrscheinlich. 
Zwar zeigen einige Hauser der Naga deutlich ein Schiffdach, aber es ist 
wahrscheinlich, daB dies schon auf fremden EinfluB zuriickgeht, wie die Be- 
stattungsart in einem Prauwsarg. Eher lassen das schrag hervorragende Dach 
und der Giebel bei den Kachin und einige Naga-Hauser an ein Schutzmittel 
gegen die Sonne und den Regen auf dem Platz unmittelbar vor dem Hause 
denken. Wie es aber auch immer sei, an die Nachahmung eines prauw dachten 
die Leute nicht, denn die Naga kennen nur FloBe! Im besten Falle hat die 
Spatmegalithkultur diese Form benutzt, indem sie die hervorragenden Dach- 
enden aufwarts umgebogen hat und so das Schiffdach bildete. Da das Fest- 
prauw einen hoch emporragenden Vorder- und Hintersteven hat, hat die ur- 
spriinglichere Dachform auch wohl hoch aufwarts gebogene Enden auige- 
wiesen, wie es heute noch oft der Fall ist. Das Schiffdachhaus ist sicher ein 
Pfahlhaus gewesen. Das Pfahlhaus war wahrscheinlich auch schon das Haus 
der Frithmegalithkultur. Das Schiffdach diirfte in gehobenen Formen jetzt noch 
fortleben in den chinesischen und japanischen Pagoden, Tempeln und Palasten. 
So hat die Spitmegalithkultur einen innigen Verband zwischen Sippenboot, 
Sippenhaus und Sippe als Gemeinschaft hergestellt. Wie schon gesagt, ist das 
Biiffelkopfmotiv an den Hausern der Frithmegalithkultur entnommen, die magi-- 
schen Anhangsel diirften der Sptamegalithkultur angehéren,; man findet sie 
auch oft in Melanesien an den hohen Vordersteven des Festprauws. 

9. Das groBe Gemeinschaftsprauw mit hoch emporragendem, schmuckem 
Vorder- und Hintersteven ist manchmal in der Form eines Nashornvogels oder 
einer Schlange gehalten. Diese Kultur wird noch nicht das Segel gekannt haben. 
Auch heute haben diese Gemeinschaftsprauws auf den Molukken noch kein 
Segel, wohl andere Schiffe. Das Gemeinschaftsschiff besitzt wohl mehrere 
Masten fiir Flaggen und Fahnen. Das Seelenschiff aus Siidborneo in TE 
WecHEL’s Amiroe (S. 180), wie auch eine derartige Darstellung auf einem 
Brett aus derselben Gegend im Museum in Leiden, tragt, wie das Gemein- 
schaftsprauw auf den Molukken, mehrere Masten, die ebenfalls nur fiir Fahnen 
und Flaggen dienen. Dasselbe zeigen die Seelenschiffe der Batak und die 
Bronzetrommeln aus Siidostasien. So darf man wohl als sicher annehmen, 
daf} dieser Kultur das Segel noch unbekannt war, denn sonst wiirden die | 
Seelenschiffe, die ja tiber das Meer ins Totenland fahren, sicher mit Segeln 
ausgestattet sein. Auf den Molukken werden diese Fahrzeuge durch Rudern 
fortbewegt. Auch die Seelenschiffe auf den Trommeln von Moulié, Gillet i 
und HerGer bewegen sich durch Rudern. Ein Seelenschiff aus Bronze von 
den Batak, im Museum zu Leiden, zeigt auch rudernde Figuren. Merk- 
wirdig ist, daB die Ruderer auf den Molukken und auf den Trommeln 
sitzen, wahrend sie bei den Batak und auf den Burubudur 222 beim 
Rudern stehen. Aus dem Vorhergehenden darf natiirlich nicht geschlossen 
werden, daB keiner fritheren Kultur als der spatmegalithischen das Rudern 
bekannt war. Die Sachlage in Melanesien, worauf ich hier nicht naher eingehen 
kann, macht es wahrscheinlich, da8 das Rudern schon fritheren Kulturen be- 
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kannt war. Das Segel — an drei Maste gebunden — war sicher den Hindus, 
die einige Jahrhunderte spater in Indonesien eindrangen, bekannt, denn Fahr- 
zeuge mit Segel kommen auf den Burubudur vor 223. Der Schlu8 liegt deshalb 
nahe, daB die Hindus das Segelschiff in die Siidsee eingeftihrt haben. Es ist 
jedoch auch méglich, daB eine chinesische Kultur das Segel in die Siidsee 
eingefuhrt hat, denn auch ihr war schon das Segel bekannt. Es fragt sich 
aber, wer zuerst in Indonesien eingedrungen ist und welcher Kultureinflu8B 
extensiv und intensiv der bedeutendste war, und das scheint mir von der 
Hindukultur zu gelten. Das typische fruhmegalithische prauw ist, wie HEINE- 
GELDERN nachgewiesen hat, das Doppelauslegerboot. Der Missionar GEuRT- 
JENS teilte mir mit, daB das Gemeinschaftsprauw auf Kei und Tanimbar nie 
Ausleger besitzt, und auch die oben erwahnten Seelenschiffe haben keine 
Ausleger. 

10. Die Ornamentik der Spatmegalithkultur besteht hauptsachlich aus 
Spiralmustern, vor allem aus der rekalzitranten Doppelspirale, aus Tangenten- 
spiralen, Tangentenkreisen und Flechtbandern. Nach ihrer Verbreitung zu 
urteilen, sind die geometrischen Muster sicher von der Frihmegalithkultur ver- 
wendet worden. Damit soll jedoch nicht behauptet werden, daB die geometrischen 
Muster in einer weniger vollkommenen Technik und Ausfiihrung auch nicht 
schon in fritheren Kulturen Verwendung fanden. Die Verhaltnisse in Neu- 
guinea, worauf ich in einer Publikation in T. A. G. naher eingehen werde, 
machen es wahrscheinlich, daB frithere Kulturen diese Ornamente in unvoll- 
kommenerer Weise schon kannten. Heute kommen in Indonesien diese zwei so 
gans anders gearteten Stilrichtungen meist gemischt vor, obwohl sehr oft die 
geometrische Ornamentik, vor allem auf den Bambuskochern, sich allein findet, 
ein Zeichen, daB die spatmegalithische Kultur noch lange nicht itberall durch- 
gedrungen ist und sich nur sprunghaft verbreitet hat. 

11. Wenn man die regelmaBige, kontinuierlich geschlossene Verbreitung 
der Friihmegalithkultur in der Siidsee, vor allem in Indonesien, ins Auge faBt, 
so mu8 man wohl schlieBen, daB diese Kultur sich durch eine groBe Vélker- 
wanderung verbreitet hat, und nimmt man in Betracht die sehr kurze Zeit und 
den Umfang des durchzogenen Gebietes, so mu8 man anerkennen, daB dieser 
Wanderung eine groBe StoBkraft innewohnte. 

Die Verbreitung der Spatmegalithkultur vor allem in der éstlichen Siid- 
see zeigt groBe Liicken. Diese Kultur ist unregelmafig verbreitet. Dies deutet 
darauf hin, daB die Trager dieser Kuitur auf ihren groBen Gemeinschafts- 
prauws, jedoch ohne Segel, in kleinen Gruppen ziemlich vereinzelt auszogen, 
um Neuland zu suchen oder zufallig, durch Stiirme oder Meeresstrémungen 
abgetrieben, irgendwo landeten. 

So glaube ich jetzt einen groBen Kulturkomplex, der Stidostasien und die 
Siidsee umfaBt, festgestellt zu haben, der sich in zwei, zum Teil sehr verschie- 
dene Kulturschichten auflést, deren Hauptelemente jetzt getrennt und je ihrer 
eigenen Schichte zugeordnet sind. 
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Beitrige zur Chronologie und Astronomie des 
alten Zentralamerika. 


Wroynl 1, 12 (C. Serruieyz, leverabiay 


1. Uber das tonalamatl und iiber die Herkunft der Zahlen 20 und 13 im 
Kalender der Maya. 


Die Grundlage des altmexikanischen Kalenders bildet ein Zeitraum von 
260 Tagen’. Uber die Entstehung dieser Periode sind viele Hypothesen aut- 
gestelit worden. Epuarp SELER nahm an, das tonalamatl sei aus einer Kom- 
bination von Sonnen- und Venusjahr entstanden. 8 Sonnenjahre entsprechen 
5 Venusjahren. Die Zahl 13 entsteht alsdann aus der Kombination der Zahlen 
8 und 5. SELER nimmt des weiteren eine Periode von 73 Tagen an, welche im 
Verhaltnis von 5 :8 im Sonnenjahre und im Venusjahre enthalten ist. 73 Tage 
sind (3 * 20) +13 Tage. Ferner sind 72 Jahre von 365 Tagen gleich 
73 tun 2. Man erhalt also (3 & 20) + 13 tun oder (3 & 7200) + 4680 Tage ?. 

Prof. Fritz Rock erklart das tonalamat] als Kreuzungsprodukt ver- 
schiedener Kalendersysteme *. Beziiglich der kalendarischen Bedeutung der 
Zahlen 13 und 20 sowie der astronomisch-kalendarischen Eingliederung des 
tonalamatl uberhaupt nimmt ROck ein Zusammenwirken mehrerer Ursachen 
an. Dies ist in der Tat sehr einleuchtend. Auf den ersten acht Blattern des 
Codex Vaticanus Nr. 3773, des Codex Borgia und des Codex Cospi, also an 


1 Mexikanisch fonalamatl, d. h. das Buch der guten und der ungiinstigen Tage. 
Ein Wahrsagekalender, welcher aus 13 Ziffern und 20 Tageszeichen besteht, die fort- 
laufend nebeneinander hergehen, so daB erst nach 13 X 20 = 260 Tagen das gleiche 
Tageszeichen zusammen mit der gleichen Ziffer wiederkehrt. 

2 Mit dem Namen tun, d. h. Stein, bezeichneten die Maya ein Jahr von 18 X 20 = 
360 Tagen. 

% Die Zahl 20 entspricht nach ScHELLHAs und FérsteEMANN unter anderem den 
20 Tagen, an welchen der Mond am Nachthimmel sichtbar ist. (3 Tage lang ist der 
Mond unsichtbar, je 3 Tage am D&ammerungshimmel sichtbar. Kombiniert man diese 
Zahlen, so erhalt man einen Monat von 20+ [3 X 3] =29 Tagen.) — Vel. Paut 
SCHELLHAS: ,,Die Gdéttergestalten der Maya-Handschriften“, 1. Aufl., Dresden 1897; 
2. Aufl., Berlin 1904, S. 18. 


* Vgl. Fritz Récx: ,,Neunmalneun und Siebenmalsieben im alten Mexiko“, 


MAGW., ioe Os) SSS) Se kee = »Chiuhnauteca und Cempoalteca, die alt- 
mexikanischen Neuner- und Zwanzigerleute“, MAGW., Bd. 60 [1930], S. 1—5. ,,Neun- 
malneun und Siebenmalsieben“, Bd. 60 [1930], S. 320—330. — . Kalender, Sternglaube 


und Weltbilder der Tolteken als Zeugen verschollener Kulturbeziehungen zur Alten Welt“, _ 


MAGW., Bd. 52 [1922], S. 43—136. 
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auffallender Stelle, findet sich eine merkwurdige Einteilung des tonalamatl 
in Zeitraume von je 7 X 7, resp. 9 « 9 Tagen. Rock erklart dieses Phanomen 
als Koppelung verschieden langer Wochen zweier Kalender. Auf diese 
Weise erhalt man zugleich eine Erklarung fiir das fonalamatl als permanent 
fortrollende Kalenderrechnung. Nicht jede Hypothese iiber den Ursprung des 
tonalamatl bietet diesen Vorteil. 

Im alten Mittelamerika waren sicher mehrere Stets fortrollende Wochen 
im-Gebrauche, z. B. eine 20tagige, eine 13tagige und eine 9tagige Woche. 
Rock halt ebenso wie Fritz Grarpner und zahlreiche andere neuere Forscher 
Kulturbeziehungen zwischen Mittelamerika und der Alten Welt fiir moglich. 
Uber die polynesische Inselwelt, ausnahmsweise vielleicht auch einmal direkt 
von Ostasien her, sind solche jedenfalls theoretisch denkbar, Gesichert sind 
sowohl frithe als auch spatere Kulturbeziehungen zwischen Alter und Neuer 
Welt tber die BeringstraBe und die Aleuteninseln, Uber Kalifornien und die 
Haida-Indianer mag noch eine spezielle Kulturbritcke nach Mexiko bestanden 
haben. Neuntagige und siebentagige Wochen waren in der Alten Welt schon 
in friher Zeit von den alten Germanen bis nach China hin im Gebrauche. 
R6ck nimmt an, daB die alten Mexikaner den Neuner- und den Siebener- 
kalender: parallel gestalteten und mit astronomischen Konstellationen in Ver- 
biridung brachten. 13 x 28 Tage sind 364 Tage®. 7 28 Tage sind 196 
Tage. Rock unterscheidet nun bei den altmexikanischen Jahren einen Jahr- 
kérper und eine Schleppzeit. Addiert man zu 196 Tagen noch einmal 28 Tage 
Schleppzeit, so ergibt sich ein siderisches Venusjahr von 224 Tagen ®. Weiter 
sind 9 & 36 Tage = 324 Tage. 324 Tage sind 12 siderische Monate zu je 
27 Tagen und gleichzeitig 11 synodische Monate von abwechselnd 29 und 
30 Tagen. Addiert man zu 324 Tagen noch einmal 36 Tage Schleppzeit, so 
erhalt man nach Rock ein Mayajahr von 360 Nachten’. ROck weist weiter 
darauf hin, daB die alten Mexikaner folgende astronomische Zusammenhange 
beachtet haben werden: : 

324 + 196 Tage sind 520 Tage. Diese Zahl ist nach LUDENDOoRFF fiir 
die Berechnung der Sonnen- und Mondfinsternisse wichtig. 

360 — 224 Tage sind 584 Tage. Letztere Zahl entspricht einem syno- 
dischen Umlauf des Planeten Venus. 

324 + 260 Tage sind ebenfalls 584 Tage. 324 Tage sind nach Rock ein 
Morgensternjahr, 260 Tage ein Abendsternjahr (Nahereshiertiber siehe unten). 

Fiir die Herkunft der Zahl 13 verweist R6ck im Anschlusse an frithere 
Forscher auf die 13 Monate von 28 Tagen (ev. auch auf 12 synodische Mo- 
nate, vermehrt um einen Schaltmonat) sowie auf die Tage des zunehmenden 
und des abnehmenden Mondes. Fir die Zahl 20 verweist ROock auf zahlreiche 
Anklange in altweltlichen Kalendern (z. B. Indonesiens) und vermutet, daf 


5 Diese Periode spielt in den drei uns erhaltenen Maya-Codices eine wichtige Rolle. 
Vel. hieriiber Ernst FORSTEMANN. 

6 Ein siderisches Venusjahr ist ein Umlauf des Planeten Venus um die Sonne. 

7 Die Maya zahlten in der Tat nach Nachten. Vgl. hiertiber HERRERA (Dec. IV, 
Bk. VIII, chap. 6), zitiert bei I. Ertc THompson: ,,Archaeological Investigations in the 
Southern Cayo District, British Honduras.“ 
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die 20 Tageszeichen der Mexikaner auf eine altere, gekurzte Reihe von 28 
Mondhausern oder Sternbildern zuriickgehen °. 

Prof. Hans LupEeNporrF hat dargelegt, daB die Maya ein Finsternisjahr 
von 520 Tagen kannten®. Sonnen- und Mondfinsternisse wiederholen sich 
nach sogenannten Eklipsenhalbjahren. Ein Eklipsenhalbjahr betragt ungefahr 
173'/s Tage. Daher wiederholen sich die Sonnen-, resp. Mondfinsternisse an 
denjenigen Neumondtagen, resp. Vollmondtagen, welche 173 Tagen oder 347 
Tagen oder 520 Tagen-am nachsten liegen. Auf einen alteren, aus Sonnen-, 
Mond- und tuan-Jahren von 360 Tagen bestehenden Kalender wurde nun Zu- 
nachst die durch die Zahlen 5 und 20 teilbare Periode von 520 Tagen auige- 
tragen. Durch Halbierung dieser Periode gewann man das tonalamatl. Nach 
LupeNporrr erklart sich auf diese Weise auch die Herkunft der Zahl 13. Fur 
die Zahl 20 verweist LupENDorFF auf die Tatsache, daB das genaue Eklipsen- 
halbjahr nach Verlauf von einem baktun = 144.000 Tagen um 20 Tage hin- 
ter seinem auf volle Tage abgerundeten Schema zurtickbleibt. Die exakte astro- 
nomische Dauer des Finsternisjahres wurde von W. GLEISSBERG und GUNTER 
ZIMMERMANN auf 519, 9302 Tage bestimmt1°, Die Halbierung des Finsternis- 
jahres wird von Rupen ANDERSEN sodann dadurch erklart, daB die Zahlen 13 
und 20 relative Primzahlen sind. Infolgedessen wird bei 260 Tagen die 
Doppelnumerierung eindeutig 11. Die Hypothese LupENDorFr’s gibt ahnlich 
wie diejenige Rocxk’s eine Erklarung fiir das tonalamatl als durchrollende 
Kalenderrechnung. 

Ropert HeNSELING nimmt an, daB, moglicherweise zusammenwirkend 
mit den von LUDENDORFF angenommenen Entstehungsursachen des tonalamatl, 
eine Doppellunation von 59 Tagen die mafgebende Grundlagv nicht nur des 
tonalamatl, sondern auch des Mayajahres von 365 Tagen ist 12. HENSELING 
nimmt hier eine astral-duale Weltbetrachtung an, d. h. Auswirkungen der Er- 
scheinungen von Mond und Sonne. Fir die Herkunit der Zahl 13 nimmt 
HENSELING an, daB zusammenwirkend mit anderen Ursachen auch Beobach- 
tungen von Sonnenflecken bei aufgehender oder untergehender Sonne in Be- 
tracht kommen. Sonnenflecken (bestandige) brauchen stets zirka 13 Tage, um 
von dem einen Sonnenrande quer iiber die Scheibe bis zu dem anderen Rande 
zu wandern (die Rotation der Sonne dauert 27 Tage). 


‘ Vgl. hierzu Ernst FérsremMann und Prof. FerpiINAND Bork: ,,Amerika und 
Westasien; weitere Verbindungslinien zwischen der Alten und der Neuen Welt (Orientali- 
sches Archiv, Bd. II/1, S.1—9, und III/4, S.151—168). Neue Tierkreise (MVAG., 1913, 
Heit 3); Weltbild und Planetenfarben (Mitra, I, Sp. 219—228); Neue Tierkreise aus 
Mesiko (OLZ., 1916); Ein Himmelsbild der Pokontschi (OLZ., 1917).“ 

® Hans Lupenporrr: ,,Uber die Entstehung der Tzolkin-Periode im Kalender der 
Mee ee den Sitzungsberichten der PreuB. Akademie der Wissenschaften, phys.-math. 
iggy HOI 


DD W. GLEISsBERG und G. ZIMMERMANN:  Tzolkin-Periode und Finsternisse“, 
Astronomische Nachrichten, 1931, Nr. 5778. 
| X. ANDERSEN, Aarhus: ,,Eine Bemerkung zur Erklarung der Tzolkin-Periode 
im Kalender der Maya“, Astronomische Nachrichten, 1931, Nr. 5790, S. 126. 

™ Fiir die detaillierten Einzelheiten verweise ich auf HensELtnc’s Arbeiten: Die 


Bedeutung des Tzolkin in der Zeitrechnung der Maya“ in der Zeitschrift ,,Die Sterne“ 
Jahrgang 1932, S. 1430 und S. 159179, 
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Prof. WALTER LEHMANN bezieht den Beginn des 365-Tage-Jahres der 
alten Mexikaner auf den ersten Zenithstand der Sonne (22. Mai jul.). Fir 
die Maya von Yucatan ist nach LEHMANN der zweite Zenithstand der Sonne 
maBgebend 1%. Das tonalamatl leitet LEHMANN einerseits aus einem Mond- 
schwangerschaftskalender, anderseits aus einer Einteilung des Jahres in 260 
Tage Trockenheit und 100 Tage Regenzeit ab 14. 

OLA APENES weist darauf hin, daB® gerade in der Gegend von Copan 
(ftir das Jahr 1000 v. Chr. sogar genau an der heutigen Ruinenstatte von 
Copan) die beiden Zenithstande der Sonne das Jahr so teilen, daB es in zwei 
Teile von exakt 260 Tagen und 105 Tagen zerfallt. Apenes halt es fiir még- 
lich, daB die Zahl 13, auf Grund eines Alteren vigesimalen Zalilensystems, 
durch die Teilung der Zahl 260 (— 20 13) gewonnen wurde 15. 

Frau Hetca LArseEN weist weiter darauf hin, daB die beiden Tage, an 
welchen die Sonne in Copan im Zenith steht, der 30. April und der 13. Au- 
gust, im Zusammenhange der tropischen Regenzeit und des Agrikulturjahres 
ausgezeichnete Stichtage fiir Pflanzung und Ernte sind und halt es fiir még- 
lich, daB hier schon in sehr frither Zeit die Grundlage fiir das spatere tonala- 
matl gewonnen wurde. 

Frau Zeid Nutra stellte auf dem AmerikanistenkongreB in Huelva 
die Hypothese auf, das tonalamatl sei auf die neun Monate der Schwangerschaft 
zuriickzufiihren. In der Tat bezeugen Dr La Serna fur die alten Mexikaner *° 
und Prof. LEonHARD SCHULTZE (Jena) fiir die. heutigen Maya17, daB diese 
Volker das tonalamatl zur Berechnung der Schwangerschaftsperiode verwen- 
den. Frau NutraLt befaBte sich ebenfalls sehr eingehend mit dem Zenith- 
stande der Sonne und hat sich bekanntlich auch fiir die Wiederbelebung der 
hiermit zusammenhangenden Neujahrsfeiern im heutigen Mexiko und Peru 
eingesetzt. 

Die Zahl 20 wird von den meisten Autoren auf die zwanzig Glieder des 
menschlichen Kérpers (Finger und Zehen zusammengenommen) zurtck- 
gefiihrt. Demgegeniiber stehen jedoch andere mathematische Herleitungen der 
Zahl 20. Es kann auch sein, daB schon in sehr alter Zeit eine primitive, vom 
menschlichen Kérper abgeleitete Zahlweise, welche die Zahl 20 zur Grund- 
lage hatte, mit astronomischen oder mathematischen Koinzidenzen, die die 
Zahl 20 ebenfalls boten, kombiniert wurde '°. 


18 WaLTER LEHMANN: ,,Einige Probleme des Centralamerikanischen Kalenders* 
in den Proceedings des 18. Internationalen Amerikanistenkongresses. 

14 Wattrer LEHMANN: ,,Aus den Pyramidenstadten in Alt-Mexiko", Berlin 1933 
(Verlag Retmar Hossrna), S. 146 und Beilage. 

15 Ota ApeNnEs: ,,Possible derivation of the 260 day period of the Maya calendar“ 
und Hetca LarsEN: ,,The 260 day period as related to the agricultural life of the 
ancient Indian“ in der Zeitschrift ,,Ethnos“, Stockholm 1936, S. 5—8 und S. 9—12. 

16 Jactnto DE LA SERNA: ,,Manual de los Ministros de las Indias“, 1656. Neu- 
herausgegeben 1899 in den ,,Anales del Museo Nacional de Mexiko“. 

17 LeoNHARD SCHULTZE, Jena: ,,Indiana“, Verlag Gustav FiscHer in Jena, 
Band I, 1933, S. 32—38. 

18 Vel. hierzu die Worter ninal und uinic = ,,Zeitraum~von 20 Tagen“ und 


Mensch“ in verschiedenen Maya-Sprachen. 
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Fiir die Herkunft der Zahl 13 macht Frank Hamitton Custina auf ge- 
wisse Zeremonien der Zufi-Indianer Neumexikos aufmerksam. Dabei wird der 
Rauch nach allen sechs Richtungen geblasen, nach oben, nach unten, nach 
vorne, nach hinten, nach rechts und nach links. Dies geschieht zweimal, ein- 
mal fiir den Himmel und einmal fiir die Erde. Die Person, welche den Rauch 
blast, wird mitgezahlt, jedoch nur einmal. So ersibt sich 6-0-7 I= 13"2 

I. Eric THompson halt es fitr wahrscheinlich, daB eine Reihe von 
13 Géttern iilter ist als die Reihe der 13 Zahlen im tonalamatl. THOMPSON 
weist zur Begriindung auf den ungemein haufigen Gebrauch von Kopf- und 
Gesichtszahlen (auch ganzer menschlicher Figuren) fur die Ziffern 1 bis 13 
in den Maya-Hieroglyphen hin. In diesem Falle ware im tonalamatl eine aus 
einem Alteren vigesimalen Systeme stammende Reihe von 20 Tagen mit einer 
Reihe von 13 Géttern kombiniert worden 7°. 

Ich komme nun zu der wohl Altesten Theorie iiber die Herkunft der 
Zahl 13. Nach Don Antonio pE Leon y Gama beruht diese Zahl auf den je 
dreizehn Nachten des zunehmenden und des abnehmenden Mondes ?'. 

Erwin Paut DirsetporrF hat darauf aufmerksam gemacht, daB der 
Planet Mars nach 416 Jahren gerade um 13 Tage hinter seinem schematischen 
Umlaufe zurtickbleibt (Venus bleibt nach TEEPLE und LupeNnporrr gleichzeitig 
um 20 Tage zuriick), ferner darauf, daB 6 Marsumlaufe gleich 13 tun sind 
und daB der Planet Venus nach 13 synodischen Umlaufen_um einen Tag 
hinter seinem schematischen Umlaufe zurtickbleibt. Die Periode von 2920 Tagen 
entspricht 13 siderischen Umlaufen des Planeten Venus ??. 

Vielleicht besteht auch in Kombination mit der oben erwahnten Theorie 
von OLA APENES ein Zusammenhang mit den Schalttagen. 20 tun sind 7200 
Tage, 20 julianische Jahre sind 7305 Tage. Méglicherweise haben die: Maya 
nach jedem katun-Vielfachen das entsprechende (gleiche) Vielfache von 260 
Tagen zurtickgezahlt, um dieselbe Lage im julianischen Jahre zu erreichen 22". 

Zusammenfassend kann man sagen, daf trotz scharfsinniger Theorien 
das Problem noch in der Schwebe ist. In vorstehender Ausfithrung, welche 


19 Das Zentrum fungiert in Mexiko und bei den Indianern des Nordwestens als 
eine eigene Richtung mit eigener Farbe. Zum Vorhergehenden vgl. auBer Cusninc’s 
eigenen Werken auch Danie_ Garrison Brinton: ,,The Native Calendar of Central- 
America and Mexico“, Philadelphia 1893, S. 8. 

"0 |. Eric THompson: ,,Archeological Investigations in the Southern Cayo 
District, British Honduras, Appendix IV, On The Origin Of The 260-Day Almanac“, 
S. 349—353. 


*t Leon y Gama: ,,De las dos piedras“, Mexiko 1792, S. 28. In der 2. Ausgabe 
ieee, Si. 27 

22 Zu der Zahl 13 vgl. man auch W.I. McGee bei Cyrus THomas: » the Maya 
Year“, Washington 1894, S. 11: ,,... it is also possible that it represents a curious 
concept found among various primitive and some higher peoples, in which seven is a 
mystical or perfect number that on doubling (or recounting) becomes 13, the central 
unit in the group of objects or directions being reckoned in the first counting but not 
in the second.“ Man zahlt also bis 7 vorwarts und (8 bis 13) von 6 ab riickwarts. 

2a Vel. hierzu J. T. GoopMan: ,,The Burner Period and Bissextile Count“ in » Lhe 
Archaic Maya Inscriptions“ bei ALrrep PercivaL MAUDSLAY: Archaeology“ in Bion 
logica Centrali-Americana“, London 1897, S! 2835 andss..0! b 
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nicht auf Vollstandigkeit Anspruch erheben kann, habe ich versucht, die wich- 
tigsten Hypothesen darzulegen. Ich persénlich gebe den Theorien von R6cK 


und LupEenporrrF den Vorzug. Vielleicht kénnte eine Kombination dieser beiden 
Theorien erzielt werden? 


2. Uber das Alter der Maya-Denkmaler. 


Seit vielen Jahren ist man bemiiht, das exakte Alter der zahlreichen 
imposanten Ruinenstadte der Maya-Voélker auf bestimmte Termine zu fixieren. 
Die Schrift der alten Maya bestand grofenteils aus Zahlen- und Kalender- 
hieroglyphen. Lange Datenserien bedecken die Stelen, Tempelwande etc. Die 
Daten hangen untereinander fest zusammen, so daB, wenn die Korrelation 
eines dieser Daten mit unserem christlichen Kalender gelingt, die Daten 
samtlicher Monumente auf den Tag genau fixiert sind. Man hat bereits viele 
Korrelationshypothesen aufgestellt. Wahrend einzelne Autoren die Denkmaler 
nicht weit vor den Zeitpunkt der Entdeckung Amerikas setzen, gehen andere 
viel weiter in die Vergangenheit zurtick. Ich bespreche im folgenden drei dieser 
Hypothesen, ohne die anderen eliminieren zu wollen. Es liegt durchaus nicht 
in meiner Absicht, die anderen Hypothesen fiir definitiv irrig zu erklaren. 
Die Maya-Daten bestehen grofenteils aus einer sogenannten ,,long-count‘- 
Serie und einem sich daran anschlieBenden Kalenderringdatum 2%. Auch einer 
der drei uns in Hieroglyphenschrift erhaltenen Maya-Codices, der Codex 
Dresdensis, enthalt eine Reihe solcher Daten 2%". 


a) Die Korrelation KREICHGAUER’S. 

Die astronomische Bedeutung der Daten des Dresdener Kodex hat 
P. DamIAN KREICHGAUER, S.V. D., im ,,Anthropos“ in einer ausftihrlichen Arbeit 
sehr eingehend untersucht 24. Legt man die Korrelation KREICHGAUER’S ZUu- 
grunde, so ergibt sich die Ahau-equation 626927 25. Hiernach entspricht das 
Datum 9.16.4.10.8, 12 Lamat 1. Muan dem 7. August 872. An diesem 
Tage fand hoch im Norden Kanadas eine nicht zentrale Sonnenfinsternis am 
Abend statt. Nimmt man an, da die Eklipsentafel des Codex Dresden tur 
mehrere Jahrhunderte gelten soll, so eignet sich dieses Datum als theoretisches 
Ausgangsdatum derselben. Das iiberlieferte Datum 9.16.4. 11.3, 1 Akbal 
16. Muan entspricht der Mondfinsternis vom 22. August 872. Das Datum 
9.9.9.16.0, 1 Ahau 18, Kayab 6. November 739 liegt einige Tage nach 


23 Der ,long-count“ der Maya entspricht unseren julianischen Tagen. Es handelt 
sich um eine fortlaufende Zahlung der Tage seit Erschaffung der Welt oder seit einem 
anderen, in friiher Zeit liegenden historischen Ereignis. Das Kalenderringdatum besteht aus 
dem Datum im tonalamatl und aus dem Datum im 365tagigen Jahr. Es wiederholt sich 
stets nach 52 Jahren. 

28a (ber die Herkunft der Maya-Handschriften vgl. PAUL ScHELLHAS: ,,Der Ur- 
sprung der Maya-Handschriften“, Zeitschr. f. Ethnologie, Berlin 1926, S. 1—16. 

24 P. Damian KreICHGAUER, S.V.D.: ,,Anschlu8 der Maya-Chronologie an die 
julianische“, ,,Anthropos“ XXII (1927), S. 1—15. 

25 Mit Ahau-equation bezeichnete Roperr W. WiLtson den Abstand der juliani- 
schen Tage von den long-count-Zahlen der Maya. Je héher die gewadhlte Ahau-equation 
ist, um so geringer wird das Alter der Maya-Monumente und umgekehrt. 
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einer unteren Konjunktion des Planeten Venus ?°. Das Datum 9. 19.7. 15. 8, 
3 Lamat 6. Zotz—=20. Dezember 934 entspricht nach KREICHGAUER einem 
heliakischen Aufgange des Planeten Mars nach der Konjunktion. Das Datum 
9.18. 0.12.9, 13 Muluc 2. Mol entspricht einem sichtbaren Untergang des 
Planeten Mars am Horizont kurz nach der Opposition ”. 

Die folgenden vier Punkte sprechen stark dafur, dab die Korrelation 
KREICHGAUER’S richtig ist: 

1. Der Abstand von der im folgenden Abschnitt zu besprechenden 
Korrelation Goopman’s, welche auf der Ubereinstimmung mit der bis heute 
im Gebrauch befindlichen Kalenderrechnung beruht, betragt, wenn man von 
einigen Tagen Schwankungsbreite im fonalamatl absieht, gerade 37960 +- 
4680 Tage. Das sind zwei Kalenderringe + 13 fun, Addiert man zu der 
Ahau-equation 584285 einen Tag, so ergibt sich die folgende Aufstellung: 


584286 
+ 37960 
+ 4680 


626926 
Das Resultat liegt gerade einen Tag vor der Korrelation KREICHGAUER’S. 


Hier scheint mir die Méglichkeit zu bestehen, daB im Kalender der Maya 
tatsachlich entsprechende Verschiebungen stattgefunden haben. 


2. Die oben erwihnte Finsternis vom 22, August 872 war eine im Maya- 
Gebiet sichtbare totale Mondfinsternis. 


3. Zieht man von jedem der beiden auf der S. 58 des Codex Dresden 
stehenden long-count-Daten die Zahl von 511 Tagen ab und vergleicht hierzu 
das auf S. 43 6 des Codex Dresden stehende long-count-Datum, so ergibt sich 
das folgende Resultat: 


9.12.10.3.9, 13 Muluc 7. Mol = 14. April 799. 


Die nachstgelegene Opposition des Planeten Mars war 25 Tage vorher, 
am 20. Marz 799. 


9. 18.0.12.9, 13 Muluc 2, Mol = 12. Marz 908. 


Die nachstgelegene Opposition des Planeten Mars war 19 Tage vorher, 
am 22. Februar 908. 


9.19.8.15.0, 4 Ahau 13. Zip = 7. Dezember 935. 
Die nachstgelegene Opposition des Planeten Mars war 16 Tage spater, 


am 23. Dezember 935. 


26 Infolgedessen schlieBen sich die Venustafeln des Codex Dresden an dieses 
Datum an. 


Fiir die weiteren astronomischen Deutungen verweise ich auf KREICHGAUER. 


- 
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Aus obenstehender Tabelle geht hervor, daB die drei Daten nahe genug 
bei Oppositionen des Planeten liegen, um mit astronomischen Phanomenen 
um die Opposition zusammenhangen zu kénnen 2°. 


4, Der Archaologe GreorGce C. VaiLLant hat sich kirzlich auf Grund 
des keramischen Materials dahin ausgesprochen, daB die Denkmaler junger 
sein kénnten, als es nach der Korrelatiom Goopman’s der Fall ware °°. 


. Soweit eine direkte astronomische (nicht zyklische) Deutung der Daten 
im Codex Dresden in Betracht kommt, kann man sagen, daB die Korrelation 
KREICHGAUER’S von allen vorgeschlagenen Korrelationen tiberhaupt die beste ist. 


b) Die Korrelation Goopman’s. 


Die Korrelation von J. T. GoopMAN wurde im Jahre 1905 im ,,American 
Anthropologist“ veréffentlicht. Die Angaben der einzelnen Autoren beziiglich 
der Ahau-equation variieren zwischen einerseits 584281 und anderseits 
584285 30. Nimmt man die Mitte, welche mit der noch jetzt in Guatemala im 
Gebrauche befindlichen tonalamati-Rechnung tbereinstimmt, so erhalt man 
584283. 

Es erhebt sich nun die Frage, wie sich die sogenannten Supplementar- 
serien in den Maya-Inschriften hierzu verhalten #1. Der mit 0 zu bezeichnende 
Tag der Supplementiarserien liegt bei Goopman’s Korrelation in der Nahe des 
sogenannten astronomischen Neumondes oder Schwarzmondes. Die folgende 
Tabelle enthalt die zur Untersuchung sich eignenden Daten, soweit dieselben 
bis vor kurzem veréffentlicht waren. Sie entspricht im wesentlichen der von 
LupENDORFF: ,,Das Mondalter in den Inschriften der Maya“, S. 6—7, ge- 
gebenen Tabelle A °. 


28 Die Opposition des Planeten Mars wiederholt sich im Durchschnitt stets nach 
780 Tagen. Die einzelnen Umlaufe des Planeten sind jedoch infolge der groBen Exzen- 
trizitat seiner Bahn starken Schwankungen unterworfen. Zur Zeit um die Opposition 
steht der Planet in seinem hellsten Glanze am Himmel. 

29 In einer noch nicht veréffentlichten Arbeit (erwahnt bei I. Eric THompson): 
Maya Chronology: The Correlation Question“, Publication No. 456 of Carnegie Institu- 
tion of Washington. 

30 Vel. hierzu Don JUAN MARTINEZ Y HERNANDEZ: ,,Paralelismo entre los calen- 
darios Maya y Azteca“ in ,,Diario de Yucatan“ vom 7. Februar 1926, Merida, Yucatan, 
1926, und I. Errc THompson: ,,A Correlation of the Mayan and European Calendars", 
Field Museum Publication 241, Chicago 1927. 

31 Unter Supplementirserie versteht man eine Reihe von Hieroglyphen, welche 
sich in vielen Maya-Inschriften an das eigentliche Datum, die sogenannte Initialserie, 
anschlieBt. SytvaNus GriswoLp MoRLEY wies nach, daB es sich um eine Mondrechnung 
handelt. Joun E. TEEPLE wies nach, daB in den Hieroglyphen neben anderen auf den 
Mond beziiglichen Angaben auch das sogenannte Alter des Mondes enthalten ist 
(Glyphe D + E). I. Errc THompson hat nachgewiesen, daB in einer der Hieroglyphen 
(Hieroglyphe G) eine durchrollende neuntagige Woche enthalten ist. 

32 Hans LupENDOREF: ,,Untersuchungen zur Astronomie der Maya, Nr. 4“ in den 
Sitzungsberichten der PreuB. Akademie der Wissenschaften, phys.-math. Kl., 1931. 
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Kolumne I gibt das betreffende Monument, 
5 I] ,, die Provenienz der Inschriften, 
», die Initialserie J.S., 


fs IV ,, die Umrechnung auf den Julianischen Kalender mit 
Hilfe der Ahau-equation 584283, 


1 V ,, das durch die Hieroglyphen D und E angegebene 
Mondalter, 
* VI ,, durch Subtraktion des Mondalters das Nulldatum 


der Supplementarserie, 
5, den wahren Neumond nach Guinness °°, 


on VU ,, den Abstand des Nulldatums der Supplementarserie 
von den Daten (Konjunktionen) der Kolumne VII in 
Tagen, Stunden und Minuten. 


Die Daten in Kolumne VI sind um 0°5, d. h. um einen halben Tag ver- 
mehrt worden, um die Mitte des Maya-Tages zu erreichen. Nach dem Gebrauche 
der heutigen Maya-Stamme Guatemalas dauert ein Maya-Tag von Sonnen- 
untergang bis wieder zum Sonnenuntergang. Ergo ist die Mitte des Maya- 
Tages 6 Uhr morgens (gegen Sonnenaufgang). Da die Zeit des Maya-Gebietes 
gerade um 6 Stunden hinter der Zeit von Greenwich zuriick ist, beginnt der 
Tag praktisch im Maya-Gebiete und in Greenwich zu gleicher Zeit. Derselbe 
Tag beginnt um 6 Uhr abends im Maya-Gebiete und gleichzeitig um Mitter- 
nacht in Greenwich. 

Aus vorstehender Tabelle geht hervor, daB die Nulldaten der Supplemen- 
tarserien im Durchschnitt betrachtlich vor der Konjunktion liegen. Natiirlich 
sind die Angaben der Tabelle in Wahrheit nicht auf die Minute genau, da 
auch die wahren Neumonde nach Guinness auf schematischer Berechnung 
beruhen. Auch liegen ja nicht alle Orte des Maya-Gebietes genau auf dem 
gleichen Meridian 90° westl. Lange von Greenwich. Fir den vorliegenden 
Zweck ist die erreichte Genauigkeit jedoch véllig ausreichend. Die Maya 
mégen im allgemeinen schematisch gerechnet haben, sie werden jedoch hin 
und wieder ihre schematischen Rechnungen durch Beobachtungen reguliert 
haben. Es fragt sich nun, ob der mit 0 zu bezeichnende Tag in den Supplemen- 
tarserien, oder ob der mit 1 zu bezeichnende Tag derselben fiir die Maya der 
Stichtag fiir eventuelle Beobachtungen war, resp. als theoretischer Monats- 
anfang angesehen wurde (eine noch gréBere Abweichung ist wohl kaum an- 
zunehmen). Fiir astronomische Beobachtungen ist wohl wahrscheinlicher der 
mit 0 zu bezeichnende Tag als zero anzunehmen. Legt man die Ahau-equation 
584283 zugrunde, so ist die Folge, daB der mit 0 zu bezeichnende Tag sich 
im Durchschnitt nicht auf den astronomischen Neumond, sondern auf das 
Verschwinden des Altmondes, das sogenannte Altlicht des Mondes, bezieht. 
An den folgenden Daten, resp. den zugehdérigen Nulldaten, soll ein Rechnungs- 


wechsel stattgefunden haben: 


88 Henry GRATTAN GUINNESS: ,,Creation centred in Christ“, Vol. H, London 1896. 
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Auch diese Daten liegen samtlich, mit einer Ausnahme, sogar betrachtlich 
vor der Konjunktion. Jedenfalls kann von der Beobachtung der entgegen- 
gesetzten Mondphase (des Neulichtes) nicht die Rede sein. Nun berechnen 
die meisten Vélker auf Erden den Monat vom Neulichte, d. h. dem ersten 
Erscheinen der neuen Mondsichel ab. 

Nur das Volk der Wadschagga am Kilimandscharo in Ostafrika soll 
Monate zihlen, welche mit dem verschwindenden Altlicht des Mondes_ be- 
ginnen 36, Dies ist der einzige Fall auf Erden, welcher mir bekannt ist’ Fu 
die Maya haben wir die auf Mondrechnung beziigliche Stelle bei LanpA: (im 
Zusammenhange der Jahresrechnung bei den Maya) Dividenlo en dos 
maneras de menses, los unos de a XXX dias que se llaman U, que quiere 
dezir luna, la qual contavan desde que salia nueva hasta que no parecia. 
Hieraus 1aBt sich die genaue Mondphase nicht mit Sicherheit entnehmen. Fur 
die heutigen Maya zitiere ich die folgende briefliche Mitteilung ERwin PAuL 
DigseLporFr’s an I. Eric THompson: ,,In the Carcha district the Kekchi 
Indians say for new moon x’cam li po, ,The moon is dead‘. It is therefore 
probable, to my mind, that the counting began with the new moon, as they say 
also ac li po, new moon‘, for the first days of the new moon °7. SAHAGUN, 
welcher sich fiir die Erhaltung der aztekisch-toltekischen Kulturitberlieferungen 
ein ahnliches Verdienst erworben hat, wie Lanpa fur diejenigen der Maya, 
berichtet ebenfalls, daB die Mexikaner den Mond zur Zeit um die Konjunktion 
fiir tot hielten. 

Cart E. Gute hat in ,,Science“ 1932 in anderem Zusammenhange 
(ohne auf die Korrelationshypothese Goopman’s Bezug zu nehmen) bereits aui 
die Méglichkeit hingewiesen, daB die Maya-Mondrechnungen vom Altlicht 
des Mondes ausgegangen sein kénnten, weil sich nur das Altlicht (nicht das 
Neulicht) des Mondes mit Venus-Morgenstern kombinieren la8t. (Das Alt- 
licht des Mondes sieht man am Morgenhimmel, das Neulicht abends.) So 
liegt z. B. das Maya-Datum 9.16. 4.10.8—06. November 755 (nach der 
Ahau-equation 584283) einerseits noch im Altlicht des Mondes, anderseits elf 
Tage nach der unteren Konjunktion der Venus vom 26. Oktober 755. 


Das Altlicht, resp. Neulicht des Mondes kann im Maya-Gebiete frithestens 
16 Stunden vor, resp. nach der Konjunktion beobachtet werden. Ist der Ab- 
stand gréBer, so fallt das Altlicht in die Morgendammerung des vorhergehen- 
den, resp. das Neulicht in die Abenddammerung des nachstfolgenden Tages. 
Mit Hilfe der oben gegebenen Tabelle kann fiir die entsprechenden Daten das 


36 Nach den Berichten dort tatig gewesener Forscher. 


** Vel. I. Ertc THompson: ,,The Solar Year Of The Mayas At Quirigua, Guate- 
mala“, Field Museum Publication 315, S. 411. 
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? Altlicht, Tesp. das Neulicht des Mondes leicht abgeleitet werden. Es gibt ge- 


naue Methoden zur Berechnung desselben von FOTHERINGHAM, NEUGEBAUER, 
MauNnDER und ScnocH. Die Beobachtung des Neulichtes ist natiirlich von 
verschiedenen Bedingungen abhangig. Es kommt auf den Standort des Beob- 
achters an etc. Im Fruhling kann das Neulicht infolge der steilen Lage der 
Ekliptik weit glinstiger beobachtet werden als im Herbst. Jede Beobachtung 
war naturlich vom Wetter abhangig etc. 

Gegen die Annahme, daB die Nulidaten der Supplementarserien durch 


die Beobachtung des Altlichtes reguliert wurden, sprechen die iolgenden drei 
Griinde: 


1. Georce P. Murpocu berichtet in einer brieflichen Mitteilung bei 
I. Eric THompson iiber die Mondrechnung der Haida-Indianer das Folgende: 
lo be precise, each month began on the second day of the new moon. The 
day of the first appearance of the thin crescent was counted as the last day 
of the old month. The next day, when the moon ,looked three fingers broad‘ 


was the first day of the new month 38.“ 


2. Das Datum 9. 16. 4.11.3, 1 Akbal 16. Muan liegt bei der Ahau- 
equation 584283 zwei Tage vor Vollmond. 

3. P. Damian KREICHGAUER hat gezeigt, daB in mexikanischen Codices 
die Befreiung des jungen Mondes aus dem Weltenbaume, resp. dem Erddrachen 
dargestellt ist. Dort wird der Mond als Vogel oder Kaninchen blutbespritzt 
(verwundet) dargestellt. Dies deutet auf das Neulicht, nicht das Altlicht 39. 


Zu erwahnen ist noch, daB man ein beobachtetes Neulicht sogleich fest- 
gestellt hat. Dagegen mu8B man beim Altlicht am nachsten Morgen erst noch 
einmal nachschauen, ob es nicht doch noch zu sehen ist. Natiirlich konnten 
die Maya, wenn sie wollten, ein Fest oder eine Zeremonie auch in die Tage, 
resp. Nachte des Dunkelmondes, da der Mond tberhaupt nicht zu sehen ist, 
verlegen. Auf einen Zusammenhang der Mondrechnungen mit dem sterbenden 
oder dem toten Monde kénnten vielleicht die zahlreichen Todesgotter und 
Todessymbole, gekreuzte Knochen etc. der Seiten 51 bis 58 des Codex Dresden 
hindeuten. 

Das Hauptdatum des Dresdener Codex 9.16. 4.10.8 entspricht nach 
der Ahau-equation 584283 dem 6. November 755. Die Konjunktion des Mon- 
des fand nach Guinness Tafeln statt am 8. November, um 9 Uhr 28 Minuten 
vormittags. Das nachste.Neulicht war am 9. November, abends. Nimmt man 
fur das Mayadatum Neulichtbeobachtung an, so miiBte dieselbe am 5. No- 
vember, abends, stattgefunden haben; denn fiir eine Neulichtbeobachtung ist 
der Beginn des Mayatages, also der vorhergehende Abend, am wahrschein- 
lichsten. Daher liegt das Datum 9. 16. 4.10.8, wenn man die Ahau-equation 
584283 zugrunde legt, vier Tage vor dem Neulicht. 

Das Datum 9.9.9. 16.0, 1 Ahau 18. Kayab entspricht nach der Ahau- 


38 TuHompson: ,, The Solar Year Of The Mayas at Quirigua“, S. 412. 
39 DAMIAN KREICHGAUER: ,,Neue Beziehungen zwischen Amerika und der Alten 


Welt“, Festschrift fiir P. W. Scumrpt. 
8* 
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equation 584283 dem 4. Februar 623. Dieses Datum liegt bedenklich vor der 
unteren Konjunktion der Venus vom 19. Februar 623. Da sich die Venus- 
tafeln des Codex Dresden an dieses Datum anschlieBen sollen, sind hier Hilfs- 
hypothesen notwendig, um die Diskrepanz zu _beseitigen. Die Venustafeln 
selbst sind itbrigens durchaus schematisch angelegt. Es ist bei stetiger 
Naturbeobachtung keineswegs so, da8 Venus um die untere Konjunktion gerade 
acht Tage, um die obere Konjunktion gerade 90 Tage unsichtbar ist und da sie 
stets genau vier Tage nach der unteren Konjunktion als Morgenstern erscheint. 
In Wirklichkeit ist die Schwankungsbreite vom Durchschnitt nach beiden 
Seiten hin sehr betrachtlich. Das Maya-Gebiet bietet infolge seiner geringen 
geographischen Breite etwas gunstigere Beobachtungsbedingungen als unsere 
nordliche Breite. Acht Tage um die untere Konjunktion mogen fiir das Maya- 
Gebiet ein guter Durchschnitt sein. Neunzig Tage um die obere Konjunktion 
sind als Durchschnitt entschieden zu viel. Es kommt jedoch vor, daB Venus 
um die obere Konjunktion tatsachlich mehr als 90 Tage unsichtbar bleibt. 
Bei den Beobachtern der Maya kann man gewib eine bedeutende Sehscharfe 
voraussetzen. Morgenstern- und Abendsternperiode sind keineswegs immer 
genau 236 und 250 Tage lang. Vielmehr schwankt die Lange derselben eben- 
falls und ist im Durchschnitt gleich. (Bekanntlich kénnen sich Morgenstern- 
und Abendsternperiode iiberschneiden, so da® alsdann Morgenstern und 
Abendstern einige Tage lang im Fernrohre am selben Tage zu sehen sind). 

Rock nimmt zusammen mit Paso y TRoNncoso, SELER, LEHMANN und 
anderen Forschern an, da® die Abendsternperiode mit dem tonalamatl von 
260 Tagen zusammenhanet. Rock nimmt jedoch neben einem Abendstern- 
jahre von 252 Tagen und acht Tagen Tarnzeit (zusammen 260 Tage) ein Mor- 
gensternjahr von 236 Tagen und 88 Tagen Tarnzeit (zusammen 324 Tage) an 
und vergleicht auch dieses 324tagige Morgensternjahr mit altweltlichen Paral- 
lelen. Die 236 Tage der Morgensternperiode kénnten vielleicht mit acht 
synodischen Monaten von abwechselnd 29 und 30 Tagen zusammenhangen. 
Die von Réck auch fiir die Mexikaner angenommene Zweiteilung der Venus- 
periode ist sehr naheliegend. 

Nimmt man die Ahau-equation 584283 als richtig an, so ergibt sich fur 
die Mars-Daten auf S. 58 des Codex Dresden die folgende Lage. Das Datum 
9.12.11.11.0, 4 Ahau 13. Muan entspricht dem 6. Dezember 683, das 
Datum 9.18.2.2.0, 4 Ahau 8. Muan dem 3. November 792. Die beiden 
nachstgelegenen Oppositionen des Planeten Mars waren am 30. Dezember 
683 und am 4. Dezember 792. Die beiden Daten liegen also 24 bzw. 31 Tage 
vor Oppositionen des Planeten Mars. Die diesen Daten um 251 bzw. 511 Tage 
vorhergehenden 13 Muluc-Daten liegen in weiter Entfernung von Opposi- 
tionen des Planeten Mars. Die Daten auf S. 43 6 des Codex Dresden miBten 
bei dieser Ahau-equation ebenfalls anders erklart werden 4°, 


. 40 In den Marsrechnungen des Codex Dresden scheinen drei tonalamatl-Tage eine © 
spezielle Rolle zu spielen: 3 Lamat auf S. 43 b, 13 Muluc und 9 Ik auf S. 58 (der letztere 


Tag ergibt sich aus der zwischengeschobenen Reihe von Tageshieroglyphen auf S. 59 | 
des Codex Dresden). 
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Will man bei Goopman’scher Korrelation Differenzrechnungen ganz 
vermeiden, so wiirde man auf die Ahau-equation 584300 kommen. 11. 16.0. 
0.0, 13 Ahau 8. Xul ware alsdann der 19. November 1539 jul. *Lanpa’s 
Datum ware zu rektifizieren in 12 Kan 2. Pop==1. August 1553. Man 
kénnte annehmen, daB nach der Zeit des ,,old empire‘, d. h. nach 10. 3.0.0.0 
als die Zeitrechnung der Maya von anderen zentralamerikanischen Vélkern 
ibernommen wurde, eine Veranderung stattgefunden hatte. Vielleicht hat 
irgendein Toltekenkénig, um Altere astronomische Tafeln weiterbenutzen zu 


konnen oder aus einem anderen Grunde einfach den ganzen Kalender gewalt- 


sam um 17 Tage zurtickgeschoben. Eine 17tagige Verschiebung innerhalb 
des Kalenders wurde schon frither, freilich aus anderem Grunde und in 
anderem Zusammenhange von ForsTeMANN und LeHMANN vermutet. Die 
Zahl 17 spielt in den Rechnungen auf der Riickseite des Codex Dresden eine 
Rolle. Der dort gegebene Tag 3 Chicchan liegt 17 Tage nach dem fiir Venus- 
und Mondrechnungen wichtigen Tage 12 Lamat. Das Datum 9.9.9. 16. 0, 
1 Ahau 18. Kayab lage bei der Ahau-equation 584300 zwei Tage nach der 
unteren Konjunktion der Venus. Das Datum 9. 16. 4. 10. 8, 12 Lamat 1. Muan 
fiele auf einen Vollmond, an welchen sich die Eklipsentafeln anschlieBen 
wurden. Die beiden 13 Muluc-Daten, welche auf die Daten der S. 58 des 
Codex Dresden folgen: 


9.12.11.11.9, 13 Muluc 2. Pax und 
9.18. 2. 2.9, 13 Muluc 17. Muan 


lagen also zwei Tage nach bzw. fimf Tage vor den oben erwahnten Oppo- 
sitionen des Planeten Mars. 


c) Die Korrelation SPINDEN’s. 


Die Korrelation von HerBert JosEPH SPINDEN wurde im Jahre 1919 
aufgestellt 41. Sie beruht auf der Alteren, seit 1910 von SyLvANUs GRISWOLD 
Morey vertretenen Korrelationshypothese. SpinpeN hat die Korrelation 
Mortey’s, welche noch eine gréfere Schwankungsbreite offen lieB, auf den 
Tag genau fixiert. Die Ahau-equation SpiNpEN’s ist 489384. Ein sehr um- 
fangreiches astronomisches Beweismaterial fiir die Richtigkeit der Korrelation 
von SPINDEN ist von LupeNpDorrFF veroffentlicht worden. SpinpeEN steht auf dem 
Standpunkte, daB die Daten des Codex Dresden und die in Betracht kommen- 
den Daten der Monumente nicht nach der Methode unserer astronomischen 
Handbiicher, welche von Gelehrten mit europdischer Mentalitat verfaBt wur- 
den, zu betrachten sind. Es sind vielmehr einerseits umfangreiche zyklische 
Rechnungen 42 anzunehmen, anderseits wurden zahlreiche Daten, an denen aut- 


41 Vol. Herpert JosEPH SPINDEN: ,,Central American Calendars and the Grego- 
rian Day“, Proceedings, National Academy of Science, vol. 6, no. 2, pp. 56—59, Washing- 
ton 1920. — ,,The Reduction of Mayan Dates“, Cambridge 1924 (Papers of the Peabody 
Museum). 

42 Zyklische Rechnung: Die Maya beobachteten ein regelmaBig wiederkehrendes 
astronomisches Phanomen in alter Zeit an einem bestimmten Kalendertage. Dieses 
Datum wurde spater beibehalten, auch als es mit der Wirklichkeit nicht mehr iiberein- 
stimmte. Man merkte sich jedoch stets die GréBe der Abweichung. 
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fallige Konstellationen der Planeten untereinander stattgefunden hatten, sorg- 
fAltig registriert. In der Tat zeigen die Daten bei naherer Untersuchung eine 
Fiille von offenbar zyklischen Rechnungen sowie so merkwtrdige Konstel- 
lationen, daB die Gesamtheit dieser Phanomene durchaus zugunsten der Ahau- 
equation 489384 spricht. Die beiden Venus- und Monddaten 9.9. 9.16.0 und 
9.16.4.10.8 sind also zyklisch aufzufassen. Beziiglich der beiden Mars- 
daten 9,12.11.11.0 und 9.18.2.2.0 ist zu bemerken, daB die denselben 
um 251 Tage vorhergehenden 13 Muluc-Tage nahe bei Oppositionen des Pla- 
neten Mars liegen. (Das erste Muluc-Datum entspricht nach SpINDEN dem 
A. Juni 423. Es liegt neun Tage nach der Opposition vom 26. Mai 423. Das 
zweite Muluc-Datum entspricht nach Spinpen dem 2, Mai 532. Es liegt 18 Tage 
nach der Opposition vom 14. April 532.) 

Die Daten auf der Rtickseite des Dresdener Codex werden sicher noch 
viele zyklische Rechnungen enthalten. Im folgenden gebe ich einige Daten der 
Seiten 61 bis 63 des Codex Dresden nach der Korrelation von SPINDEN: 


1 13 Akbal 11. Vaxkin — 20. Nov. 100. 


13 Akbal 1. Kankin= 1. Nov. 698. 


fax} (6.0) 


Grae an 22s 
1 Or Oe rO23, 
Das erste Datum liegt 50 Tage vor der Opposition des Planeten Mars vom 
9. Januar 101, das zweite Datum liegt 45 Tage vor der Opposition vom 
16. Dezember 698. In beiden Fallen nahert sich der Planet bereits dem ersten 
Stillstand, dem Beginn der Riicklaufigkeit (im Durchschnitt etwa 35 Tage 
vor der Opposition). Am ersten Datum ist der Planet Venus noch Morgen- 
Stern. Das gleiche gilt fiir das zweite Datum. In beiden Fallen nahert sich 
der Planet bereits der Periode der Unsichtbarkeit um die obere Konjunktion. 

Die meisten long-count-Daten des Codex Dresden hangen mit zyklischen 
Rechnungen zusammen. Bei denjenigen Daten, welche direkt mit den riesigen 
Schlangenzahlen verbunden sind, wird man am ehesten eine astronomische 
Bedeutung vermuten, welche den Daten der Monumente entspricht. 


8.16. 14.9.3, 13 Akbal 16. Pop = 26. Juli 111. 


Dieses Datum liegt 71 Tage vor der Opposition des Planeten Mars vom 
5. Oktober 111. Auch in diesem Falle nahert sich der Planet bereits dem 
Beginne der Riicklaufigkeit. Anderseits liegt dieses Datum acht Tage nach 
der unteren Konjunktion des Planeten Venus vom 18. Juli 111. Es entspricht 
also hier dem Beginn der Morgensternperiode 43. 


Nimmt man die Zahlen und Daten hinzu, welche in dem Codex Dresden 
auf S. O61 links und auf S. 63 in Spalte 3 von links oben enthalten sind 
So ergibt sich die folgende Aufstellung: 


b) 


, * Der 26 Tage spiater liegende Tag 13 Muluc 2. Zip ist sechs Kalenderringe 
alter als das Datum 9.12. 10. 16.9, 13 Muluc 2. Zip. (Das letztere Datum ergibt sich auf 
S. 58 des Codex Dresden, die Zahl von sechs Kalenderringen steht auf S. 24 desselben.) 
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Julianischer Tag 


4 Ahau 8. Cumhu = 489384 
— 7. 2. 14. 19 =— 51419 
13 Imix 9, Uo == 437965 
—+ (iy CRS Sse ea 
9 Kan 12. Kayab = 549228 
+ 4, 6.9. 15. 12.19 =+ 12454459 
13 Akbal 1. Kankin = 13003687 
— 10. 13. 13. 3.2 =— 1538342 
13 Imix 9. Uo = 11465345 
+ Wf PR NEL Ae) 51419 
4 Ahau 8. Cumhu == 11516764 


Il. 
Julianischer Tag 


Ove Osseo tes Imi 49 5 U6 — 1785545 = 22. Juli 176 
ae a SE ale =-+- 111263 
oh Uli, SEO, 2h Caen SS Enel == 1896808 = 6. Marz 481 
se 4h 1d Ty 1 A) = + 12454459 
4.16. 5. 5. 4. 3, 13 Akbal 1. Kankin = 1435126718. Aug. 34579 
pe OO LA el One) = — 12374960 
NG. OO; © 3} Ss Nola al eriietay = 1976307 = 1. Nov. 698 
= KG. St IS Se —=— _ 1538342 
V2, WAS A Ss 1 NSS Iai:  -@E 18ko) = 437965 = 31. Jan. 3513 v. Chr. 
se Uo5 7 we WD =-+ ~51419 


Ws} "0, 0: ©; ©) Gl oNmear Sh (Chima == 489384 = 11. Nov. 3373 v. Chr. 44. 
Auf das Datum 9. 15. 9.9.4, 9 Kan 12. Kayab hat SyLvanus GriswoLD 
Mor.ey hingewiesen 45. Ich nehme an, daB die Zahl 15.9.4.4 (Dresdener 
Codex, S. 69, Mitte), von diesem Datum aus rtickwarts gerechnet, sich aut 
den ersten auf baktun 9 folgenden 4 Ahau-Tag bezieht (9.0.0.5.0, 4 Ahau 
13. Kayab). 

Das Datum 6. Marz 481 entspricht dem Ende der riicklaufigen Be- 
wegung des Planeten Mars4+6. Das Datum 22. Juli 176 entspricht genau 
einer engen, gut sichtbaren Konjunktion der Planeten Venus und Mars unter- 
einander 47, Der Leiter des Astronomischen Recheninstitutes zu Berlin-Dahlem, 


Herr Prof. Aucust Koprr, hatte die Giite, folgendes zu berechnen: 


44 Die Maya rechneten wahrscheinlich von einem in grauer Vorzeit liegenden 
Datum 4 Ahau 8. Zotz aus zundchst 13 baktun vorwarts bis zu einem Datum 4 Ahau 
8. Cumhu. Von diesem Datum als Normaldatum ausgehend rechneten sie dann mit je 
20 baktun = 1 pictun vorwarts in die Zukunit. 

45 SG. Mortey: ,,Introduction to the Study of Maya Hieroglyphs“, Washington 
AOS S62 15. 

46 Hierauf hat mich Herr Professor LupENDORFF auimerksam gemacht. 

47 Die Konjunktionen von Planeten miteinander sind sehr auffallige Erscheinungen. 
thre relative Seltenheit macht sie wertvoll zu Datierungen. Vgl. Prof. Paut ViKToR 
NruGcEeBAUER: ,,Astronomische Chronologie“, Berlin und Leipzig 1929, 1. Band, S. 90. 
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,Ort von Venus und Mars 
a= 146° 6=-+ 15° 


Hohe 2 am Abendhimmel bei 10° Depression der © 79°. Azimut 102°. 
Beobachtungsort: Breite + 25° (Mitte Mexiko) 45.“ 

Vier Tage vorher befand sich der Planet Jupiter in Konjunktion mit 
der Sonne. Diese letztere konnte natiirlich von den Maya nicht direkt beob- 
achtet, wohl aber leicht vorausgesetzt werden. Ahnlich verhalt es sich mit 
der am folgenden Tage im nérdlichen Nordamerika totalen Sonnentinsternis 
vom 23. Juli 176. Das Datum 22. Juli 176 muB als fiir die Maya astro- 
nomisch sehr bedeutsam angesehen werden. 

An dieser Stelle méchte ich auf die Untersuchungen von Prof. ERNST 
Dirtricu tiber die Farbung des Planeten Venus in der Nahe des Horizontes 
aufmerksam inachen. Siehe die Anmerkung am Schlusse. 

Herr Prof. Hans LupenporrF hatte die Gite, mir tiber das in oben- 
stehender Tabelle enthaltene Datum 31. Januar 3513 v. Chr. folgendes mit- 
zuteilen: 


»Ringzahl 51419 (136 synodische Saturnumlaufe = 51420% °). 


Mars und Saturn ziemlich nahe und in der Nahe der Sonne (Mars kaum, 
Saturn sicher nicht sichtbar). 


64=21la2 p= — Ics) Konj. etwa 74 spater, gerade 
h 275. 6 —1.2 schon sichtbar © = 284.°9. 


(erinnert an die Konstellation 13.0. 0.0.0), Jupiter am Ende der Riicklaufig- 
keit #9.“ 

Es durfte in diesem Zusammenhange von Interesse sein, die von FOrSTE- 
MANN nachgewiesenen Kranzzahldaten (Ringzahldaten) des Dresdener Codex 
astronomisch zu untersuchen. Die folgenden Angaben verdanke ich samtlich 
Herrn Prof. Lupenporrr, welcher die Freundlichkeit hatte, mir dieselben zur 
Veroffentlichung zu iiberlassen. 

Auf S. 24 des Dresdener Codex steht die Kranzzahl 2200. Rechnet man 
diese Zahl von dem Normaldatum 13. 0.0.0.0, 4 Ahau 8. Cumhu = 11, Nov. 
3373 v. Chr. riickwarts, so kommt man auf den 2. Nov. 3379 v. Chr. Dies 
war der Tag 1 Ahau 18. Kayab. An diesem Datum fand eine Konjunktion 
der Planeten Venus und Mars dicht bei dem ekliptiknahen Sterne a Librae statt. 
(Eine Konjunktion Merkur und Jupiter war etwa vier Tage vorher.) 

Rechnet man die Kranzzahl 121 auf S. 62 des Dresdener Codex vom 


*S Obenstehende Berechnung besteht aus Argumenten der astronomischen Tafeln. 
@ bedeutet Sonne. ,,Azimut“ aus dem arabischen as- sumit, d. h. die Wege nennt man 
den zwischen dem Hohenkreise eines Gestirns und dem Meridian (dem siidlichen Héhen- 
kreise) enthaltenen Bogen des Horizontes. Das Azimut wird von Siid iiber Ost und Siid 


tiber West bis 180° gezahlt. Der Ostpunkt hat das Azimut 90° Ost, der Westpunkt das 
Azimut 90° West. 


49 3’ = Mars, fh = Saturn, © = Sonne. 
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Normaldatum aus riickwarts, so kommt man auf den 13. Juli 3373 v. Chr. 
Auch an diesem Tage war eine Konjunktion von Venus und Mars. (Die 
genaue Konjunktion fand zwei Tage vorher statt.) Die Konjunktion fand in 
unmittelbarer Nahe eines der Jungfrau-Sterne statt. Auch diese beiden Pla- 
neten-Konjunktionen waren im Maya-Gebiete gut sichtbar. Nimmt man die bei- 
den anderen von LupENDOoRFF nachgewiesenen Konjunktionen aus dem Tempel 
des Kreuzes dazu, so ergeben sich vier solcher Konjunktionen aus dem 
34. Jahrhundert v. Chr.5°. 

Die Kranzzahl 17 auf S. 63 des Codex fiihrt auf den 25. Okt. 3373. 
An diesem Tage war eine Opposition des Planeten Jupiter mit der Sonne. 
ROBERT W. WILLSON nahm an, daB sich diese Seiten des Dresdener Codex aut 
den Planeten Jupiter beziehen. Dieses Datum wird also ein Ausgangsdatum 
fur zyklische Berechnungen des Planeten Jupiter sein. 

Zu den obenstehenden Daten gibt Prof. LupENporFF folgende ergan- 
zende astronomische Angaben: Die Konjunktion Venus-Mars vom 22. Juli 176 
fand nicht weit von Merkur entfernt statt. 

Am 6. Marz 481 stand Mars nahe bei dem Sterne a Leonis. 

Zum 206. Juli 111: Am Tage vorher war eine Konjunktion Merkur- 
Venus. (Merkur hat am 20. Juli, Venus am 19. Juli in unterer Konjunktion 
mit der Sonne gestanden. Die beiden unteren Konjunktionen fielen also nahe- 
zu zusammen.) Am 18. Juli war eine Opposition des Planeten Jupiter mit 
der Sonne ®!. 

Den astronomischen Erklarungen Lupenporrr’s fiige ich eine schema- 
tische Aufstellung von SPINDEN bei, welche auch dazu dient, die betreffenden 
zyklischen Datenverkniipfungen der Maya zu veranschaulichen. 


1.18.5. 4.0, 1 Ahau 13. Mac—8. Jan. 2618 v. Chr. greg. 

+58 (=2 X 29) Kalenderringe. 
9.11.3. 2.0, 1 Ahau 13. Mac=9. Jan. 396 n. Chr. greg. 

+16 (=2%X8) Kalenderringe. 
11. 13.6. 12.0, 1 Ahau 13. Mac=21. Juni 1227 n. Chr. greg. 


Das erste Datum stammt aus dem ,,Temple of the Foliated Cross‘ in 
Palenque. 

Das zweite Datum liegt 11960 Tage nach dem wichtigen Venus-Datum 
des Dresdener Codex. 

Das dritte Datum ist in der Nahe einer unteren Konjunktion der Venus 
und des Sommersolstitiums. (Nach Verlauf von 29 Kalenderringen ist man 


50 Vel. Hans LupEenporFF: ,,Die astronomische Inschrift aus dem Tempel des 
Kreuzes in Palenque“ (Untersuchungen zur Astronomie der Maya, Nr. 9) in den Sitzungs- 
berichten der PreuB. Akademie der Wissenschaften, phys.-math. KI., Berlin CRS, Ss UZ; 
Daten 1 und 2 6. 

51 Zum 22. Nov. 100: Venus und Saturn ziemlich nahe, bei 8 Scorpii, Konjunktion 
etwa sechs Tage spater. — Zum 1. Nov. 698: Merkur und Venus ziemlich nahe, aber 
trotzedm ziemlich weit von der Konjunktion, da sie sich relativ zueinander nur wenig 
bewegen (bei « Librae). 


ie 7 
. 
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im Maya-Kalender so gut wie genau wieder in gleicher Lage zum tropischen 
Jahre 52.) 


3. Uber eine eintigige Verschiebung im Kalender der Maya. 

In der Zeitschrift Maya Research, Vol. I, No. 2, Oktober 19343, ist 
eine AuBerst wichtige Abhandlung von OLiver La Farce erschienen- ,,Post- 
Columbian Dates and the Mayan Correlation Problem.“ La Farce vergleicht 
die tonalamatl-Rechnung der heutigen Guatemala-Stamme mit den Angaben 
Aalterer schriftlich iiberlieferter Quellen. La Farce kommt zu dem Schlusse, 
daB eine seit alter Zeit durchrollende tonalamatl-Rechnung in Zentralamerika 
bestanden hat. Diese Rechnung weicht von dem ,,sample year“ Lanpa’s 54 um 
einen Tag ab. Es bestehen zwei Moglichkeiten: Entweder ist das ganze 
, sample year“ Lanpa’s seinerzeit um einen Tag irrig aufgestellt worden oder 
die tonalamatl-Rechnung in Yucatan wich von der Rechnung der anderen 
Volker wirklich um einen Tag ab. La Farce 1a8t in seinen Ausfithrungen 
beide Méglichkeiten offen. 

Ich komme nun zu den Kalenderdaten. EpuARD SELER hat in seinen 
,Gesammelten Abhandlungen, Bd. I, S. 173—182“ gezeigt, daB der Tag der 
endgiltigen Eroberung von Tenochtitlan durch die Spanier, der 13. August 
1521 jul., wahrscheinlich ein Tag 1 Coatl 3. Xocohuetzi war. Diese Angabe 
wird den verschiedenen von ihr abweichenden Daten (z. B. 8 Ehecatl 
9. Quecholli—=8. November 1519, der in einer Qelle LEon y Gama’s ent- 
haltenen Angabe itber eine Sonnenfinsternis an einem Tage ce ollin [eins 
Bewegung oder Erdbeben], dem tonalamatl des Codex Telleriano Remensis 55 
und anderen) doch wohl vorzuziehen sein. 

Nimmt man die Ahau-equation 584283 als richtig an, so ist, vom ,,old 
empire aus gerechnet, der 13. August 1521 jul. ein Tag 1 Chicchan 3. Uo. 
Dieses Resultat stimmt genau mit 1 Coatl 3. Xocohuetzi tiberein. Der Monat 
Xocohuetzi entspricht also dem Monat Uo, der Monat Tlaxochimaco dem 
Monat Pop. Diese genaue Ubereinstimmung besteht trotz der verschiedenen 
Jahresanfange und der Einschaltung der uyaeb-nemontemi-Tage an verschie- 
dener Stelle des Jahres. Man vergleiche hierzu die tibersichtliche Tafel bei 
La Farag, a. a. O., S.119. Nimmt man Lanpa’s Datum, so ergibt sich, daB 
im Zusammenhange mit einer eintagigen Verschiebung der year-bearer ( Jahr- 
bringer) Tage im tonalamatl gegen das ,,old empire“ eine Verschiebung des 
1. Pop auf die Position des 2. Pop stattgefunden hat. Bei den Quiché und 


°° Vel. HerBert JosepH SprinpEN: The Museum O! The Brooklyn Institute Of 
Arts And Sciences. Science Bulletin, Vol. IV, No. 1. Maya Dates And What They 
Reveal, S. 93. Fiir die auf den Tag genaue Ubereinstimmung der Konkordanz von 
SPINDEN mit dem Maya-Kalender vgl. SprnpEn in derselben Scipio 

°3 Publication of the Alma Egan Hyatt Foundation, New York. Herausgegeben 
von Frans Brom, New Orleans. 

*4 Das -,sample year“ ist die von Lanpa gegebene Nebeneinanderstellung 
(Parallelisierung) eines volistandigen europdischen Jahres und des entsprechenden Maya- 
Jahres. Vel. die Ausgabe Lanpa’s von BRASSEUR DE Bourzoure, S. 240—311. 

»° Zitiert von Prof. HERMANN BEYER: Zur Konkordanzfrage der Maya-Daten 
mit denen der christlichen Zeitrechnung II, Zeitschrift fiir Ethnologie, 67 (1935), S. 46. 
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Cakchiquel hat nach dem Cholbal K’ib und Calendario Cakchiquel eine umge- 
kehrte Verschiebung stattgefunden. Dort sind die year-bearer-Tage von Akbal, 
Lamat, Ben und Eznab nicht wie in Yucatan vorwarts auf Kan, Muluc, Ix 
und Cauac verschoben, sondern riickwarts auf Ik, Manik, Eb und Caban. 
Im Zusammenhange hiermit hat eine Verschiebung des 1. Pop auf die Position 
von 0 Pop stattgefunden. Beide Verschiebungen sind leicht verstandlich, da 
sich die Neujahrszeremonien iiber mehrere Tage erstreckten. Infolgedessen 
konnte sich das Schwergewicht vom urspriinglichen year-bearer auf den be- 
nachbarten Tag verlagern. 

Nimmt man bei Lanpa’s Datum die zweite, von La FaRGE vorgeschlagene 
Moglichkeit, so wiirde sich bei der Ahau-equation 584283 fiir Yucatan eine 
recht willkirliche Verschiebung ergeben. Die Maya hatten alsdann die fonala- 
matl-Rechnung um einen Tag, die winal-Rechnung um zwei Tage vorwiirts 
verschoben. Das Resultat ware 12 Kan 1. Pop= 16. Juli 1553. 

Ob die Maya zur Zeit des ,,old empire’ itberhaupt schon year-bearer 
hatten, ist ungewiB. Die auf den Monumenten mehrfach vorkommenden 
Daten 0 Pop, 0 Yaxkin, 0 Kankin scheinen mir eher Silvester- als Neujahrs- 
tage zu sein °°. Vielleicht hatten die Tage Akbal, Lamat, Ben und Eznab 
doch schon im ,,old empire eine Art year-bearer-Stellung. Sollten dagegen 
die Tage Ik, Manik, Eb und Caban wirklich Jahrbringer gewesen sein, so 
hatten die Quiché und Cakchiquel die old-empire year-bearer beibehalten, die 
0 Pop entsprechenden Monatsdaten dagegen in 1. Pop umgewandelt. Sollten 
jedoch die Akbal etc. entsprechenden Tage Jahrbringer gewesen sein, so hatte 
bei den Quiché und Cakchiquel die oben beschriebene Verschiebung stattge- 
funden. 

Mat hat bisher drei Theorien tber die eintagige Verschiebung im 
Kalender der Maya aufgestellt. Erstens kénnte eine Verschiebung zwischen 
einer Rechnung nach ,,current time“ und einer solchen nach ,,elapsed time“ 
stattgefunden haben. Zweitens kénnte ein Wechsel zwischen Tagesanfang mit 
Sonnenaufgang und Tagesanfang mit Sonnenuntergang stattgefunden haben. 
Drittens kénnte im long-count die tonalamatl-Position von der Jahresposition, 
z. B. 4 Ahau von 8. Cumhu um einen Tag getrennt zu denken sein °7. 

Die Angabe der Bacalar-Indianer: 11 Chuen 18. Zac 15. Februar 
1544 lieBe sich mit der Ahau-equation 594283 oder mit anderen Ahau- 
equationen, welche die gleiche Lage im fonalamati aufweisen, in Uberein- 
stimmung bringen, wenn man annimmt, da8 das europaische Datum seiner- 
zeit in romischen Ziffern zugrunde lag. Man kénnte alsdann eine undeutlich 
geschriebene XX irrtiimlich als XV gelesen haben. Es ware mithin 15. Februar 
in 20. Februar zu korrigieren. 


56 Vel. Sytvanus GriswoLp MOoRLEy: » The Inscriptions of Copan“, S. 515/516. 
Carnegie-Institution, No. 219. Washington 1920. 

57 Nach AbschluB dieser Arbeit sind mir zwei Sonderdrucke von R. B. We1ItTzEL 
zuganglich geworden: ,,Maya Moon Glyphs and New Moons“ und ,,Maya Correlation 
Problem“ aus der Zeitschrift ,,Maya Research“ 1935. In seiner zweiten Arbeit (Maya 
Correlation Problem) entwickelt WerrtzEL eine Theorie tiber ungebrochene year-bearer. 
Hierauf weise ich besonders hin. 
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Anderseits kann es auch sein, daB Lanpa’s 12 Kan 1. Pop=16. Juli 
1553 die tonalamatl-Rechnung, welche in Yucatan gebrauchlich war, genau 
wiedergibt. Die eintagige Verschiebung bei den anderen Vélkern lieBe sich 
alsdann folgendermafen erklaren: Als der Maya-Kalender von einem anderen 
Volke itbernommen wurde, hat man 0 Pop in I. Pop umgewandelt, 1. Pop in 
2. Pop usw. bis 19. Pop in 20. Pop. Die tonalamatl-Rechnung blieb jedoch 
mit den gleichen winal-Zahlen wie bisher verbunden. Auf diese Weise wurde 
der gesamte Kalender um einen Tag zurtickgeschoben. In diesem Falle ergibt 
sich, daB die Ahau-equation SPINDEN’s 489384 genau richtig ist. (Das gleiche 
gilt fiir die Ahau-equation 584284 °°.) 

Die sekundaren year-bearer-Verschiebungen im spaten Yucatan und bei 
den Quiché-Cakchiquel wiirden sich alsdann ahnlich wie oben ausgefihrt 
erklaren. Man kénnte jedoch auch die folgende Aufstellung heranziehen: 


Spater rektifiziert ,Old empire“ urspriinglich 
3. Pop Chicchan 2. Pop ~ Kan 
Die eee wal SS IN| 
Lee Akbal 0 Pop Ik 


In diesem Falle hatte man im spaten Yucatan die 1. Pop als year-bearer 
parallel liegenden tonalamatl-Tage der Nahua-Vélker tibernommen. Voraus- 
setzung hiefiir ist, daB man sich des Parallelismus der tonalamati-Tage trotz 


der fremden Sprache noch bewuBt war. Andernfalls ergabe sich folgende 


Aufstellung: 
Quiché »Old empire“ Yucatan 
3. Linquin K’ab Kan 2. Pop Kan 1. Pop Kan 
Java Akbal 1. ,,  Akbal Uayeb Akbal 
iene Ik eee ee eal 


Die gréBten Schwierigkeiten bestehen bei der Ahau-equation 584285. 
Hier konnte man annehmen, die Tage Kan, Muluc, Ix und Cauac 
waren schon im old empire irgendwie year-bearer gewesen5®. Dies ware 
méglich, da sie vielleicht die ersten Tage nach Neujahr, also die ersten Tage 
des laufenden Jahres waren. Die Verschiebung im spaten Yucatan wiirde 
sich alsdann leicht erklaren. Man hatte die year-bearer auf den 1. Pop zu- 
rickgestellt. Bei den anderen Vélkern miiBte man annehmen, daB mehrere 
Jahrhunderte vorher die urspriinglichen year-bearer Tage auf 0 Pop zuriick- 
gestellt worden seien. Gleichzeitig hatte man jedoch die 1. Pop parallel 
liegenden tonalamatl-Tage zu year-bearer-Tagen gemacht. Demgemaf hatte 
man auch die winal-Daten um zwei Tage zuriickgeschoben. Dies ist ein kom- 


°8 Vel. hierzu Spinpen, a.a. O., S. 34. 

°° Vel. hierzu Cares Prckerine Bownircn: ,, The Numeration, Calendar Systems 
and Astronomical Knowledge of the Mayas“. Cambridge, Massachusetts, 1910, S. 80—81: 
» Although Kan, Muluc, Ix and Cauac did not begin the year in the codices and inscrip- 
tions, this does not prove that they were not year-bearers or dominicals, even in the 
times when the books were written or the stones were carved, for it is quite possible 
that the year was not named after its first day.“ 
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plizierter Vorgang. Immerhin ist es theoretisch méglich, daB die year-bearer 
bereits im ,,old empire auf den 2. Pop verschoben lagen. 

Wir mtissen jedoch noch eine andere Méglichkeit in Betracht ziehen. 
Es kann sein, daB seit dem ,,old empire’ doch eine Unterbrechung der 
tonalamatl-Rechnung stattgefunden hat ®. Vielleicht beruht das heutige so 
einheitliche tonalamatl Zentralamerikas auf Beeinflussung durch die Nahua- 
Vélker. Nahua-Staémme sind bis in das nérdliche Yucatan, nach Siiden zu 
bis nach Nikaragua vorgedrungen. Auch die Monatsnamen der Cakchiquel 
zeigen Nahua-Einflu8. Wenn ich personlich auch der Annahme einer seit dem 
,old empire“ durchrollenden ¢tonalamatl-Rechnung zustimme, so muB anderseits 
doch auch mit der Moglichkeit einer Unterbrechung gerechnet werden. 

Beztiglich der Ahau-equation ist besonders zu erwahnen, da JoHN 
E. TEEPLE in seiner Schrift ,,Maya-Astronomy“ ®! die beiden Gleichungen 
584284 und 584285 nebeneinander gebraucht. TEEPLE sagt auf Seite 51, 
unten, und 52, oben: ,,Only one correlation so far suggested passes this first 
simple test, and this is Goopman’s, which places 11. 16.0.0.0, 13 Ahau 
8. Xul equivalent to November 3, 1539 of the Julian calendar. This corre- 
lation makes 9.17. 0.0.0 fall on January 20, 771 Julian, a new moon day, 
as the inscriptions require.“ Hier ergibt sich die erste Angabe bei Anwendung 
der Ahau-equation 584284 (3. Nov. 1539), die zweite Angabe mit 584285 
(20. Jan. 771). Die zugrunde liegen Annahme war wahrscheinlich: Fur 
das ,,old empire“ gilt die Ahau-equation 584285, spater wurde die tonalamatl- 
Rechnung um einen Tag zuriickgestellt, daher wird 13 Ahau 7. Xul = 3. No- 
vember 1539, 1 Imix 8. Xul—4. November 1539. Vom ,,old empire aus 
gerechnet ergibt sich mit der Ahau-equation 584285 das Datum 11. 10. 0. 0. 0, 
13 Ahau 8. Xul— 4. November 1539. 

An dieser Stelle méchte ich nochmals auf das reichhaltige, in der Schrift 
von La FARGE enthaltene Material hinweisen. Einen Satz greife ich beson- 
ders heraus. La Farce sagt a. a. O. auf S. 116: ,,I propose, then, a correc- 
tion of Lanpa’s 12 Kan 1st of Pop to July 15%.“ La Farce begriindet seine 
Hypothese durch eigene Beobachtungen im Verkehr mit den Einwohnern 
Guatemalas. Andernfalls (bei der Ahau-equation 584285) muSfte man an- 
nehmen, da® durch den oben beschriebenen komplizierten Gedankenkomplex 
eines alten Kalendermachers schon in friiher Zeit das ganze Kalendersystem 
um zwei Tage zuriickgeschoben wurde. 


4. Uber die Konstruktion der Dresdener Eklipsentafel. 


Im Anschlusse an meine beiden fritheren Aufsatze in der Zeitschrift 
fir Ethnologie, Berlin ®?, will ich im folgenden die verschiedenen Aut- 
Pe ci Vel. Lawrence Roys: ,,The Maya Correlation Problem Today", American 
Anthropologist, 1933. 

61 Publication of Carnegie-Institution of Washington, No. 403. 

62 R. P. C. Scunurz: ,,Zur Korrelation des Maya-Kalenders mit der europdischen 
Zeitrechnung“, Zeitschrift fiir Ethnologie, Bd. 65 (1933), Se 06— 2908 hee Ca Schulz 


Zur Chronologie der Maya", Zeitschrift fiir Ethnologie, Bd. 67 (1935), S. 49—68 und 
Sy SPS SBIe 
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fassungen der bisherigen Forscher kurz besprechen. MEINSHAUSEN und 
TEEPLE ®8 haben das Problem der Verteilung der 148-Tage-Gruppen in der 
Dresdener Handschrift in Angriff genommen. 

MartTIN MEINSHAUSEN sagt in seiner Abhandlung: ,,Uber Sonnen- und 
Mondfinsternisse in der Dresdener Maya-Handschrift, Zeitschrift ftr 
Ethnologie, Berlin, 1913, Seite 223: ,,DaB nicht alle Zahlen mit denen der 
Handschrift itbereinstimmen, erklart sich daraus, daB nicht samtliche Finster- 
nisse an einem Punkte der Erde sichtbar sind, und infolgedessen der Rest 148 
in der Handschrift willkiirlich immer direkt vor die beobachtete Finsternis 
gestellt wurde.“ 

Der vorstehende Satz MEINSHAUSEN’s bezieht sich auf die Verteilung der 
148-Tage-Gruppen des Dresdener Codex in Abstanden von 7,10, 6 oder 10, 6, 7. 
Diese Verteilung kommt, von kleinen Abweichungen abgesehen, bei im Maya- 
Gebiet sichtbaren Mondfinsternissen tatsachlich vor, wie die folgende Auf- 
stellung zeigt. 


Ausgangsdatum eine in Copan nach 148 Tagen sichtbare Mondfinsternis: 


Oppolzer Datum Julianischer Tag Grdfe 


2618 10. Febr. 491 1900436 11,7 Beginn sichtbar 
leds 


2624 5. Juni 494 1901647 2,0 sichtbar 
=e ue 


2632 13. Marz 499 1903389 total sichtbar 
aap aOOS 


2636 Oat OU2 1904422 8,4 sichtbar 
cine 


2641 4. Mai 505 1905633 3,6 sichtbar 


In vorstehender Tabelle fiihren samtliche 148-Tage-Gruppen auf im 
Maya-Gebiet (Copan) nach der durch Ausfall von Mondfinsternissen be- 
dingten Licke erstmalig wieder , sichtbare“ Mondfinsternisse. Allerdings 
war die Finsternis: 


Oppolzer Datum Julianischer Tag | Grobe 
2631 16. Sept. 498 1903211 6,5 


auch mit dem Beginne sichtbar. Nimmt man an, daB diese an sich schon 
geringtiigige Finsternis von Copan aus infolge ungiinstiger Witterung nicht 
beobachtet wurde, dagegen die fiinf in obenstehender Tabelle enthaltenen 
Finsternisse bei gutem Wetter gesehen wurden, so paBt sich die Tabelle genau 
den 7-10-6-, resp. 10-6-7-Abstinden der Dresdener Finsternistafel an. 


y Vgl. auch Roperr W. Wittson: »Astronomical Notes on the Maya Codices“, 
Cambridge 1924, und Carr E. Guru: »A Possible Solution of the Number Series on 
Pages 51 to 58 of the Dresden Codex“, Cambridge 1921. Beide Schriften sind in den 
Papers of the Peabody Museum erschienen. 
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KREICHGAUER und TEEPLE nehmen an, daB die Tafel auf S. 5158 des 
Dresdener Codex fiir Sonnenfinsternisse bestimmt ist 64. LupENpoRFF nimmt 
an, daB die Tafel in erster Linie fiir Mondfinsternisse bestimmt ist. Ein 
Problem fiir sich ist, wie die Tafel im Laufe der Jahrhunderte in Ordnung 
gehalten wurde. KREICHGAUER sagt im Zusammenhange mit der Kalender- 
korrelation: ,,Kleine Modifikationen im Innern der Tafel muBten allerdings 
nach gewissen Intervallen vorgenommen werden 6°.“ TrEPLE sagt in ahn- 
lichem Zusammenhange: ,,the 11.16.0.0.0 correlation demands a date for 
the table approximately between 10. 14.0.0.0 and 10. 15.0.0. 0 6.“ Nimmt 
man an, die Maya hatten in einem Buche etwa von der Ausdehnung der 
Dresdener Codex oder des Madrider Codex (jedoch nur mit Lunationen von 
29 oder 30 Tagen angefiillt) immer diejenigen Lunationen mit einem Zeichen 
versehen, welche sie fiir eklipsenverdachtig ansahen, so kann man sich diesen 
Vorgang vorstellen 6, 


5. Uber altmexikanische Sonnenfinsternisse. 


Im Codex Telleriano-Remensis sind die folgenden fiinf Jahre mit Sonnen- 
finsternis-Hieroglyphen versehen: 1476/77 (10 Tecpatl), 1496/97 (4 Tecpatl), 
1507/08 (2 Acatl), 1510/11 (5 Tochtli), 1531/32 (13 Acatl). 

Im Codex Aubin 1576, Paris (Histoire etc.), die beiden Jahre: 1479/80 
(13 Acatl) und 1523/24 (5 Acatl). 

Die Sonnenfinsternisse des Codex Telleriano habe ich in meiner vorigen 
Arbeit bereits kurz erwahnt®7. Ich gebe im folgenden zur Erganzung eine 
genaue Berechnung derselben. (Im Gegensatze zu meinen fritheren Arbeiten, 
in denen alle Berechnungen von mir selbst stammen, sind diese Sonnen- 
finsternis-Berechnungen durch giitige Vermittlung von Herrn Professor Hans 
LupEeNnporFF-Potsdam im staatlichen astronomischen Recheninstitut zu Berlin- 
Dahlem von Herrn RicHarp HILLER inzwischen freundlichst ausgefthrt 
worden. Ich spreche Herrn R. HILver hierfiir meinen besten Dank aus.) 

Im folgenden bringe ich die zu diesen Jahren gehérigen Sonnentinster- 
tiisse in anschlieBender, von Herrn HiLLer genau berechneter Aufstellung: 

»Nachstehend die Ergebnisse meiner Berechnung der Sonnentinsternisse 
in Mexiko-Stadt: 


6t Vol. P. DAMIAN KREICHGAUER, S. V. D.: ,,Uber Sonnen- und Mondfinsternisse 
in der Dresdener Maya-Handschrift“, Anthropos IX (1914), S.1019. KrercHGAUER hat 
hier bereits im Jahre 1914 eine eigene Korrelation des Maya-Kalenders auigestellt. 

65 Anthropos XXII (1927), S.5. 

66 American Anthropologist, 1927, S. 291. 
| 66a Uber die Sichtbarkeit von Sonnen- und Mondfinsternissen vgl. die ,,Astronomi- 
sche Chronologie“ von Prof. Paut Viktor NEUGEBAUER, Berlin und Leipzig 1929, S. 95. 
Uber die Gebriuche der heutigen Maya bei Finsternissen (es werden nur die Mond- 
finsternisse beachtet!) vgl. Prof. Franz Trermer: ,,Zur Ethnologie und Ethnographie 
des nérdlichen Mittelamerika“, Ibero-Amerikanisches Archiv, Oktober 1930, S. 397—398. 
(Uber die Anschauungen der eine Nahua-Sprache sprechenden Pipil von San Salvador 
vel. Prof. LeonHAarp SCHULTZE, Jena: , Indiana“, Band II, 1935.) 

67 Zeitschrift fiir Ethnologie, Berlin 1935, S. 66. 
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: Zeit der gréften Phase GroBte Phase Sonne 
1477 Febr.13. 13Uhr52Min. wahre Ortszeit Mexiko 10,8 Zoll _ siidl. verfinst. 
[496- Ate Sas los eG Bs ‘ 1220S. nordls =, 
LoL 0Novie lan lou no es ss % 3 46, slidiaaaes 


Die letzte Finsternis (1. Nov. 1510) wird kaum zu bemerken ge- 
wesen sein.“ 

Zum Jahre 1507/08 die folgende Berechnung: 

Die Sonnenfinsternis 1508, Jan. 2, begann fiir Mexiko mit Sonnen- 
aufgang (6 Uhr 32 Min. Ortszeit). Die gréBte Phase (7 Uhr 34 Min.) war 
4°8 Zoll bei 13° Hoéhe der Sonne tiber dem Horizont. Ende der Finsternis 
S Uhr 36 Min. Ortszeit. Diese Finsternis kénnte demnach wohl noch be- 
achtet worden sein.“ 

Zum Jahre 1506 die folgende Berechnung: 

Die Sonnenfinsternis 1506, Juli 20, hatte bei Sonnenaufgang 5 Uhr 
32 Min. Ortszeit Mexiko die GroéBe 6 Zoll. Das Ende der Finsternis war 
6 Uhr 12 Min. Ortszeit.“ 

Nach Berechnung von Herrn HiLLer waren die folgenden Sonnenfinster- 
nisse in Mexiko samtlich ganz unsichtbar: 


Oppolzer 6377 = 30. Sept. 1475 
“3 6378 = 25. Febr. 1476 
x 6379 — 19. Aug. 1476 
. 6381 = 8. Aug. 1477 
. 6445 — 24. Jan. 1506 
cs 6447 = 13. Jan. 1507 
" 6448 — 10. Juli 1507 
Z 6455 = 8. Mai 15108 


Die teilweise anders lautenden Angaben in der Einleitung zum Codex 
Telleriano-Remensis, Seite 36, sind hiernach zu korrigieren! 

Zusammenfassend kann man itber die ersten vier Sonnenfinsternisse 
sagen, daB die einzige voll befriedigende Angabe die iiber die Finsternis des 
Jahres 14906 ist. Diese wird auch von SaHaGun (Buch VIII) als in die Regie- 
rungszeit des Konig Auizot. fallend erwahnt. Alle anderen Angaben 
machen irgendwie Schwierigkeiten. Es scheint, daB in der Uberlieferung 
iiber die Sonnenfinsternisse eine Ahnliche Ungenauigkeit der Angaben 
herrschte, wie in der Wiedergabe von Daten tiber die Regierungszeiten der 
K6nige. 

Auch bei den beiden Finsternissen des Codex Aubin ist eine Berichtigung 
notwendig. Die Angaben miissen um mindestens ein Jahr verschoben werden. 
Die erste wird mit dem Tode des Konigs AXAYACATL in Verbindung gebracht, 


e on bezieht sich wohl auf die groBe Sonnenfinsternis vom Jahre 1524 
uli 30). 


®S Ebenso waren die Finsternisse vom 21. XI. (281) 17. V.c148253) ly 14785 1470 


8. VI. 1480, 11. XI. 1482, 1483. 20. 1x 1484 i i i i 
Be 2, 1483, 20. IX. unsichtbar. Die Finst 
war nordéstlich von Mexiko-Stadt sichtbar. pia pe iT ke 
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Die Sonnenfinsternis vom 18. Marz 1531 habe ich mit Absicht nicht auf- 
genommen, da sie schon weit in der spanischen Zeit liegt. Hier kénnte schon 
europaischer EinfluB vorliegen 69, 

Finige Angaben iiber Sonnenfinsternisse finden sich auch in den alten 
Schriftstellern. Bei Don Antonio pE LEon y GAMA (Dos Piedras 2. Aus- 
gabe S. 84) steht: Dos grandes eclipses de sol se observaron en el intervalo 
de cinco afios (1476—1481) ... el uno fué en vida del rey AXAYACATL, y 
el otro immediatamente despues de su muerte. Die erste bezieht sich auf die 
siegreiche Schlacht bei Xiquipilco. Diese fiel nach einer Angabe in 
10 Tecpatl = 1476, nach anderer Angabe in 12 Tochtli— 1478. Der Codex 
Telleriano-Remensis hat Xiquipilco zum Jahre 1478. Der Tod des K6nigs 
AxayacatTL fallt nach der einen Angabe in das Jahr 1481, nach anderer An- 
gabe in das Jahr 1483. Der Codex Telleriano-Remensis hat dieses Ereignis 
zum Jahre 1483. Bei den beiden Sonnenfinsternissen handelt es sich sehr 
wahrscheinlich um die Finsternisse vom 13. Februar 1477 und 28. Mai 1481. 
Diese zwei Finsternisse hat bereits Leon y Gama berechnet. Daneben kénnte 
hochstens noch die bei Sonnenaufgang sichtbare Finsternis vom 29. Juli 1478 
und die sechs Jahre spater liegende Finsternis vom Marz des Jahres 1484 in 
Betracht kommen. Dies scheint mir jedoch bei weitem weniger wahrschein- 
lich zu sein. 


Sonnenfinsternisse: 
1480 Dez. 1: Anfang 13 Uhr 57 Min. | Wahre Ortszeit, 


Mitte Oe aie tO erdBte Phase etwa zwei Stunden 
Ende. 216 i ee29 Fe. | vor Sonnenuntergang 6,7 Zoll. 


1484 Marz 26: Anfang 15 Uhr 50 Min. | Wahre Ortszeit, 
Nttepen Ope OOmers - grdBte Phase etwa eine Stunde 
Ende eechy Gi OO as | vor Sonnenuntergang 7,4 Zoll. 


Ich erwahne noch kurz, daB die viermal wiederholte Hieroglyphe 
»rauchender Stern“ bei den Jahren 1534, 1535, 1537 und 1539 des Codex 
Telleriano-Remensis die Venus-Morgenstern-Aufgange nach den unteren Kon- 
junktionen des Planeten vom 20. Mai 1534, 27. Dezember 1535, 29. Juli 1537 

und 9. Marz 1539 wiedergeben k6énnte 7°. 


69 Es ist noch zu sagen, daB eine Finsternis um die Mittagsstunde erst auffallend 
wird, wenn die Sonne fast total verfinstert ist. Dagegen kénnen in der Nahe des Sonnen- 
aufganges oder des Sonnenunterganges auch partielle Finsternisse bemerkbar werden. 
Diese Sachlage andert sich natiirlich, wenn die Beobachter auf die zu erwartende Sonnen- 
tinsternis vorbereitet sind und geeignete Beobachtungsinstrumente zur Verfiigung haben. 

70 Die halbierte Hieroglyphe bei dem Jahre 1533 k6nnte sich alsdann auf Venus- 
Abendstern beziehen oder entsprache mit einem Jahre Verschiebung dem Venus-Morgen- 
stern vom Oktober 1532. Im letzteren Falle wiirde sich zusammen mit dem Venus-Morgen- 
stern vom Marz 1531 (verbunden mit der Sonnenfinsternishieroglyphe des Jahres 1531) 
ein volistandiger achtjahriger Venus-Zyklus ergeben. SchlieBlich kénnte noch die hal- 
bierte Himmelshieroglyphe bei den Jahren 1509 und 1512 mit den Venus-Abendstern- 
Aufgangen der betreffenden Jahre irgendwie zusammenhangen. Hier werden jedoch die 
vom Interpreten des Codex Telleriano-Remensis gegebenen ausftihrlichen Deutungen vor- 
zuziehen sein. 


Anthropos XXXI. 1936. 9 
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Fiir den altmexikanischen Kalender mache ich ausdrticklich aufmerk- 
sam auf die Arbeit von Prof. EpUARD DE JONGHE: »Der altmexikanische 
Kalender“ in der Zeitschrift fiir Ethnologie 1906, S. 485 ff.7. 

Auf die nahe Verwandtschaft der mexikanischen mit den Maya-Codices 
scheint mir u. a. die groBe Ahnlichkeit hinzudeuten, welche die von der 
pintorca, ,,der Malerin“ (Codex Telleriano-Remensis, Folio 30), gezeichnete 
langliche Doppelhieroglyphe (Ain im Maya, huitl mexikanisch = Sonnen- 
ball, Tag, Fest, nach Epuarp SELER) mit den sogenannten Himmelsschildern 
der Maya-Codices hat. : 

Zu den Sonnenfinsternissen des Codex Telleriano-Remensis habe ich 
noch mitzuteilen, daB die gleichen Sonnenfinsternisse im Parallelberichte des 
Codex Vat. A (Vat. 3738) auf Folio 81, 84 verso, 87,87 verso und 91 ent- 
halten sind. Das gleiche gilt fiir die Hieroglyphe ,,rauchender Stern“ 1534, 
35,37, 39 72. 


™ Nach Abschlu& der vorliegenden Arbeit sind mir die folgenden Arbeiten zu- 


ganglich geworden: 1. Erwin Paut Diesetporrr: ,,El Calendario Maya de Quirigua“ ~ 


in den ,,Anales de la Sociedad de Geografia e Historia de Guatemala“, Tomo XII, No. 3, 
Marz 1936, S. 272—277. — 2. IrMGARD WEITLANER: ,,A Chinantec Calendar“, American 
Anthropologist, 1936, S. 197—201. . 

Zu erwahnen ,sind auch noch: Prof. HERMANN Beyer: ,,Emendations of the 
Serpent Numbers‘ of the Dresden Maya Codex“, Anthropos, 1933; S_1-=7, —=— Prom 
Ernst Dirrricu: ,,Die Entstehung der Finsternisvoraussagen“, Das Weltall, 1930, 
S. 33—39. ,,Die rote Venus der Maya und der rote Sirius der Klassiker“, Das Weltall, 
1932, S.126—129. ,,Die rote Venus in der Vorstellungswelt der Maya“, Das Weltall, 
1933, S. 25—26. —- Prof. WaLter Lenmann: ,,Der Kalender der Quiché-Indianer Guate- 
malas“, Anthropos VI (1911), S. 403—410, — ENRIQUE JUAN Patacios: ,,La Orientacién 
de la Piramide de Tenayuka y el Principio del Afio y del Signo Indigenas“, XXV. Inter- 
nationaler AmerikanistenkongreB, La Plata 1932, erschienen Buenos Aires 1934. — PauL 
SCHELLHAS: ,,Zeitrechnung und Astronomie bei den Maya“, Das Weltall, 1931, S. 149— 
151. ,,Einiges weitere zur Zeitrechnung und Astronomie bei den Maya“, Das Weltall, 
1932, S. 57—59. — E. Wyutys-Anprews: Glyph X of the Supplementary Series of the 
Maya Inscriptions“, American Anthropologist, 1934. — Ginter ZIMMERMANN: »Einige 
Erleichterungen beim Berechnen von Maya-Daten“, Anthropos XXX (1935), S. 707—715. 
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Der Einilu&8 der Familienorganisation auf die 
Beviélkerungsbewegung in Ozeanien. 


Von Grorc ECKERT. 
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Der Bevolkerungsriickgang bei Primitiven ist nach den grundlegenden 
Arbeiten von GERLAND, RatzeEL und Sapper! in zahlreichen Einzelunter- 
suchungen behandelt worden, in denen vor allem der Einflu8 der europaischen 

- Zivilisation auf die Bevélkerungsbewegung herausgearbeitet worden ist. Von 
besonderem kulturgeschichtlichen Interesse sind aber auch die Faktoren, die 
den Bevélkerungsritckgang unabhangig von dem Erscheinen der Europdaer 
beeinfluBt haben. Denn nur bei ihrer genauen Kenntnis kann mit Erfolg 
untersucht werden, ob der Bevélkerungsrtickgang bereits vor dem Erscheinen 
der Europder eingesetzt hat, welche die Volksabnahme férdernden oder hem- 
menden Sittenkomplexe und Tendenzen den einzelnen Kulturen eigen sind, 
in welchem Mafe sie durch Wanderungen wbertragen werden kénnen, ob mit 
dem Aussterben von Primitivstammen in fritheren Kulturepochen zu rechnen 

ist — kurz wie sich Geschichte und Volkszahl gegenseitig beeinflussen. 

In den Eingeborenenkulturen Ozeaniens lassen sich nun zahlreiche 
endogene Abnahmetendenzen nachweisen. Unter ihnen spielten die unten an- 
gefiihrten Erscheinungen im Sexual- und Familienleben, die die Geburtenzahl 

‘direkt (durch Empfangnisverhiitung, Abtreibung, kimstliche Unfruchtbar- 
machung, Kindermord) oder auch nur indirekt (durch Minderung des Gebar- 
willens) vermindert haben, eine groBe Rolle. Allerdings dari ihre Bedeutung 
auch nicht itberschatzt werden, denn da die Bevélkerungsbewegung das Er- 
gebnis auBerordentlich komplexer Vorgange ist, kann der EinfluB der ein- 


1 GerLAND, Nr. 20; Ratzet, Nr. 52; Sapper, Nr. .58. 
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zelnen Komponenten an anderen Orten und zu verschiedenen Zeiten auch ganz 
verschieden sein. 

Konzeptionsverhiitung, Abtreibung und Kindermord haben einen sehr 
groBen, in seinen Ausmafen leider nur schatzungsweise feststellbaren EinfluB 
auf die Bevolkerungsbewegung ausgeiibt. Da bei GERLAND, PLoss, Waltz ? 
u. a. zahlreiche Belege angefiihrt sind, sollen hier nur wenige charakteristische 
Falle erwahnt werden: Auf der Gazellehalbinsel kam auf funt Geburten 
wenigstens ein Abort® und in Bougainville trieb jede Frau ab, ,sobald sie 
bereits ein oder zwei Kinder“ 4 hatte. In Kanied® drohte die Bevélkerung 
auszusterben, weil ,,samtliche Frauen ihre Leibesfrucht abtrieben oder die 
Neugeborenen umkommen lieBen‘‘. DaB es sich hierbei nicht nur um Verfalls- 
erscheinungen aus neuerer Zeit handelt, beweisen die Berichte aus der Ent- 
deckungszeit, nach denen auf einzelnen Inseln bis zu zwei Drittel der Nach- 
kommenschaft vor oder nach der Geburt getdtet worden sein sollen. Fur weite 
Teile der Siidsee gilt daher zu Recht, was BAKER fur Espiritu Santo festgestellt 
hat: ,,Abortion. Here, without a doubt, we have one of the most important 
causes of depopulation 6.“ In einzelnen Fallen machten sich die Frauen 
sogar durch Abtreibungsmittel bewu8t unfruchtbar, wie auf Jap 7, wo nach 
den Untersuchungen von Kurz® 11 Prozent der Frauen steril waren, und 
wie in Neumecklenburg °, wo solche Eingriffe sogar schon bei kleinen Mad- 
chen vorgenommen wurden. : 

Die Griinde, die zu einer derartigen Drosselung des Nachwuchses ge- 
fihrt haben, sind so auBerordentlich zahlreich, daB man in den meisten Fallen 
an das Zusammenwirken mehrerer Motive denken mu, die nur der Uber- 
sichtlichkeit halber in einer isolierenden Betrachtung angefthrt werden sollen. 

1. Von wirtschaftlichen Motiven hat die Angst vor Ubervolkerung und 
Hungersnot eine gewisse Rolle gespielt, ebenso die, besonders in pflanzerischen 
Kulturen zu beobachtende Arbeitsiiberlastung der Frauen, die es diesen nahe- 
legt, sich durch einen Abort den Mithen der Geburt und Kinderptlege zu 
entziehen. 

Nach GerLanp !° hat auch die Unterdriickung des Volkes durch den 
Adel auf Hawaii zu Kindestétungen gefiihrt. Solche Motive kénnen zwar in 
standisch gegliederten Kulturen mitspielen, haben aber sicher keinen allzu 
groBen EinfluB ausgeibt. So scheint z. B. der Kindermord bei den von den 
Arioi terrorisierten freien Grundbesitzern von Tahiti weniger verbreitet ge- 
wesen zu sein als beim Adel1!. Daf der Verlust der politischen Freiheit und 
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GERLAND, Nr. 20; Pioss, Nr. 50; Wairz-GERLAND, Nr. 69. 

SEZ INhe, Sieh, Sie TS ; 

4-Frizzi, Nr. 18, S. 20. 

> Dempwotrr, Nr. 10, S. 388. 

8 Baker, Nr. 4, S. 288. 

Mb Lier, Nr. 43, 1. Bd., S, 224. 

Kunmae Nreso Saori 

KRAMER-BaAnnow, Nr. 32, S.111; siehe fiir die Buin: H. Taurnwatp, Nr. 65 

S. 162; fiir die Sinaugolo: SELtcmMann, Nr. 61, S. 302 u. 303. 
10 GERLAND, Nr. 20, S. 49. 
11 Mtuimann, Nr. 41, S. 36 u. 37. 


o nr 


Der EinfluB der Familienorganisation usw. 793 


die Bedriickung durch eine fremde Herrenschicht einen Geburtenstreik aus- 
lésen kénnen, zeigt allerdings das Verhalten der Chamorro nach der Unter- 
werfung durch die Spanier: ,,Sie gaben ihren Weibern Tranke zur Abtreibung 
der Frucht und wollten lieber keine Kinder haben, als welche hinterlassen, 
die nach den Begriffen, die sie sich von der Freyheit machten, nicht frey 
waren“ !?. Bei den unteren Standen von Tahiti 1? war der Verzicht auf Nach- 
kommenschaft auch ein Mittel des sozialen Aufstieges. Das Beispiel der 
Arioi und des Adels fiihrte hier dazu, daB Kinderlosigkeit als ehrenhaft und 
vornehm, Vater- und Mutterschaft aber als nicht standesgemaB angesehen 
wurden. 

2. Der Kindermord hatte dann in Polynesien auch eine religidse Be- 
deutung (Kinderopfer, Kinder als Nahrung fiir die Seelen der Abgeschiede- 
nen), worauf GeERLAND !4 besonderes Gewicht legt. Auch beim Kindermord 
der Arioi spielt das Gebot des Gottes Oro eine groBe Rolle. 

3. DaB das Erscheinen der Europaer und die folgenden wirtschaftlichen, 
politischen und kulturellen Umwalzungen, die Einschleppung neuer Krank- 
heiten usw. den Lebenswillen Einzelner oder ganzer Volksgruppen gelahmt 
haben, ist durch zahlreiche AuBerungen der Eingeborenen 15> belegt. An- 
scheinend waren solche Stimmungen aber auch schon vorher, besonders in der 
so gegensatzlichen polynesischen Kultur hie und da vorhanden. GERLAND 1° 
beruft sich daftir auf den resignierenden Spruch aus Tahiti: ,,Der Hibiskus 
wachst, die Koralle breitet sich aus, der Mensch stirbt dahin.“‘ Da8 eine 
solche Einstellung, die schlieBlich nur aus all den anderen angefithrten Mo- 
tiven resultiert, zu einem selbstandig wirkenden Faktor werden kann, beweist 
der folgende, von Drempwo rr 17 berichtete Fall. Nach ihm hat sich die 
Bevélkerung von Agomes durch Kindermord und Abtreibung auBerordentlich 
vermindert. ,,Und zwar scheint es freiwilliger, bewuBter Entschlu8 dieses 
Volksrestes zu sein, auszusterben. Hierauf machte mich DEVLIN aufmerksam, 
und auch zu mir duBerte ein Eingeborener... spontan: We like dy out“. 
Schon Jahre vorher waren die Eingeborenen nach einem verungliickten Raub- 
zug und einer Hungersnot des Lebens so itberdriissig geworden, daB nur zwei 
Familienhaupter auf weiterer Fortpflanzung bestanden. Nach dem Tode des 
letzten angesehenen Hauptlings soll sich dann der Stamm ganz auigegeben 
‘haben. 

4, Auferordentlich haufig wurden unnormale und verkriippelte Kinder 
Zetotet, darunter auch solche, deren scheinbare MiSbildungen sich wenige 
Tage nach der Geburt von selbst korrigiert hatten '*. Auf manchen polynesi- 
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schen Inseln sollen dagegen MiBgeburten als das Werk boser Geister gelten 
und am Leben gelassen werden !9. 

5. Neben diesen wichtigeren Griinden haben noch zahlreiche andere 
Motive Abtreibungen und Kindestétungen in Einzelfallen verursacht. So 
wurden auf Espiritu Santo Kinder, deren Mutter bei der Geburt gestorben 
war, getétet, weil sich niemand ihrer angenommen hatte 2°. Gelegentlich 
wurden Kinder Opfer der Anthropophagie, der Blutrache oder Eifersucht. 
In Hawaii2! und Jap 22 wurden Aborte aus Angst vor Schwangerschafts- 
beschwerden und den Schmerzen der Geburt vorgenommen. In Nauru wurden 
alle von Angehdrigen desselben Clans gezeugten Kinder getotet °°. Bei den 


Jabim wird als Grund fiir Abtreibungen u. a. angegeben: ,,Die Frau solle 


sich erst kraftig entwickeln 24. In Nukuor ermordete man alle Kinder, deren 
Mittter noch nicht tatauiert waren 25. Welche Bedeutung gerade solche lokale 
Verhaltnisse oder individuelle Einfliisse haben kénnen, zeigt z. B. das Ver- 
halten der Kénigin Kauna von Nukuor 26, die nach dem Tode ihres Sohnes 
alle ihre Untertanen zum Kindermord und zur Abtreibung veranlaBte. 

Neben diesen wirtschaftlichen, politischen, sozialen, religiésen und indi- 
viduellen Motiven der Gebarunlust spielen auch die Organisationsformen, 
Sitten und Wertungen im Sexual- und Familienleben eine bedeutende Rolle, 
wie an einigen Beispielen gezeigt werden soll. 

a) Illegitime Kinder wurden sehr haufig vor oder nach der Geburt 
getdtet, besonders da, wo man gréferen Wert auf voreheliche Keuschheit 
legte. So iibten die Madchen auf den Banksinseln Kindermord und Abtreibung, 
um ,,méglichst lange als Jungfrau“ ?7 zu gelten. Auf Nauru 8, wo beson- 
ders bei den Téchtern des Adels auf Jungfraulichkeit gesehen wurde, waren 
Abtreibungen aus diesem Grunde haufig. Die moralische Wertung nach der 
Standeszugehérigkeit, die wohl auf polynesischen Einflu8 zurtickgeht, diirfte 
hier die Zahl der Abtreibungen gerade unter den Adeligen vermehrt haben. 
Auch auf Truk 29, in Bogadjim und Eitapé 2°, bei den Marind 34 und Manus ®2, 
in Neukaledonien °*, auf Luangiua und Nukumanu 34 wurden uneheliche 
Kinder aus Scham abgetrieben oder bei der Geburt getdtet. Danach war die 
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Abtreibung also gerade bei den Vélkern, die die Familie durch ein strengeres 
Virginitatsideal zu schiitzen suchten, der Ausweg aus dem Widerspruch indi- 
vidueller Wtnsche und gesellschaftlicher Forderungen. Im Bereich der poly- 
nesischen Herrenkultur wurden auf Tahiti35 alle von Adeligen mit Ange- 
horigen anderer Stande gezeugten Kinder getdtet, um das Blut der Arii rein 
zu erhalten. Dies war auch einer der Gritnde, welche die Arioi, in deren 
Bund, dem Manner und Frauen aller Stande angehérten, illegitime Verbin- 
dungen besonders leicht méglich waren, zum Kindermord veranlaBten. 

b) Ohne Zweifel hat auch der vorzeitige Geschlechtsverkehr der Kinder 
Gesundheit, Fruchtbarkeit und Gebarwillen der Madchen beeintrachtigt und 
sie spater zu Empfangnisverhtitungen und Abtreibungen veranlaBt. So wur- 
den die Madchen auf Palau °6 lange vor der Reife von der Mutter defloriert 
und allen zahlungskraftigen Dorfgenossen angeboten. Nicht selten verkehrten 
sechsjahrige Kinder untereinander oder wurden von Erwachsenen ver- 
gewaltigt. Bei den Kai37 ermunterten die Eltern sogar die Kinder zum Ge- 
schlechtsverkehr, weil diese dadurch recht grof wirden. Auch auf den 
Neuen Hebriden 38 (Siidwestsanto) wurden die Madchen lange vor Eintritt 
der Geschlechtsreife miBbraucht und sogar von den Miittern durch eine kinst- 
liche Erweiterung der Geschlechtsorgane auf den Verkehr vorbereitet. ,,Dab 
auch da keine Nachkommenschaft zu erwarten sei, ist klar.“ / 

c) DaB sich auch das freie Liebesleben in den Junggesellen- und Manner- 
bundhausern auf die Bevélkerungsbewegung auswirken kann, hat FURER- 
HAIMENDORF 29 bei den Nagas von Assam nachgewiesen. Hier vermehren 
sich namlich am starksten die Sema-Nagas, bei denen groBerer Wert auf 
weibliche Keuschheit gelegt wird: ,,Bei jenen Stammen hingegen, wo unter 
den jungen Leuten geschlechtliche Ungebundenheit herrscht, bewirken die 
Madchen, da uneheliche Kinder unerwitinscht sind, immer wieder Abortus... 
Wahrend man also von dem durch keinerlei soziale oder ethische Hemmungen 
beschrankten Geschlechtsleben eine hohe Geburtenzahl und starke Volksver- 
mehrung erwarten wiirde, tritt.in der Praxis gerade das Gegenteil ein.“  Die- 
selben Wirkungen hat das Mannerbundwesen auch in der Siidsee, in Jap und 
Palau gehabt. Hier lebten fast alle Madchen ein Jahr bzw. drei Monate in 
den Klubhausern der Mannerbiinde, zumeist mit einem bevorzugten Lieb- 
haber, der sie auch entlohnen und bei eintretender Schwangerschaft heiraten 
muBte. Trotzdem verhinderten viele Madchen eine Geburt 4°, wobei die laxe 
und materialistische Auffassung der Liebe, Bequemlichkeit, Angst vor Schwan- 
gerschaftsbeschwerden und den Muhen der Kinderpflege als Griinde in Frage 
kommen. Bei dem Zusammenleben der jungen Madchen gewannen diese 
Motive durch das schlechte Beispiel noch an Bedeutung. Die groBen zeit- 
lichen Anforderungen, die die Frauen- und Mannerbiinde von Palau an ihre 


35 MiuimAnn, Nr. 41, S. 52. 

36 Kupary, Nr. 35, S, 50 u. 51; Nr. 34, S. 78 ff. 
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Mitglieder stellten, haben dazu eine starke Lockerung der Familie verursacht. 
So konnte es vorkommen, da® eine verheiratete Frau mit ihrem Klub sieben 
Monate in einem anderen Dorf als Hetare leben muBte, und nicht selten wur- 
den Familien aufgelést, weil die Frau oder der Mann das Leben im Klubhaus 
vorzog 41. Infolge dieser Unbestindigkeit verzichteten viele junge Ehepaare 
aut Nachkommenschaft. 

d) Durch die Sitte der Adoption wurde ein solcher Verzicht in wenigen 
Einzelfallen noch erleichtert. Frieperici4? berichtet z. B. aus Newpommern, 
daB jeder, ,der im Besitz einiger Mittel ist, glaubt... ein Kind adoptieren 
zu kénnen, wenn er... zu bequem ist, ein eigenes Kind in die Welt zu setzen 
und groBzuziehen“. Bei der Strandbevélkerung von San Christobal sollen 
die Frauen sogar ihre eigenen Sauglinge getdtet und sich dafiir altere Kinder 
von den Bewohnern des Inselinneren gekauft haben 4%, und von Bougain- 
ville berichtet Frizzi44: ,,Alu-Leute... kaufen gern Kinder, speziell Mad- 
chen, da sie selbst sich nur ungentigend fortpflanzen.“ 

é) In Palau hat auch die Organisationsform der GroBfamilie zu einer 
Erhohung des Heiratsalters und zu einer Minderung des Gebarwillens ge- 
fiihrt. Da die jungverheirateten Manner nicht nur fiir das eigene Familien- 
oberhaupt, sondern auch fiir das der Frau arbeiten muBten, sollen viele Jting- 
linge die Heirat hinausgeschoben haben, was ihnen durch das Hetarenwesen 
noch erleichtert wurde. Nach Kupary4® war auch das Zusammenleben meh- 
rerer Ehepaare in einem Groffamilienhaus dem Familienleben abtraglich. 
P. SaLvATOR 46 miBt diesen, wohl auf indonesische Einfltisse zuriickgehenden 


Faktoren eine gewisse Bedeutung fiir den Bevélkerungsriickgang in Palau. 


bei. Nach ihm sind namlich die Jungverheirateten ,Sklaven des Stammober- 
hauptes, fiir den sie arbeiten miissen. Ihren Spr6Blingen erbliiht dasselbe 
Schicksal, darum liegt ihnen wenig an Kindern“. Uber die Auswirkungen 
der Dienstehe auf Palau schreibt KRAmeR 47: Ist der Ehemann ,,jung, arm, 
ohne Haus, war seine Gabe also klein, so lebt er im Hause seines Schwieger- 
vaters... und verrichtet dort Arbeit; dies ist also die ambil-anak-Ehe der 
Malaien. Sie ist sehr locker; kommt ein Ruf an die Frau, als mongol in ein 
Bai zu gehen, oder winkt sonstiger Verdienst, so geht sie einfach davon“. 


/) Dieselbe Lockerung der Ehegemeinschaft bewirkten auch allzu hau- 
fige Ehebritche und Scheidungen. Das gilt besonders fiir manche pflanze- 
rische Gemeinschaften, bei denen das Auseinandergehen der Gatten durch 
die individualistischere Auffassung der Ehe und die Ablésung der blutigen 
Ehebruchsstihne durch ein Kompositionensystem begiinstigt wurde. Ander- 
seits tberwiegt in Herrenkulturen eher eine Familienschutztendenz, die zu 
einer Bestrafung des Ehebruchs nach psychologischen Gesichtspunkten und 


4 KrAmer, Nr. 31, 3. Bd., S. 285; Kupary, Nr. BD S53: 
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zu einer Beschrankung der Scheidung auf Falle persénlichen Verschuldens 
neigt. Daf} solche Einfliisse auch in der Siidsee eine Rolle gespielt haben, 
zeigt ein Vergleich zwischen der pflanzerischen Kultur von Palau und der 
mehr polynesisch-aristokratischen von Ponape. Auf Ponape +48 wurden ade- 
lige Ehebrecher gemartert und verbrannt und die Scheidung durch die Be- 
stimmung erschwert, daB Hauptlingsfrauen, die sich von ihrem Mann getrennt 
hatten, nicht mehr heiraten durften 49. Auf Palau konnte dagegen die blutige 
Ehebruchssithne durch eine finanzielle Leistung abgewandt werden: ,,Durch 
Bezahlung eines grofen Geldstiickes kann der Ehebrecher sich von jeder 
weiteren Strafe und vom Gericht befreien 5°.“ Auch die Scheidungen waren 
hier so erleichtert, daB viele Manner 4 bis 5, manche sogar 10, 20 und mehr 
Frauen gehabt hatten *!. Ein solch haufiger Wechsel lag sogar im Interesse 
der Schwiegereltern, denn die ,,Verheiratung einer Tochter ist ein eintragliches 
Geschaft. Der Mann hat bei AbschluB der Ehe, bei der ersten Schwanger- 
schaft und auch bei der Entlassung der Frau an die Eltern oder die Familie 
derselben ein Stiick Geld zu bezahlen. Je 6fter nun natiirlich eine Tochter 
verheiratet wird, desto 6fter flieBt auch diese Geldquelle fiir die Angehérigen. 
Darum haben die Familien ein grofes Interesse daran, daB die Ehen nicht 
allzu lange dauern, und sorgen direkt oder indirekt dafiir, daB die Tochter 
bald wieder aufs neue verschachert werden kann“ 52. Infolgedessen hatte 
aber weder die Familie noch die jungverheiratete Frau ein Interesse an Nach- 
kommenschatt. 

g) Die Eitelkeit der Frauen war ein weiteres Motiv der Abtreibung, das 
vor allem in der verfeinerten polynesischen Kultur eine gréBere Rolle gespielt 
haben wird. Auf Tahiti 58, wo die Zahl der Frauen durch den Madchenmord 
auBerordentlich verringert worden war, erfreuten sich schéne Frauen eines 
groBen Einflusses, trotz der religiés motivierten Geringerschatzung ihres 
Geschlechtes. Da diese Stellung aber nur durch persénliche Vorztige be- 
hauptet werden konnte, waren viele Frauen bereit, zugunsten ihrer Schénheit 
auf Kinder zu verzichten. 

h) Auf vielen Siidseeinseln wurden Zwillinge getotet. Diese Handlungs- 
weise, deren tieferer Grund* eine Scheu vor dem Au8ergewohnlichen des 
Vorganges war, wurde vielfach familienrechtlich begriindet. So tdteten die 
Nauruaner 54 bei verschiedengeschlechtlichen Zwillingen den méannlichen, 
weil beide durch Geschlechtsverkehr im Mutterleib gegen die totemistische 
Clanexogamie verstoBen bzw. Blutschiande getrieben haben sollen. Mit der- 
selben Begriindung wurden in Neupommern °° beide und in Neukaledonien °° 
das Madchen ermordet. In Kilenge, bei den Barriai und in Lamassa wurde 


48 Q’CONNELL, Nr. 8, S. 127. 
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nach FRigpERICI 57 einer der Zwillinge getétet, weil man glaubt, da sie von 
der Frau in ehebrecherischem Umgang gezeugt worden seien. In allen diesen 
Fallen wurde also die alte Sitte durch eine neue Motivierung belebt, wenn 
sie auch bei der Seltenheit von Zwillingsgeburten keinen allzu fihlbaren Ein- 
fluB auf die Bevolkerungsbewegung ausgetibt haben kann. 

i) Aus religiésen und militarisch-politischen Griinden wurden eher Mad- 
chen als Knaben getdtet, was sich auch auf das zahlenmaBige Verhaltnis der 
Geschlechter und damit indirekt auf die Geburtenzahl ausgewirkt hat. Be- 
merkenswerterweise wurden die Madchen aber in manchen mutterrechtlich 
organisierten Gemeinschaften verschont, ,,da beim Matriarchat durch sie die 
Familie sich fortpflanzte, auch weil die Madchen bei der Heirat einen Kauf- 
preis einbrachten“ 58, Vielleicht war gerade der letztere Grund mafgebend, 
denn bei der materialistisch-kommerziellen Auffassung des Liebeslebens, die 
fiir manche pflanzerische Kulturen charakteristisch. ist, erfreuten sich die 
Madchen als einer zukiinftigen Verdienstquelle besonderer Beliebtheit. In 
Palau z. B. ging die ,,Habgier so weit, daB friiher bei Geburt eines Kindes 
der Vater ungehalten wurde, wenn es ein Knabe war, da er deswegen nicht 
selten die Frau sogar verstieB, wahrend ihn die Geburt eines Madchens hoch 
erfreute. Denn dieses brachte spater viel Geld ins Haus“ °°. 

j) Die Witwentétung, der bei dem friihen Heiratsalter auch viele junge 
Frauen zum Opfer fielen, hat den Bevélkerungsriickgang durch die Ver- 
nichtung gebarfahiger Frauen und durch die Verschiebung des Zahlenver- 
haltnisses der Geschlechter geférdert. Sie wurde z. B. auf den Neuen Hebriden 
geiibt, wo sie sich nach SpEISER 6° zum Teil erst zu Beginn des 19. Jahrhun- 
derts von Aneityum nach Aniwa, Erromanga und Tanna ausgebreitet hat. Dabei 
wurden in Tanna nur die Frauen der — allerdings zumeist in Polygamie 
lebenden — Hauptlinge, in Aneityum aber alle Witwen getdtet. Auch auf 
anderen Inselgruppen kam der Witwenmord vor, so auf Fidschi, wo allein 
nach einem Blutbad im Jahre 1839 80 Frauen getétet worden sein sollen ®. 
Bei den Kai ®2 gingen die gliicklich verheirateten Frauen nach dem Tode des 
Gatten freiwillig in den Tod, obwohl es die Verwandten des Mannes nicht 
einmal gerne sahen, ,,denn sie miissen die Hingabe derselben in den Tod an 
die Verwandten besonders bezahlen“. 

k) Durch die Polygamie wurden schlieBlich einzelne Manner bei groSem 
Frauenmangel zur Ehelosigkeit gezwungen. So gab es in Bougainville als 
Folge des Manneritberschusses und der Polygamie ,,eine Unzahl von Jung- 
gesellen“ 6°, und auf St. Matthias °4 waren 1913 von 355 Ehen 36 polygam, 
210 Manner aber unverheiratet. Das war um so bedenklicher, als sich meist 
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nur die reichen und alten, oft nicht mehr zeugungsfahigen Manner den Be- 
sitz mehrerer Frauen leisten konnten. Sie besaBen z. B. auf den Neuen 
Hebriden °° ,,alle oder jedenfalls alle jungen Frauen, wahrend die jungen 
Manner sich nur alte Frauen kaufen kénnen‘. Trotzdem sollen aber diese 
Verhaltnisse nach SpriseR keinen allzugroBen Einflu8 auf die Geburtenzahl 
ausgeubt haben, denn die Frauen haben ,,trotzdem Verkehr mit jungen Man- 
nern, sei es auf illegitime Weise, sei es, daB die Alten ihre Frauen als Lohn 
fur geleistete Dienste an ihre jungen Anhanger zeitweise abtreten... Daf 
_ die Wahrscheinlichkeit fiir Konzeption bei diesem System kleiner ist als bei 
regelmaBigem Geschlechtsverkehr zwischen jungen Leuten, liegt auf. der 
Hand“. Zweifellos haben diese Verhaltnisse auch zu einer Vermehrung der 
Ehebrtiche und damit zu einer Lockerung der Ehegemeinschaft geftihrt. Dazu 
wird man in vielen Fallen die Geburt eines illegitimen Kindes verhindert 
haben. 

Die angefiihrten Faktoren zeigen, welchen groBen EinfluB gerade die 
sozialen Verhaltnisse auf die Bevélkerungsbewegung Ozeaniens ausgetibt 
haben und zum Teil auch heute noch ausiiben. In einigen Fallen ist ihre 
Beziehung zu bestimmten, in der Siidsee nachweisbaren Kulturkomplexen 
offensichtlich. So tendierte die polynesische Herrenkultur zu. einem Schutz 
der Adelsfamilien, zu einer rigorosen Bestrafung des Ehebruchs nach psycho- 
logischen Gesichtspunkten und zu einer Erschwerung der Scheidung durch 
die Einfithrung des Verschuldensprinzips °°. Allerdings finden sich hier auch 
andersgeartete Tendenzen, die sich etwa aus der verfeinerten Lebenshaltung 
ergeben. In den pflanzerischen Gemeinschaften ttberwiegt dagegen eine indi- 
vidualistische Einstellung zur Familie. Die Komposition bewirkte dazu eine 
mildere Bestrafung der gegen die Ehegemeinschaft gerichteten Vergehen, und 
auch das Ausarten des Hetarenwesens von Palau diirfte auf die fiir die pflan- 
zerische Mentalitat charakteristische kommerzielle Haltung zuriickzufthren 
sein. Diese und die anderen endogenen Faktoren waren allerdings nur auf 
wenigen Inseln stark genug, um schon in voreuropaischer Zeit einen absoluten 
Riickgang der Volkszahl hervorzurufen. Sie haben aber in hohem Mafe den 
exogenen, aus der europaisch-ostasiatischen Hochkultur stammenden Ab- 
nahmetendenzen vorgearbeitet und mit diesen zusammen den plotzlichen 
Bevolkerungsriickgang zu Beginn der Kolonialzeit verursacht. 


SS te: 
Te es 7S 


65 Spgrser, Nr. 63, S. 43. 
66 Trimporn, Nr. 65. 
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Die Geschichte von Dschewri Tschelebi. 


(Eine volkstiimliche tiirkische Erzahlung.) 
Ubersetzt von Orro SPprgs. 


Einleitung. 

Bei meinem Aufenthalt in Istanbul im Jahre 1929/1930 machte mich 
Prof. H. Ritter auf ein kleines Druckheftchen im tiblichen Stil der ttirkischen 
volkstumlichen Geschichten aufmerksam, das wir einer Verdeutschung fiir wert 
hielten. Eine Ubersetzung der recht amtisanten Geschichte schien um so an- 
gebrachter, als es sich um ein Unikum handelt; andere Exemplare waren 
iberhaupt nicht mehr aufzutreiben und sind auch in keiner Bibliothek vor- 
handen '. Das Bitchlein fiihrt auf dem Titelblatt den ausfiihrlichen Titel: 


Die zur Zeit des siegreichen Sultans Murad Chan unter allem Volk hoch- 
bertihmte und wohlbekannte Geschichte von Dschewri Tschelebi und Jusuf 
Tschauschzade Abdi Bej, dem Schonsten der Zeit.“ 


Das Heft (32 Seiten, Oktavformat) wurde in Konstantinopel gedruckt, 
wenngleich der Druckort nicht angefiihrt ist. Als Jahr ist 9821 angegeben. Da 
diese Datierung keiner der bekannten Zeitrechnungen entspricht, muB man 
wohl die Zahl von rechts nach links lesen 2, so daB sich als Erscheinungsjahr 
1289 A. H. = 1872 n. Chr. ergibt. Verfasser, Herausgeber und Druckerei 
sind, wie iiblich, nicht genannt. 

Die Sprache der Geschichte ist ein vulgdres, nicht immer ganz einfaches 
Turkisch, in dem sich zuweilen altere Formen und volkstiimliche Ausdriicke 
erhalten haben. Auch die Orthographie weist eine groBe Menge von Alter- 
tumlichkeiten auf, ganz abgesehen davon, daB der Druck sehr fehlerhaft ist, 
ja zuweilen von Druckfehlern wimmelt ; ich hielt es jedoch nicht fiir notwendig, 
die Druckfehler und die vorgenommenen Verbesserungen in dieser besonders 
tir Folkloristen, Ethnologen und Marchenforscher bestimmten Ubersetzung 
aufzufthren. | 

Ofters begegnen volkstiimliche Worter und Redensarten oder Kon- 
struktionen und Satzbildungen. Da hier nicht der Ort ist, auf diese philologi- 


Schen Fragen einzugehen, méchte ich nur einige, ganz wenige Beispiele zur 
kurzen Charakterisierung auffiihren: 


* Ich habe das urspriinglich H. Rrrrer gehorende Exemplar der Bibliothek der 
DMG. in Halle iiberwiesen. 


? Da Druckfehler im Text sehr haufig sind, ist diese Vermutung schon berechtigt. 
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Filgan (29) % fir fingan ,,Tasse“. Vel. Jacos, Zur Grammatik des 
Vulgar-Tiirkischen, ZDMG., Bd. 52 (1898), S. 715, wo allerdings der Uber- 
gang von / zu 7 vorliegt. 

Die H-Laute werden oft miteinander vertauscht, z. B. hasseki (S. 25) 
oder hasseki (S. 30) statt korrektem hdsseki4; hugra (S. 21) statt hugra; ahSam 
(S. 11) statt afsam; haily (S.20) statt faily; hunkar (S.29) statt Aunkar; 
hos (S. 6, 13, 29) statt hos; hanéar (S.14) statt hanéar; hamas fir hamis; 
hoga (S. 8, 27, dreimal u. a. a. O.) fiir foga usw. Vgl. G. Jacon, a. a. O, 
S. 706, 711; H. A. Fiscner, Schah Ismajil, S, LIV. 

Fast durchgangig ist fiir den Akkusativ mit dem Pers. Suff. der 3. Pers. 
Sing. die alte Form auf -in angewandt, z. B, feregesin, wdlidesin, gdziin, 
ajnesin, elin: alle auf S. 7 und so fast auf jeder Seite des Textes. Vgl. hierzu 
C. BROCKELMANN, Zur Grammatik des Osmanisch-Tiirkischen, ZDMG., Bd. 70, 
S. 203. 

Zuweilen kommt es vor, daB dieser alte Akkusativ mit dem bloBen 
Nominativ +- Suff. der 2. Person Sing. in der Schrift verwechselt wird, da 
beide ja in der gleichen Weise ausgesprochen werden, z. B. ¢ali‘in fiir tali‘in 
dein Schicksal“ (S. 11) oder murddin (S. 15) fiir muradif ,,dein Wunsch“ 
u. a. Anderseits ist auch verschiedentlich das Kaf des Genetivs, das Saghyr 
Nun, als -i7 geschrieben, z. B. garijelerin (S. 22) statt Sarijelerii; bunlarin 
(S. 23) statt bunlaryn; evladin (S. 29) statt evladin; padisahin (S. 32) statt 
padisahin. 

Das Wort 93\ ,,Erlaubnis“ ist verschiedentlich (z. B. S. 16) orthogra- 
 phisch unkorrekt als 43) (S.17) oder 53) (S.17) geschrieben, wie das ja 
auch 6fters aus den Volksbiichern belegt ist. 

Wortfolge und Syntax richten sich sehr oft nicht nach den Regeln des 
Schrifttiirkischen, sondern zeigen Freiheiten und Abweichungen, wie sie in 
volkstiimlicher Sprache schon éfters beobachtet worden sind. Nur drei charak- 
teristische Beispiele fiihre ich hier an: sdjle bu ahwal nige oldugin (S. 28), 
,erzahle, wie diese Dinge gewesen sind“; oldu bana olagaq (S. 6), ,,es ist 
geschehen, was mir geschehen sollte; baslandy da‘wa gériilmeje (S. 25), 
baslady aglamaja (S. 29), al Sarijelerini (S. 26). Fir Details sei auf Lana, 
WZKM., Bd. XI (Wien 1897), S. 25—50, und E. Lirrmann, Das Malerspiel, 
Heidelberg 1918, S. 41 ff. verwiesen. 

VerhaltnismaBig haufig tritt dir zur Hervorhebung auf, z. B. S. 7, 19, 
22, 28, 29. Vgl. O. Spies, ,,Anthropos“, Bd. XX, S. 662; H. A. Fischer, 
Sviev iil 

Die Konstruktion ¢agyrup ve habsdan ¢ygarup (S. 28) lauft dem turki- 
schen Sprachempfinden zuwider. Sie ist mir schon einige Male in den turkischen 
Volksbiichern begegnet und auch von H. A. Fiscuer in seinem ,,Schah Ismajil“, 
S. LVIII, festgestellt worden. 

Die Erzahlung selbst ist eine volkstiimliche Liebes- 
geschichte, die, wenngleich eigentlich etwas aus dem ublichen Stil der 
8 Die Zahl in Klammern bezeichnet die Seite des tiirkischen Textes. 


4 Vgl. auch Dozy, Supplément I, 346, und FLEISCHER, Berichte d. Sachs. Ges. d. 
Wiss., Phil.-Hist. Kl., 1881, S. 32. 
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Liebesgeschichten herausfallend, bis zu einem gewissen Grade auf tatsachliche ; 


Ereignisse zuriickgehen mag. Wie dem auch sei, sie gibt ein anschauliches Bild 
von dem tiirkischen Leben und Treiben und malt ziemlich unverfalscht das 
tiirkische Milieu aus nun langst entschwundenen Tagen. Es lassen sich in der 
Erzahlung deutlich zwei Hauptabschnitte unterscheiden: 

Der erste Abschnitt behandelt die mann-mannliche Liebe des 
DsCHEWRI-TSCHELEBI zu dem schénen Jiingling Appr. In typisch orientalisch- 
sentimentaler Weise wird das gliickliche Verliebtsein der beiden Freunde ge- 
schildert, bis es dadurch ein jahes Ende findet, daB sich Appi durch den An- 
blick eines schénen Madchenbildes in dieses Madchen verliebt. 

Der zweite Abschnitt behandelt diese Liebe. Wie Appi durch das 
Bild des Madchens in Liebe entbrennt, so wird auch das Madchen, RuotJa, 
durch den Anblick des Bildes, das den Jiingling darstellt, verliebt. Durch die 
List der Miitter der beiden Freunde treffen sich die beiden Verliebten, sind 
aber nur kurze Zeit vergniigt und gliicklich in einer /a/y zusammen, bis daB 
sie ertappt werden, Dem verliebten Paare gelingt es, zu entfliehen, wahrend 


DscHEwRI gefangengenommen und vor das Gericht des Sultans gestellt wird. | 


Dort ware es ihm sicher schlecht ergangen, wenn nicht der Sultan selbst in 
den Prozef eingegriffen, ihn verhért und ihn dann reichlich beschenkt und 
geehrt hatte. Mit dem Aappy end schlieBt auch diese Geschichte. 


Eine, wenn auch nur weitgehende Parallele zu dieser Liebe findet sich in 
dem Volksbuch von K6RoGLU, insofern sich KORoGLU in den schénen Arwas, 
den Sohn des Metzgermeisters, verliebt, ihn'raubt und mit ihm in den Bergen 
zusammen lebt, wahrend das Herz des Arwas wieder in Liebe zu einer Frau 
entflammt. 

In diesem Stoff finden sich einige, auch anderswo in der volkstiimlichen 
Literatur vorkommende M otive. Das erste Motiv ist ,,Liebe auf den ersten 
Blick“, das ja aus Grimm’s Marchen Nr. 85 und 115 wohlbekannt ist. Paral- 
lelen dazu hat Bo-te-Potivka in den ,,Anmerkungen‘, Bd. II, 204 und 531 Bes 
zusammengetragen. 

Fast bei allen Volkern findet sich ,das Verlieben durch 
den Anblick eines Bildes“. Haufig begegnet dieses Motiv in 
tirkischen Volksbiichern (z. B. Melek Schah, vgl. Spies, Tiirk. Voksbiicher, 
Leipzig 1929, S. 62; Ungar. Revue, Bd. XII [1892], S. 467) oder im tiirkischen 
Marchen (z. B. Billur Késchk, iibersetzt von Tu. MenZEL, S. 161). Weitere 
Belegstellen: Spies, Tiirk. Volksbiicher, S. 23, 29; CHauvin V, Nr. 61 (S. 132); 
VII, S. 72; VIII, S. 46, 95; ‘Tiirk. Bibl, Bd. I, S..79; 1001 Nacht, ed. 
Hasicnt, Bd. XI, S. 133. Der durch ein Bild bewirkte Liebeszauber beruht auf 
der primitiven Vorstellung von der Identifikation zwischen Wesen und Bild. 
Das Numen des Wesens geht in die bildliche Darstellung tiber. Vergleiche 
v. D. Leven, Das Marchen, 2. Aufl., S. 62; KOHLER, KI. Schriften III, 127 
und besonders BoLtE-PoLivka 1, 45; III, 86 und den Artikel , Bild“ im Hand- 
worterbuch des deutschen Marchens, hrsg. v. L. MACKENSEN, S. 253 ff. 


Ein weiteres Motiv ist das der Verkleidung. Zur Verkleidung 
des Liebhabers als Madchen vel. CHauvin VIII, 81, und ferner 
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Zeitschrift d. Ver. f. Volkskunde, Bd. XVIII, S. 69, wo weitere Literatur auf- 
geftihrt ist. Ebenso haufig wie der in Madchenkleider verkleidete Mann ist die 
Verkleidung des Madchens als Mann. Einige Belege finden 
sich bei Crauvin V, Nr. 30, 31 (S. 96); 1001 Nacht (iibers. v. E. Lirrmann), 
Bd. VI, 419; Leskien und Brucmann, Litauische Volkslieder, S. 419—562. In 
orientalischen Marchen pflegt sich der Sultan zu verkleid en, um 
incognito zu reisen oder sich unerkannt unter das Volk mischen zu kénnen — 
ein Motiv, das aus 1001 Nacht und den tiirkischen Marchen und Volksbiichern 
hinreichend bekannt ist. 

Eine gefiirchtete tiirkische Marchengestalt ist ferner der Ne Sen 
(‘arab), der zwei so groBe Lippen hat, daB die eine den Himmel, die andere 
die Erde kehrt; vel. I. KUnos, Volksmarchen aus Stambul, S. 42, 74, 110, 299; 
ScHan IsmaJIL, itbers. v. H.-Aua. Fiscuer, S. 91 sowie S. XXXII. 

Das Motiv der Schénheitskataloge ist bei allen Vélkern sehr 
verbreitet. Vgl. KOHLER, KI. Schriften III, 22—34, ,.Zu dem Gedicht von Hans 
SacHs «Die achtzehn Schén einer Jungfrau»“, sowie weitere Literatur und 
Parallelen: Zeitschr. d. Ver. f. Volksk., Bd. XVIII, S. 436 ff., ,Zu dem volks- 
tumlichen Motive von den weiblichen Schénheiten“. Die Schilderung der Schén- 
heit des Madchens in dieser oder ahnlicher Art findet sich auch sonst in der 
volkstimlichen tiirkischen Literatur wieder, z. B. in dem Volksbuch von«Ferhad 
und Schirin», vgl. Spres, Turk. Volksbiicher, S. 56. Diese Art der Schonheits- 
autzahlungen verrat schon durch den gewundenen Stil ihre Abhangigkeit von 
der tirkischen Klassik und ist hier wieder aus dem Persischen entlehnt, wo 
derartige Schilderungen zum dauernden Inventar der Dichtung gehéren. 

SchlieBlich findet sich gegen Ende unserer Geschichte der marchenhafte 
Zug der letzten. Bitte“ oder.,Rettung im letzten Aucens 
blick*. Dadurch wird bewirkt, daB eine ungliickliche Verwicklung in einen 
guten Ausgang umgewandelt wird; dieses Motiv findet sich daher meist gegen 
SchluB des Marchens, um zu dem ,,appy end“ tiberzuleiten. In unserer Er- 
zahlung ist allerdings die Situation ins Schwankhafte oder Komische umge- 
deutet, insofern als Dscnewri den Befehl des Sultans miBversteht. Zu diesem 
Motiv im allgemeinen vgl. den trefflichen Artikel von H. WeTrer im Handwb. 
d. deutsch. Marchens, Bd. I, S. 260 ff. 

Weitere marchenhafte Ziige und sachliche Erklarungen sind in den An- 
merkungen zur Ubersetzung behandelt. 

Die Zahlen in eckigen Klammern in der Ubersetzung bezeichnen die 
Seiten des tiirkischen Drucks. Die Ubersetzung ist im allgemeinen wortlich und 
gibt den unbeholfenen Stil des Originals getreu wieder; nur dort, wo die wort- 
liche Ubersetzung zu sehr dem deutschen Sprachemptinden zuwiderlaufen 
wurde, ist freier tbersetzt. 


Ubersetzung. 
Die zur Zeit des siegreichen Sultans Murad Chan unter allem Volke 
hochberiithmte und wohlbekannte Geschichte von Dschewri Tschelebi und dem 
Schénsten der Zeit, Jusuf Tschauschsade Abdi Bej. 


Anthropos XXXI. 1936, 
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Im Namen Gottes, des Allbarmherzigen, des Allerbarmers. 


Die Erzahler von Geschichten und die Uberlieferer von Berichten ver- 
melden folgendermaBen 5: In der Stadt Konstantinopel lebte zur Zeit des sieg- 
reichen Sultans Murad Chan ® — Gott erbarme sich seiner — ein Mann mit 
Namen Jusuf Tschausch. Er hatte sein Haus gegentiber dem Laden des 
Barbiers Mehmed Tschelebi, Als nun eines Tages Dschewri Tschelebi in dem 
Laden des Barbiers saB, dffnete der Sohn des Jusuf Tschausch, Abdi, das 
Fenster, um hinauszusehen, und sah den Dschewri Tschelebi in der Barbier- 
stube sitzen. Auch Dschewri Tschelebi sah den Abdi und ward zugleich von 
heftiger Liebe zu ihm erfaBt7 und stieB aus tiefster Seele einen Seufzer aus, 
der den hellen Spiegel des Firmaments schwarz farbte. Von da an ging er 
vierzig Tage’ lang taglich in die Barbierstube und kehrte erst abends nach 
Hause zuriick. Als vierzig Tage um waren, sah er auf einmal, daB der alte 
Jusuf Tschausch gestorben war und hérte das Trauern [3] und Wehklagen ° 
um seinen Tod. Diese Gelegenheit beschlo8 er auszunutzen, mischte sich unter 
das Volk, und sah, daB man den Jusuf Tschausch auf der Bahre gewaschen 
und in den Sarg gelegt hatte 1°, Sein Sohn Abdi stand ihm zu Haupten und 
weinte. Da benutzte Dschewri die Gelegenheit, trat an den Sarg heran und 
sprach unter Tranen: ,,Ach, Herr, was gehst du fort und 148t mich allein! Ach, 
wenn die Mahilzeit kam, hast du stets gesagt: Dein Sklave Dschewri soll 
kommen! Ach, mit wem soll ich jetzt mein Mahl verzehren? Ach, lieber 
Freund, du bist unter die schwarze Erde gegangen, wer wird mir nun zu essen 
geben?“ Dann aber sprach er dem Sohn des Tschausch Trost zu und sagte: 
Mein Prinz, weine nicht! Wenn du weinst, so will mir schier das Herz zer- 
springen und ich halte es nicht aus!“ Dabei rannen ihm die perlenden Tranen 
iiber das Gesicht. 

Da klopfte es an die Zwischentiir 11, der Tschauschsohn ging hin und 
sprach: ,,Wer ist da?“ Es war seine Mutter, die sprach: ,,Sohn, mach die Tur 
zum Vorsaal (mabejin) auf!“ Der Tschauschsohn 6ffnete die Tir zum Vorsaal, 


5 Stereotyper Eingang fast aller tiirkischer Marchen und Volksbiicher, der be- 
weist, daB die volkstiimlichen literarischen Erzeugnisse durch eine besondere Erzahler- 
zunft miindlich itberliefert und verbreitet wurden. 

6 Es gibt verschiedene Sultane mit dem Namen Murap; hier wird wahrscheinlich 
entweder Sultan Murap III. (1574—1595) oder Murap IV. (1623—1640) gemeint sein. 
Die Erzahlung selbst gibt keine sicheren Anhaltspunkte. 

7 Zu dem haufig vorkommenden Motiv ,,Liebe auf den ersten Blick“, vgl. ScHAH 
IsMAJIL, tibers. v. H.-Auc. FiscHer, S.19 und die Einleitung. 

8 Die Zahl ,,vierzig“, eine der meist gebrauchten Zahlen in orientalischen Marchen, 
dient zur Bezeichnung einer gréBeren, unbestimmten Menge. Vel. Spires, Tiirkische Volks- 
biicher, Leipzig 1929, S. 25 und die dort angegebene Literatur. 

® Die Klageweiber sind seit dem Altertum im ganzen Orient bekannt. Uber die 
tiirkischen Sitten vgl. CHARLES Wuite, Hausliches Leben und Sitten der Tiirken, iibers. 
v. A. Reumont, Bd. Il, S. 402. 

10 Uber die tiirkischen Begrabnisfeierlichkeiten vgl. Cu. Wuire, Bd. II, S. 399. 

11 dolab (zusammengesetzt aus dol und ab) ,,Wasserrad, Brunneneimer“, dann 
,Drehschrank“, hier wohl die Drehtiir zwischen dem Harem und dem Mabejn, d. i. der 
Zwischenraum oder Vorsaal, der die Gemacher der Frauen von denen der Manner 
abtrennt. 
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seine Mutter kam heraus, kiiBte dem Dschewri Tschelebi die Hand und sprach 
zu ihm: ,,Du sollst hienieden und im Jenseits mein Sohn sein, mein Sohn aber 
soll dein Bruder sein, soll dir von Gott anvertraut sein!“ Sie nahm ihren Sohn 
bei der Hand, fiihrte ihn zu Dschewri Tschelebi und hie8 ihn, ihm die Hand 
ktissen. Dschewri Tschelebi aber wuBte sich vor Freude nicht zu fassen und 
begann mit dem Sohn des Tschausch ein frohliches Leben zu fithren [4], bald 
in dem Hause des Tschauschsohnes, bald in seinem eigenen Hause. 

Als ein paar Tage vergangen waren, sagte Dschewri Tschelebi zu dem 
Tschauschsohn: ,,Ach, Efendi, die Liebe zu dir hat mich ganz von Sinnen ge- 
bracht. Gott habe Tschausch, deinen Vater, selig, den Gott zu sich genommen 
hat. Wenn das nicht geschehen ware, so warest du mir unerreichbar wie die 
Sterne am Himmel geblieben.“ Der Tschauschsohn antwortete: Als du so ver- 
liebt warst, womit hast du dich dann getréstet?“ »Ach, Efendim, fiir tausend 
Goldstiicke habe ich dein Bild malen lassen, daran habe ich meine Freude gehabt.“ 
Da sprach der Tschauschsohn: ,,LaB mich das doch einmal sehen mein Prinz.“ 

Da holte Dschewri Tschelebi das Bild aus der Lade und gab es dem 
Tschauschsohn in die Hand. Der Tschauschsohn schlug die Hiille zuriick und 
sah es an und sprach: ,,Wahrlich, wenn ich so bezaubernd schon bin, dann 
kann das ja niemand aushalten! Du muBt wirklich sehr geduldig im Ertragen 
sein, daB du dein Geheimnis niemandem gesagt hast!“ 

Unter solchen Scherzreden enthiillte er die andere Seite des Bildwerkes. 
Da erblickte er das Bild eines Madchens und stieB sofort einen Seufzer aus, 
der den Spiegel des Firmaments schwarz farbte. Als Dschewri Tschelebi sah, 
daB der Tschauschsohn das Bild betrachtete und seufzte, nahm er es ihm so- 
gleich ab und sprach: ,,Das ist nichts, mein Efendi, das ist nur nach deiner 
Schénheit gemacht.“ Aber der Tschauschsohn hatte beinahe die Sinne ver- 
loren !*. Jedenfalls suchte er die Besinnung wiederzuerlangen und sprach Iai 
,Dschewri, das Madchen auf dem Bilde muB ich finden oder ich sterbe 13“ 
und fing an zu jammern und zu klagen. 

Dschewri Tschelebi wurde aufgeregt1!4 und sprach: ,,Efendim, laB uns 
geduldig fragen und nachforschen! Wenn es das Madchen auf dem Bild 
wirklich gibt, so wird dein Sklave Dschewri seinen Kopf fiir dich hingeben, 
daB du es bekommst!“ So sprach er und begann, ihm Trost zuzusprechen. 
Aber ihre Freude war dahin. Der Tschauschsohn jammerte in einem fort, 
Dschewri Tschelebi aber war tiber dem Jammern und Stéhnen des Tschausch- 
sohnes nahe daran, seinen Verstand zu verlieren. ,,Efendim“, sprach er, ,,du 
totest deinen Dschewri, jammere doch nicht so!“ ,,Ach, mein Dschewri‘, er- 
widerte jener, ,,wie sollte ich nicht jammern, ich halte es nicht mehr aus!“ 

Dschewri Tschelebi antwortete: ,,Ach, du mein Augenlicht! Dschewri, 
dein Sklave, hat die Liebe zu dir so lange Zeit ausgehalten, so sei doch auch 


12 jazmag in Verbindung mit einem Gerundium auf -a hat die Bedeutung ,,beinahe 
geschehen, wenig fehlen zu“. Pe 
13 Zu diesem Motiv vel. die Einleitung und die dort zitierte Literatur. 
14 Wortl. ,,Der Saum des: Gewandes von Dschewri Tschelebi fing Feuer“, gewri 
Celebinin etekleri tutuSdu. Ein Tiirke erklarte mir allerdings einmal diesen Ausdruck 
mit éoq tellas etdi. 
10° 


| - a 
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du geduldig, es wird schon alles gut werden!“ Da sprach der Tschauschsohn: 
Wenn du mich wirklich geliebt hattest, hattest du es nicht ausgehalten, bis 
mein Vater starb.“ Dschewri Tschelebi antwortete: ,,Efendim, sobald der Tag 
anbrach, bin ich wohl zehnmal taglich unter deinem Fenster vorbeigegangen 
und wenn es Nacht war“, so wollte er fortfahren, ,,habe ich mich an deinem 
Bild gelabt‘, dachte aber, ,,dann wird ihm wieder das Madchen in den Sinn 
kommen“, und sprach: ,,Wenn es Nacht war, habe ich mir vorgestellt, daB dein 
Bild ein lebendiger Korper ware, und habe es in meinen Arm genommen und 
gesagt: ach mein Tschauschsohn [6], und mich daran erfreut.“ 

Bei diesen Worten aber stieg dem Tschauschsohn das Blut in den Kopi, 
sprang auf und schrie: ,,Du Elender, das ist also dein Geschatt? Deswegen 
also liebst du mich? Da hast du mich heute zum letzten Male gesehen 156 
sprach’s, trat zur Tir hinaus und ging fort. 

Dschewri Tschelebi war nahe daran, den Verstand zu verlieren, lief hinter 
ihm her und rief: ,,Efendim, wohin willst du?“, schlang die Arme um seinen 
Hals und fing an, bitterlich zu weinen. Der Tschauschsohn machte sich los, 
ging schwankend ein paar Schritte vorwarts, blieb stehen, wandte sich um und 
rief: ,,Von heute an vergiB, daB du mich je gekannt hast, es sei denn, daB du 
mir das Madchen auf dem Bild verschaffst, dann will ich dir wieder folgsam 
sein“ und wandte sich und ging schnell von dannen. 

Weinend ging Dschewri Tschelebi nach Hause, trat in sein Zimmer und 
weinte ununterbrochen vierzig 1° Tage lang, kein Schlaf kam tiber seine Augen, 
keinen Bissen Speise fiihrte er zu seinem Mund. 

Aber auch der Tschauschsohn konnte vierzig Tage lang weder essen noch 
trinken, weder liegen noch schlafen, sondern tat nichts als jammern und stohnen. 

Die Mutter bat ihn instandigst: ,,.Mein Kind, was fehlt dir? Was ftir ein 
Leid ist iiber dich gekommen? Sag es mir doch!“ ,,Ach Mutter“, sprach er, 
was soll ich sagen! Mir ist geschehen, was geschehen sollte“ [7] und weinte. 

Die Mutter dachte nach und sagte sich: ,,Wenn ich von einem etwas er- 
fahren kann, so ist’s von Dschewri Tschelebi‘, zog ihren Umhang an, nahm 
ein paar Dienerinnen mit und machte sich auf den Weg zu Dschewri 
Tschelebis Haus. 


Auch die Mutter von Dschewri Tschelebi war zu ihrem Sohn gegangen, © 


der jeden Tag weinte, und sprach: ,,Mein Sohn Mehmed, willst du dich denn 
umbringen um eines Jungen willen?“ 

In diesem Augenblick trat die Mutter vom Tschauschsohn ein. Als 
Dschewri [schelebis Mutter die Mutter von Tschauschsohn erblickte, fing sie 
an zu klagen: ,,Dein béser Sohn, sieh, was er mit meinem Jungen angerichtet 
hat!“ Doch auf der anderen Seite fing auch die Mutter von Tschauschsohn zu 
weinen an und sprach: ,,Und wie es meinem Sohne geht, danach fragst du 
nicht? Vierzig Tage ist es her, daB er mit seinem Jammern die Welt erfiillt.“ 

Da tat Dschewri Tschelebi die Augen auf und sah, daB® die Mutter des 
Tschauschsohn gekommen war. Da stieB er auf einmal einen Seufzer 17 aus, daB 


15 sen sag ben selamet, wortl. ,,sei du gesund, ich bin Gott befohlen“. 
6 Vel. die Anmerkung Nr. 8. 


Text: bir jol ah ediip. Jol ,,Weg“ ist mir nicht ganz klar. 
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der Spiegel des Himmels davon schwarz ward und wenig fehlte, daB er den 
Geist aufgegeben hatte. Nun hérten die Frauen auf zu weinen und traten zu 
Dschewri Tschelebi hin. Seine Mutter faBte ihn bei der Hand und sprach: 
,,Mein Sohn Mehmed, sieh, des Tschauschsohns Mutter ist gekommen, mach die 
Augen auf und gib Antwort!“ Da éffnete Dschewri Tschelebi auf einmal [8] 
die Augen '® und stieB wieder einen Seufzer aus, Tschauschsohns Mutter aber 
sprach: ,,Mein Kind, Dschewri Tschelebi, was habt ihr denn nur? Alle beide 
liegt ihr auf dem Bett und jammert und stéhnt. Teile mir doch dieses Geheimnis 
mit! Alles Leid auf Erden hat ein Ende, vielleicht finden wir Hilfe fiir euch!“ 


Da begann Dschewri Tschelebi weinend zu sprechen: ,,Ach Mutter, 
‘mir kann niemand in meinem Schmerz helfen! Fitr mich gibt es kein anderes 
Mittel als den Tod, kein Arzt kann mir Heilung schaffen.“ Sprach’s und 
weinte, und auch die beiden Miitter 19 brachen wieder in Triinen aus. Plotzlich 
zog Dschewri Tschelebi zwei Schliissel aus der Brusttasche und warf sie auf 
die Erde: ,,Dort in dem Schrank, da ist, was deinen Sohn krank gemacht und 
was auch mich so zugerichtet hat!‘ 

Die Frauen dachten: ,,.Was mag wohl in dem Schrank sein?“, sprangen 
sofort auf, 6ffneten den Schrank und holten das Bild heraus. ,,Lieber Dschewri 
Tschelebi, mein Augenlicht, wessen Bild ist das?“ ,,Das ist“, entgegnete er, 
das Bild der Tochter von Hodscha Mahmud.“ Tschauschsohnes Mutter 
sprach: ,,Wo hast du denn dies Bild gefunden?“ Dschewri sagte: ,Ich habe 
es fur tausend Goldstiicke gekauft, doch was ist da zu tun? [9]“ ,,Was zu tun 
ist?“, sprach Dschewris Mutter. ,,Wir wollen sogleich das Haus von Hodscha 
Mahmud aufsuchen und einen Abend verabreden.“ 


Mit diesem EntschluB zogen sie sich schnell ihren Umhang an und 
machten sich auf den Weg: ,,Du gehst durch jene StraBe, ich durch diese 
StraBe!“ So gingen sie, bis sie zu einem StraBenanfang kamen und sahen, daB 
das Haus von Hodscha Mahmud darin lag. Sie gingen in die StraBe hinein 
und sahen eine schwarze Tiir mit zwei offenstehenden Fliigeln. Auf jeder Seite 
stand je ein schrecklicher Neger 2°, deren eine Lippe auf die Erde, die andere 
bis in den Himmel reichte; ihre Augen sahen aus wie Fenster, ihre Zahne 
glichen Schaufeln, ihre Képfe waren wie riesige Kessel, ihre Finger wie Holz- 
scheite, und Keulen hatten sie in den Handen. 


Dschewri Tschelebis Mutter sprach: ,,Was sollen wir nun machen?“ 
Tschauschs Mutter ging vorwarts, griiBte und sprach: ,,Ich will eben einmal 
hineingehen.“ Die Neger stellten sich ihr sofort in den Weg und sprachen: 
Was sucht ihr? Hier kommen keine Frauen hinein!“ Vor Angst fingen die 
beiden an zu jammern: ,,Was willst du von uns, wir sind arme Leute, aus 
freien Stiicken sind wir nicht gekommen“, und zerrissen ihre Kleider 1. 


18 bir jol goztin acdy. 

19 Text: iki walideler. Vgl. H. Rirrer, Islamica II, 480. 

20 Zu der Gestalt des Negers vgl. die Einleitung. 

21 Als Zeichen des Schmerzes und der Trauer. Der alteste Beleg scheint Gen. 37, 
29, 34 zu sein. Uber Trauergebrauche bei den Arabern vel. Go.ipziHER, Muh. 


Studien I, 244 ff. 
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Das hérte Hodscha Mahmud und rief: ,,Ha, du Schweinsgesicht, was 
willst du, diese muslimischen Frauen [10] willst du nicht hineinlassen? Wen 
willst du denn itberhaupt einlassen?“ Da schritten die Frauen vorwarts, ohne 
daB die Neger noch etwas sagten, sprachen ein Gebet, gingen geradenwegs 


zum Frauenhaus und klopften an die Tir. Dienerinnen kamen, um die Tur 


aufzumachen, und Dschewris und Tschauschsohns Mutter traten ein. 


Drinnen sahen sie da, von zwei Sklavinnen rechts und von zwei 
Sklavinnen links begleitet 22, ein herrlich schénes Madchen ?* von dreizehn 
bis vierzehn Jahren, mit der Krone des Gliicks auf dem Haupt, der Feder der 
Macht auf ihren Augenbrauen, solch eine Schone der Welt war sie: die Brauen 
gleichen Bogen, das Antlitz 24 ist dem Monde ahnlich, Pfeilen gleich sind die 
Wimpern, die Lippen sind wie Marmor, die Nase ist schén gerade (? éekme), der 
Mund ist ein Nardenbiichschen, ihre Zahne sind wie Perlen, eine Spanne lang 
der Hals, herriich die Schénheitsmale, die Briiste sind wie frische Zitronen, ihr 
Busen ist ein Spiegel der Schénheit; wenn man ihrer Ferse einen Nasenstuber 
gibt, zittert der Busen drei Tage und drei Nachte. Wie sie auf ihren hohen 7° 
Pantéffelchen im Hause einherschritt, wurden die beiden Mitter ganz berauscht 
vor Bewunderung, traten naher, griiBten Rugija Banu 7° und kiBten auch den 
Rocksaum ihrer Mutter. Mutter und Tochter erwiderten den GruB: ,,Seid will- 
kommen, ihr habt uns Gliick gebracht, ihr habt uns hier mit eurem Gliick be- 
ehrt [11]!‘‘ Die beiden Frauen erhoben die Hande und sagten: ,,Euer Morgen 
mége gliicklich sein, Sultanin! Alle Welt betet fiir euch. Die Zungen, welche 
Béses sagen, mégen verwelken, die Arme, die etwas gegen dich im Schilde 
fiihren, mégen vertrocknen, dein Glitck mége sich mehren, Gott, der Erhabene, 
moge dir gewahren, was du begehrst!“ 


Nachdem sie diese Segenswtinsche ausgesprochen hatten, war Ruqija 
Banu froh und sagte: ,,Liebe Mutter! Ich freue mich sehr tiber diese Damen 
und kann sie diese Nacht nicht fortgehen lassen!“ 


Dschewri Tschelebis Mutter entgegnete: ,,Mein Kind! Ich firchte, unser 
Pflichtgebet wird verabsaumt.“ Ruqija Banu hérte nicht auf sie; sie zogen ihre 
Frauenmantel aus und aSen und tranken Zuckerscherbet und blieben dort. Als 
es Abend ward, kiiBte Ruqija Banu ihrer Mutter die Hand, indem sie sagte: 
Liebe Mutter! Fir diese Nacht will ich die Gaste in mein Zimmer bringen.“ 


2 Wortl. ,,zwei Dienerinnen ihr unter die eine Achsel gehend und zwei andere 
ihr unter die andere Achsel gehend“, d. i. sie unterstiitzend, fiihrend (goltuguna girmek, 
vgl. ZENKER, Tiirk. Handwérterbuch, p. 720). 

°8 Zu der Schilderung der Schénheit vel. die Einleitung. 

24 gamal hei®t neben ,,Schénheit“ auch ,,Antlitz, Gesicht“ und so 6fters auch im 
folgenden. 

*? iki qarys nalin, wortl. ,,auf ihren Pantoffeln von zwei Spannen“, bezieht sich auf 
die Hohe des Absatzes, in den Perlmutter usw. eingelegt ist. Je hodher der Absatz, desto 
mehr Schmuck kann eingelegt werden und desto reicher ist der Trager des Pantoffels. 
Zwei Spannen ist natiirlich eine poetische Ubertreibung. Qarys ist im Tiirkischen die 
groBe Spanne, gemessen mit dem Daumen und dem kleinen Finger, wahrend die kleine 
vom Daumen zum Zeigefinger reichende Spanne sere heiBt. “ : 

26 Das ist der Name des schénen Madchens. 


Die Geschichte von Dschewri Tschelebi. 809 


Die Mutter wagte nicht den Wunsch abzuschlagen; sie sagte: ,,.Du kannst den 
Damen nicht genug Ehre erweisen; wenn du es kannst, nimm sie mit!“ 

. Sie standen auf und gingen ins Zimmer der Ruqija Banu. Als sie ins 
Zimmer eingetreten waren, schickten sie die Dinerinnen fort und plauderten 
allein. Tschauschsohns Mutter fragte Dschewri’s Mutter: Hast du das 
Papier bei dir?“ Jene erwiderte: ,, Jetzt ist keine Zeit fiir das Papier! Wir wollen 
uns lieber unterhalten!“ 

Wahrend sie so sprachen, fragte das Madchen: Liebe Mutter! Was ist 
denn das fir ein Papier?“ Sie entgegnete [12]: »O Madchen! Das ist nicht fiir 
dich. Unterwegs fanden wir ein Papier.“ Nach diesen Worten bat Ruqija Banu: 
Liebe Mutter! LaB es mich doch einmal sehen!“ 

Sogleich reichte ihr Tschauschsohns Mutter das Papier. Als sie es 6ffnete 
und ihr eigenes Bild sah, war sie sehr erstaunt. Wie sie das Papier auf die 
andere Seite drehte und das Bild des Tschauschzade sah, war sie ganz von 
Sinnen 27: ,,Ach, liebe Frau“, rief sie, ,,bringe doch jenen mit mir zusammen!“ 

Dschewri’s Mutter sagte, daB das eine einfache Sache ware. Das 
Madchen aber fragte: ,,Wieso ist das einfach?“ Da sagte Dschewri’s Mutter: 
Morgen wirst du zu deiner Mutter sagen: Mutter, diese sind Tanzerinnen 
und haben einen Tanzer; sie sollen gehen und ihn bringen; wir wollen uns eine 
Freude machen!“ 

Ruqija Banu war mit diesem Vorschlag einverstanden. Am anderen 
Morgen kiBte sie ihrer Mutter die Hande: ,,Meine liebe Mutter, diese Frauen 
sind Tanzerinnen, sie sollen ihren Tanzer holen gehen und hierher zuriick- 
kommen.“ , Sehr schén!“ entgegnete die Mutter und war damit einverstanden. 

Dschewri Tschelebi’s und Tschauschzade’s Mutter zogen ihre Ubermantel 
an und gingen hinaus: ,,Meine Schwester! Geh’ nun nach Hause; auch ich 
will nach Hause gehen!“ Jene erwiderte: ,,Geh schnell! Wann geht der Wunsch 
meines Sohnes in Erfiillung?“ Sie sprach: ,,Habe keine Sorge! Ich bringe jetzt 
meinen Sohn Abdi [13] zu dir nach Hause. Sage, Dschewri Tschelebi soll 
sich beruhigen 278!“ 

Sie machten sich auf und kamen nach Hause. Dschewri Tschelebi’s 
Mutter ging zu ihrem Sohn. Der aber war, wie ein Verriickter ohne Kenntnis von 
der Welt, in das Meer des Kummers versunken. Sie sprach: ,,Mein Sohn 
Mehmed, eine frohe Botschaft fiir dich! Sieh, wir sind zu der Tochter des 
Hodscha Mahmud gegangen. Was wir ausrichten konnten, haben wir aus- 
gerichtet; wir haben dein Bild gezeigt und nun sie ist noch viel schlimmer 78 
dran als du, und ist auch iiber deinen Zustand unterrichtet.“ 

Auch Tschauschzade’s Mutter sagte: ,,Ich will jetzt meinen Sohn holen 
gehen.“ , Erhebe dich!“ sprach sie. ,,Ich will dich zum Bad bringen und die 
Wasche wechseln.“ 

Dschewri: Tschelebi blickte seiner Mutter ganz erstaunt 2° ins Gesicht: 


27 Zu dem Motiv ,,Verlieben durch den Anblick eines Bildes“ vgl. die Einleitung. 
27a sdjle Sewri Celebi hatyrin hos tutsun. ree , 
28 hes better ist eine seltener vorkommende Reduplikationssilbe. Vgl. auch 


FiscHer, ScHAH IsmajiL, S. 67, Anm. 152. 
29 Text: bel bel baqdy, s. ZENKER, S. V. belbele. 
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Mutter, dir ist wohl ein Leichtsinn in den Kopf gestiegen! Was sagst du 
denn da?“ 

Sie entgegnete: ,,Verliere iiber dieses oder jenes keine Worte, magst du 
es glauben oder nicht!“ 

Er ging zum Bad, wechselte die Wasche und wartete, bis Abdi kam. 

Wir kommen nun zu Tschauschzade’s Mutter! Auch sie ging nach Hause 
und trat vor ihren Sohn Abdi mit den Worten: ,,Mein Sohn, deine Augen 
mégen leuchten 3°! Dein Wunsch ist in Erftllung gegangen!“ ,,Wieso denn?“ 
fragte er. Die Mutter erwiderte: ,,Sieh, mein Sohn, ich bin mit der Mutter 
des Dschewri losgegangen. Dschewri’s Mutter hatte dein und Ruqija Banu’s 
Bild bei sich. Als wir es der Rugija Banu gezeigt hatten, da ward auch sie [14] 
in dich verliebt. Fiir drei Tage haben wir Frist gebeten; du muSt Madchen- 
kleider anziehen und hinkommen. Steh auf, geh ins Bad und wechsle deine 
Wasche! Ich will dich hinbringen. Versodhne dich mit Dschewri Tschelebi!“ 

Da muBte er unwillkiirlich lachen und sprach: ,,Mutter, es sieht ja so 
aus, als ob du von Dschewri Tschelebi bestochen warst.“ 

Seine Mutter entgegnete: ,,He, Sohn, warum soll ich denn die Unwahr- 
heit sagen? Bei Gott, es ist wahr!“ Doch sie itberzeugte ihn und er sprach: 
,Aber, Mutter, mein Gelébnis geht dahin, da, bevor jenes Madchen nicht 
auf das Zimmer des Dschewri gekommen ist, ich durchaus nicht hingehen 
kann.‘ ,,Ach, du redest ja da‘, sagte sie, ,,torichte Worte!““ Das Madchen, 
zu dem du gefiihrt wirst, ist nicht die Tochter eines einfachen Handwerkers, 
sondern die eines reichen GroBkaufmanns, der die Zahl seines Reichtums gar 
nicht kennt. Behalte den Verstand und mache keine Dummheiten!“ 

Er machte sich auf, ging ins Bad, zog frische Kleider an, wickelte um 
seinen Kopf einen prachtigen Turban, steckte einen herrlichen Dolch an, 
bekleidete sich mit einem roten Uberwurf, trat hinaus und machte sich auf 
den Weg, indem er sich wie eine Zypresse ?1 auf dem Markt wiegte. 


Vers: ,,Wir wollen seufzen in Liebe zu jenem Schénen, 
Jeder, der ihn sieht, seufzt und kann es nicht ertragen.“ 


Sieh, so schritt er einher und ging nach dem Hause des Dschewri Tsche- 
lebi. Auf dieser Seite hatte die Mutter des Dschewri an der Tiir einen Wach- 
posten aufgestellt und ihm befohlen, sie zu benachrichtigen [15], wenn 
Tschauschzade kame. Sieh, da erschien Tschauschzade mit tausenderlei Anmut 
auf der entgegengesetzten Seite. Jener Wachter kam und gab Nachricht. Da 
machte sich Dschewri Tschelebi auf und eilte ihm entgegen. Als er sein Rosen- 
gesicht gesehen hatte, ware er beinahe ohnmachtig geworden; doch kam er 
wieder zu Sinnen und fiel ihm weinend um den Hals mit den Worten: , Lieber 
Freund, sieh, in was fiir eine Verfassung (qyjafet) du mich gebracht hast.“ 


30 Ein Segenswunsch, d._h. die Augen mégen leuchten vor Freude oder Gliick. 
oe a ar die Erklarung bei G. Jacoz, Xoros Kardasch, Berlin 1905, S. 31 [= Tiirk. 
1bl., : 3 


31 Die hochgewachsene Zypresse ist in der Poesie das beliebte Bild fiir den Ge- 
liebten von schlankem Wuchs. 
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Er kuBte ihn einige Male und driickte ihm die Hand, indem er sprach: ,, Weine 
doch nicht, du unglaubiger Dschewri!“ und wischte ihm die Augen ab. 

Dann gingen sie die Treppe hinauf und setzten sich nieder. , Ach 
Dschewri!“ rief er, ,,ist dein Wunsch nun in Erfiillung gegangen?“ , Gott sei 
Dank!“ erwiderte Dschewri. 

Was sollen wir nun lange Erzahlungen mit vielen Worten machen 22! 
Beide begannen herrlich und in Freuden zu leben. Nur kam Rugija Banu dem 
Tschauschzade nicht aus dem Sinn. ,,Kann denn mein Herz“, rief er, ,,bei 
dem Gedanken an Rugija Banu heiter sein?“ ,So Gott will, sagte Dschewri 
Tschelebi. nun ist die Sache leicht!‘ Drei Tage und drei Nachte aBen und 
tranken sie und lebten herrlich und in Freuden. Am vierten Tage zog der reine 
Abdi dem Tschelebi Madchenkleider 3 an und dieser machte sich mit seiner 
Mutter auf den Weg. Aber Dschewri’s Mutter war nicht mitgegangen. 

Wir kommen auf die andere Seite 3+. Nachdem drei Tage vorbei waren, 
kleidete sich Ruqija Banu an, giirtete sich, behing sich mit ihrem Gold und ihren 
Perlen und war von Kopf bis Fu8 mit Edelsteinen tberhauft. Sie begann, 
nach den Wegen Ausschau zu halten [16]. 


Vers: ,,Ist seine Herrlichkeit in dem Augenblick, wo er eintritt, ein Wunder? 
Ach Gott! was vermag nicht der Herr, der aus dem Nichts etwas 
gemacht hat?“ 


Sieh, da kam er mit Tschauschzade’s Mutter zur Ttir des Hodscha 
Mahmud; sie traten unverztiglich ein. 

Wahrend sie auf dem Wege zum Zimmer der Ruqija Banu waren, erhielt 
Rugija Banu die Nachricht; sie ging ihnen entgegen und fiihrte sie auf ihr 
Zimmer. Dort forderte sie die Gaste auf, die Ubermantel abzulegen. Aber 
Tschauschzade zog seinen Ubermantel nicht aus, indem er bei sich dachte: ,,Wie 
kannst du ihn ablegen, vielleicht kommt es dann an den Tag!“ Aber Rugija 
Banu sagte: ,,Ich méchte dir einmal ins Antlitz schauen.“ Da entschwand ihr 
beinahe der Verstand. Mit den Worten: ,,Nein, das geht nicht!“ eilte sie zu ihrer 
Mutter und sprach: ,,Liebes Miitterchen, ich habe eine groBe Bitte an dich, aber 
du muBt sie erfiillen.“ ,, Was ist es denn, meine Tochter?“ fragte sie. Daraut ent- 
gegnete Rugija Banu: ,,Liebe Mutter, ich fithle mich sehr unwohl. Gib mir die 
Erlaubnis; wir wollen einige Tage mit den Dienerinnen nach unserer Jaly *° 
gehen. Dort méchte ich mich etwas erholen.“ 

Was sie wollte, erreichte sie und bekam die Erlaubnis. Sie schickte einen 
Kammerdiener zur Landungsstelle und erhielt die Nachricht, daB ein Kajk *¢ 


32 Bemerkung des Erzahlers zu seinen Zuhorern. 

33 Zum Motiv der Verkleidung s. die Einleitung. 

34 Stereotype Ubergangsformel des Erzihlers, die auch im folgenden 6fters wieder- 
kehrt; vgl. Spres, Tiirk. Volksbiicher, S. 52. 

35 Sommerhaus am Meeresstrand, wohin sich die vornehmen Tiirken wahrend der 
heiBen Jahreszeit zuriickziehen. 

36 Boot aus Holz. Die meisten Kajks, die im Hafen oder auf dem Bosporus 
fahren, haben gewohnlich ein Paar (bir ¢ifti) oder zwei Paar Ruder (iki ¢ifti). Vor- 
nehme Leute hatten frither Kajks mit vielen Rudern. Vgl. die anschauliche Schilderung 
bei Cu. WuiTe, S. 39 ff. 
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mit sieben Paar Rudern sich in Bereitschaft halten wiirde und zehn Diene- 


rinnen und eine Kutsche bereit waren. Ruqija Banu stieg zusammen mit der 
Tanzerin sogleich in die Kutsche ein. Tschauschzade’s Mutter ging mit den 
Dienerinnen zu FuB hinter der Kutsche her [17]. 

Sobald als Rugija Banu aber in die Kutsche eingestiegen war, zog sie die 
Vorhange vor und nahm aus Tschauschzade’s Gesicht den Schleier fort, indem 
sie rief: ,, Lieber Abdi, zu was anderem habe ich keine Geduld mehr.“ Nun 
umarmten und umschlangen sie einander, wie Sahne und Honig ®7 sich mit- 
einander vermischen, und fanden keine Zeit zum Ktissen, wahrend sie einander 
wie die Erstlingsrose den Duft einsogen. . 

Unterdessen gelangten sie zur Landungsbrticke. Als die Kutsche hielt, 
merkten sie, daB sie angekommen waren. Sogleich verhtllten sie ihre Gesichter, 
stiegen aus der Kutsche und stiegen in das Kajk. In einem Augenblick waren 
sie bei der Jaly angekommen. Als der Jaly-Wachter sie kommen sah, 6ffnete 
er die Tuiren der Jaly. Sie traten nun ein. 

Mitten im Garten lag ein Gartenhaus (kdsk). Geradenwegs gingen sie 
zu diesem Gartenhaus und blieben dort und begannen, in angenehmem Wohl- 
sein und freudiger Unterhaltung zu leben. Da befahl Ruqija Banu, eine Gar- 
nitur (gat) Mannerkleider herzubringen. Sogleich wurden die Mannerkleider 
gebracht. Als Ruqija Banu zu dem edelsteinbesetzten Dolch und der Uhr 
gelangt war °5, sagte sie zu Tschauschzade: ,,Komm, wir wollen zusammen ins 
Bad *° gehen!“ Sie fiihrte den Tschauschzade ins Kleiderzimmer 4° im Bade- 
haus, zog ihn mit eigener Hand aus und umgiirtete ihn mit dem seidenen Bade- 
tuch. Dann zog sie sich selbst aus, umgiirtete auch sich mit dem seidenen 
Badetuch, zog die mit Edelsteinen belegten Sandalen 4 an und preBte die Hand 
Tschauschzade’s in die ihrige [18] und beide gingen, indem sie sich gegenseitig 
driickten und kiBten, in den Baderaum. Ihre Kristallkérper wurden sichtbar 
und die verborgenen Muttermale wurden sichtbar; sie scherzten miteinander 
und amiisierten sich und machten eine Badepartie, daB es unméglich ist, sie 
zu beschreiben. 

Dann gingen-sie zum Ankleideraum und zogen sich wieder an. Ruqija 
Banu lieb den Tschauschzade die Kleider, die sie mitgebracht hatte, anziehen. 
Als er den Turban um den Kopf gewunden und wie ein Mann auftrat, da 
war Ruqija Banu noch mehr verliebt und sprach: ,,Mein Freund, wollen wir 


** ,,Honig und Fett“ gilt als eine vorziigliche Kombination von Speisen. Vel. 
H. Ritter, Karagés, Hannover 1924, S. 95. AuBerdem hat dieser Ausdruck in der leich- 
teren Umgangssprache noch eine andere, ins Sexuelle spielende Bedeutung, wie aus 
Spies, Esman und Zejdschan, »Anthropos“, Bd. XX (1925), S. 1029, und auch aus der 
oben angegebenen Stelle bei Rirrer hervorgeht. 

88 d. h. fertig angezogen war. 

39 Die Bader spielen im Orient eine groBe Rolle. Es gibt nur getrennte Bader fiir 
Manner und Frauen. Daher mu8 Ruqija Mannerkleider anlegen, damit beide zusammen 
ein Bad besuchen kénnen. Eine ausgezeichnete Darstellung des Bades, seiner Ein- 
richtungen und Gebrauche gibt Cu. Wuitr. 


Ole? = ¥ ee é : 
&amekan oder Samegah ist das Zimmer in den Badehausern, wo man sich aus- 
und ankleidet, 


“! Ein Zeichen des Reichtums und der Vornehmheit, vgl. auch Anm. 21, 
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zu den Vergntigungen der Jaly gehen oder zu jenem Késchk?“ Abdi Tschelebi 
entgegnete: ,,Du muBt es besser wissen.“ 


Nun gingen sie zu der Jaly und betrachteten bis zum Abend die Kajks, 
die hin- und herfuhren. Sie aBen und tranken, lachten und scherzten. Am 
Abend ziindeten sie die Kerzen aus Honigwachs an. Die Dienerinnen iiber- 
reichten die Schlafkleider; sie zogen sie an und jeder war im Nachthemd. Als 
sie nun zu Bett gegangen waren, umarmten sie sich. Mit welcher Zunge kann 
man die Freude,-die sie in jener Nacht hatten, schildern und mit welcher Feder 
beschreiben! Jene Nacht kam ihnen wie eine Stunde vor. Als die Sonne ihren 
Kopf am Turm des Horizonts zeigte, da standen sie von ihrem Lager auf, 
nahmen die Waschung (abdest) 42 vor und verrichteten ihr Morgengebet. Dann 
kam das Frihstiick; sie aBen und tranken dabei ihren Kaffe. Wahrend sie in 
Wohlsein [19] und Unterhaltung sich ergingen, da fragte Rugija Banu mit ihrer 
Nachtigallstimme den Dschewri Tschelebi: ,,Wie kam es doch, daB du von mir 
Nachricht erhieltst, das Netz der Verftthrung ausspanntest, da wir mit ent- 
bléBter Brust zusammenkamen! Deine Mutter hat mir nur kurz erzahlt, aber 
durch die Aufregung habe ich nichts behalten. Erzahle es mir doch einmal, 
bitte!“ 

Nach diesen Worten erzahlte Tschauschzade alles von Anfang bis zu 
Ende. Da erkannte Rugqija Banu, in welchem Grade Dschewri Tschelebi in 
Tschauschzade verliebt war. ,,Lieber Freund“, sagte sie, ,,jetzt wartet Dschewri 
Tschelebi auf dich.’ Tschauschzade entgegnete, daB in dieser Nacht tiber das 
Auge des Unglticklichen kein Schlaf gekommen sei. 


Rugija Banu sprach seufzend: ,,Ach, ach, bei Gott, das ist schade! Komm, 
wir wollen einen Boten schicken und ihn rufen lassen; denn bevor drei Tage 
und drei Nachte voriiber sind, kann ich dich wegen meiner Mutter nicht fort- 
schicken.“ Da sagte Tschauschzade: ,,Du muBt es wissen.“ 


Wen sollen wir denn jetzt hinschicken?“ fragte Rugija, und sie uber- 
legten. Da fragte er: ,,I[st denn jemand da, der das Haus des Dschewri 
Tschelebi kennt?“ Da kam der Ruqija Banu in den Sinn: ,,LaBt uns doch deine 
Mutter hinschicken! Denn auBer ihr kennt es doch niemand.“ 

Sie gab einer Dienerin den Befehl, die Mutter des Tschauschzade zu 
rufen. Rugija Banu sagte: ,,Liebe Frau, weiBt du, weshalb ich dich gerufen 
habe?“ Und fuhr dann fort: ,,Ich habe von meiner Mutter drei Tage [20] 
Erlaubnis erhalten und kann Abdi Tschelebi nicht gehen lassen, bis drei Tage 
voriiber sind. Pa mal auf und mach dir keine Sorge! Schicke uns Dschewri 
Tschelebi hierher! Das wird dir hoch angerechnet werden.“ 


42 Bei der abdest genannten Reinigung wascht man die Arme von den Ellenbogen 
bis zu den Fingerspitzen, die FiiS8e von den Knécheln, die Stirn, Wangen, Nacken, Bart 
und Mund. Diese Waschung wird vor dem Gebet vorgenommen. Die Falle fiir die 
Reinigungen (taharat) sind durch das religidse Gesetz genau vorgeschrieben; im Koran 
V, 8, 9 finden sich die grundlegenden Vorschriften dartiber. Nach der Befriedigung 
fleischlicher Begierden ist die groBe Waschung (gu sl) vorgeschrieben. Im taglichen Leben 
wird aber, da die Vorschriften so streng sind, die gus! oft durch das abdest ersetzt, 
hauptsdchlich vor den vorgeschriebenen Gebeten. 
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Die Mutter erwiderte: ,,Zu Befehl!‘ Als sie damit einverstanden war, gab 
ihr Rugija Banu ein gutes Trinkgeld; sie stieg in einen Kajk und machte sich 
auf den Weg. Sie kam zur Landestelle, stieg dort aus und ging geradenwegs 
zum Hause des Dschewri Tschelebi. Als Dschewri Tschelebi sie gesehen hatte, 
fragte er: ,,Mutter, ist’s etwas Gutes?“ ,,Mein Sohn“, antwortete sie, ,,es ist 
gut, so Gott will.“ Sie erzahlte ihm alles und sagte: ,,Ruqija Banu und mein 
Sohn Abdi wiinschen dich.“ 

Dschewri Tschelebi brach sofort auf, ging zur Landungsstelle, stieg in 
ein Kajk und sagte: ,,Zur Jaly des Hodscha Mahmud!“ Aber unterwegs dachte 
er nach und sagte zu sich selbst: ,,Dieser Handel mit dem Madchen ist kein 
Handel; ich ftirchte, daB er ein béses Ende nimmt.“ 

Nun befiel Furcht sein Herz. Doch als er der Jaly nahergekommen war, 
hatten Ruqija Banu und Tschauschzade den Dschewri schon kommen sehen. 
Rugija Banu gab den Befehl, die Tore der Jaly zu 6ffnen. Die Dienerinnen 
gingen ihm entgegen und geleiteten ihn hilfsbereit. Als er durch die Zimmertiir 
eingetreten war, stand Ruqija Banu auf und hie® ihn herzlich willkommen, 
indem sie ihm groBe Aufmerksamkeit erwies. 


[21] Nach einigen Scherzen und SpaBen sagte Ruqija Banu: ,,Dschewri 


Tschelebi, liebst du den Tschauschzade sehr?“ 

Dschewri Tschelebi konnte keine Antwort finden, Rugija Banu aber 
bestand darauf: ,,Mein Lieber, so sprich doch! Liebst du den Tschauschzade 
sehr?“ 

* Da gab Dschewri Tschelebi zur Antwort: ,,Herrin, ich liebe den 
Tschauschzade tber alle MaBen, denn seitdem er in Stambul ist, sieht alle 
Welt mit gutem Blick auf ihn, indem sie sagt: Dschewri Tschelebi ist ein 
Heiliger +5. Unter den Mannern habe ich nie einen so schénen wie Tschausch- 
zade und unter den Frauen nie eine so schéne wie meine Herrin gesehen. 
Aber da euer Diener in Tschauschzade verliebt ist, so tausche ich kein Haar 
von Tschauschzade um zehn Madchen wie du.“ 

Nach diesen Worten war der Tschauschsohn peinlich berthrt, Rugija 
Banu machte sich aber nichts daraus, sondern freute sich: ,,Bravo, Dschewri 
Tschelebi, wenn man verliebt ist, mu8 man so sein!“ und lobte ihn. 


In dieser Weise erzahlten sie nun und plauderten bis zum Abend; dann 


aBen und tranken sie; bald sang Dschewri Tschelebi Lieder (beste), bald — 


spielten Rugija Banu und Tschauschzade. 

Zuweilen aber sagte Dschewri Tschelebi: ,,Meine Sultanin! Dies ist eine 
Jaly; vielleicht kommt der Obergartner hier vorbei. Der gute Ruf soll nicht 
leiden! LaBt uns irgendwo anders hingehen. Es gibt ja, Gott sei Dank, noch 
viele Zimmer.“ 

Daraufhin tragte Ruqija Banu: ,,Weshalb hast du Angst, Dschewri? 
Jedesmal, wenn wir nach der Jaly gegangen sind, haben wir uns hier [22] ver- 
gnugt. Habe nur keine Unruhe!“ 


Dschewri sagte: ,,Gut! Was jemandem auf den Kopi geschrieben ist, kann 


48 ‘arif, d. h. einer, der einen m 
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nicht verandert werden 44!“ und schwieg. Sie machten noch etwas Musik und 
schlugen dann dem Dschewri Tschelebi vor: ,,Geh und hole ein Spiel, wir wollen 
zusehen.“ Dschewri sagte: ,,Das geht nicht! Mit wem soll ich denn spielen?“ 
ysieh, mein lieber Dschewri Tschelebi, spiele mit den Madchen!“ Wahrend sie 
sich noch stritten, ging der Obergartner durch die Jaly; als er dort vorbeikam, 
hérte er Stimmen und blieb stehen. Diese aber sagten: ,,Lieber Dschewri, geh 
doch!* ,,Das geht nicht“, erwiderte er, ,,es ist unméglich, vielleicht kommt der 
Obergartner.“‘ Der Obergartner dachte bei sich: ,,Ein besserer Fang als dieser 
glickt nicht!“, sammelte seine Leute, ging zu dem Landtor (qgara gapusu) 
der Jaly, und indem die Gartner sich gemeinschaftlich mit der Schulter daran 
stemmten, Offneten sie das Tor und gingen zu jenem Ort. Dschewri Tschelebi 
war mit einigen Dienerinnen in ein anderes Zimmer gegangen, um ein Spiel 
zu holen. Wahrend sie ein Spiel in Ordnung brachten, da traten in diesem 
Augenblick die Gartner ein, gingen geradenwegs zu dem Zimmer, wo der Larm 
herrschte, fanden den Dschewri Tschelebi mit den Dienerinnen und riefen: 
, Haltet ihn, faBt ihn!“ Das horten Rugija Banu und Tschauschzade und riefen: 
© weh, man hat uns ertappt!“ (basdylar) Sie schlichen sich heimlich nach 
drauBen und verbargen sich in einer Ecke des Kajk-Raumes *°. 

Der Obergartner [23] nahm diese fiinf Dienerinnen und Dschewri 
Tschelebi fest und sagte: ,,Es muB eine jede von diesen einen Jiingling haben; 
ein Jingling mit finf Weibern ist doch unméglich!“ 

Wahrend sie umhergingen und suchten, gelangten sie in das Zimmer 
der Jaly. Dort ergriffen sie den Wachter der Jaly, der ein des Tiirkischen 
unkundiger georgischer Sklave war. Es war nicht mdglich, von ihm etwas zu 
ecfahren. Aber sie banden auch ihm die beiden Hande und brachten ihn in 
das Boot. Dann kamen sie zu dem Zimmer, in dem sich Ruqija Banu auf- 
gehalten hatte: ,,Ach so, sieh mal, hier sind sie jedenfalls gewesen und ent- 
flohen.“ ‘ 

Der Obergartner befahl zornig: ,,Ruft den Mann, der bei den Weibern 
gefaBt wurde!“, und sie brachten den Dschewri Tschelebi mit gebundenen 
Handen herbei. Der Obergartner fragte: ,,Wo sind eure Freunde?“ Dschewri 
Tschelebi entgegnete: ,,Sieh, wir waren alle hier!“ ,,Bei Gott", sagte der’ Ober- 
girtner, ,,fiir fiinf Weiber ein Mann? Ist denn so etwas moglich!“ 

Dschewri Tschelebi entgegnete: ,,I[st denn fiir fiinf Hitthner nicht ein 
Hahn ausreichend 462“ Da konnte der Obergartner nichts mehr sagen. ,,Schon“, 
rief er, ,,jetzt werde ich dich dazu bringen, es zu sagen.“ . 

Sie brachten ihn ins Boot und kamen zum Serail. Den Dschewri Tschelebi 
nahm er in Haft und die Dienerinnen schickte er in seinen eigenen Harem. 


!4 Sprichwort. Denselben Sinn hat auch die bekannte Redensart basa gelen ¢ekilir, 
Was iiber das Haupt jemandes kommt, muB erduldet werden“. Vgl. G. Jacon, Xoros 
Kardasch, Berlin 1906, S. 48 und die dort angegebenen Stellennachweise. 

45 Jede Jaly hat im Keller einen Raum fiir die Kajks, der direkt mit dem Meere in 
Verbindung steht. Hier werden die Kajks untergestellt. 

4¢ Vel. den ahniichen Scherz Hodscha Nasreddins, iibers. von O. Spirs, Berlin 
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Kommen wir nun zu Tschauschzade und Ruqija Banu. Die beiden blieben 
bis zum Morgen in dem Kajk-Raum. Als der Morgen dammerte [24] und die 
Kajks auf dem Meer hin- und herfuhren, da riefen sie einen Bootsfithrer her- 
bei. Der kam und fuhr sie fort; an der Landungsstelle, nahe bei dem Hause 
von Tschauschzade, stiegen sie aus. Tschauschzade fiihrte Ruqija Banu nach 
Hause. 


Vers: ,,Der Falke, der die Beute jagt, ist nicht sicher in der Luft, 
sondern nur in seinem Neste. 


Also hatten sie ihr Leben etwa in Sicherheit gebracht. Ah, Herrin Rugqija 
Banu, wir haben den armen Dschewri als Opfer gegeben. Wohin ist der Arme 
jetzt geraten? Wie kannst du Nachricht iiber ihn erhalten? 

Auf der anderen Seite sagte die Mutter von Tschauschzade: ,, Mein Sohn, 
Gott hat dich gerettet und du bist nicht in ihre Gewalt gekommen.“ 

Aber Rugija Banu sagte zu Tschauschzade: ,,Mein Herr, wie ware es, 


wenn du einen Mann schicken wiirdest, der eine Nachricht bringt?“‘ Da sagte’ 


Tschauschzade’s Mutter: ,,Das traue ich keinem zu; ich gehe selbst hin.‘‘ 


Die beiden kiiBten auf einmal ihre Hand und baten darum. Sie erhob 
sich, zog einen alten Ubermantel um und ging nach dem Hause des Ober- 
gartners. Auf irgendeine Weise hatte sie erfahren, daB man die Dienerinnen und 
Dschewri Tschelebi vor den Wesirsgerichtshof gebracht hatte. Sogleich machte 
sie sich auf und ging zum Gerichtspalast. Die Wesirsversammlung war noch 
nicht zusammengetreten. So wanderte sie nun noch etwas umher und begab 
sich dann dorthin [25]. Kein Auge fiel auf sie; sie ging weiter und 
blieb im Versammlungshaus stehen. Der Wesir, die GroBherren und die Be- 
diensteten waren versammelt. Man fing an, den ProzeB zu fiihren. Nach 
einiger Zeit entstand auf der anderen Seite plotzlich ein Gedrange. Einige 
Hotdiener brachten Dschewri Tschelebi mit gefesselten Handen und jene fiinf 
Dienerinnen. Hodscha Mahmud war benachrichtigt worden und trat mit 
einigen Kaufleuten vor den GroBwesir. Er raufte sich seine Haare und seinen 
Bart mit den Worten: ,,Erlauchter Herr! Meine Ehre ist mit FuBen getreten 
und ich bin meines Kindes beraubt. Du bist heute der Stellvertreter des 
Kalifen! Sprich mir mein Recht!“ Sprach’s und begann zu jammern. 

Die Amtsdiener riefen: ,,Schweig, Mann, und mache keinen Krach!“ 
Einer der Hofdiener trat vor und sprach: ysieh, Herr, wir haben jenen Mann 
mit jenen Weibern in der Jaly des Hodscha Mahmud iiberrascht (basdyq); 
seine Tochter wird auch wohl dabei gewesen sein; die anderen aber sind ent- 
flohen. Diese haben wir gefaBt; die ubrigen haben wir zwar gesucht, aber 
nicht gefunden.“ 

Als er mit diesen Worten geendet hatte, blickte der Wesir dem Hodscha 
Mahmud ins Gesicht. Der aber begann weinend zu sprechen: 

»Erlauchter Herr! Laft Gerechtigkeit walten!“ Ja, und weshalb hast 
du deine Tochter nicht bestraft?“ fragte er. Ich habe das nicht gewuBt, Herr, 


sonst hatte ich ihr das Fell gegerbt; aber, Herr, ich will sie suchen lassen und 
ein Exempel statuieren!“ 
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Sprach’s, blickte dem Dschewri Tschelebi ins Gesicht und schiittelte 
sein Haupt [26]. ,,Du taugst nichts, ich will ein Exempel statuieren! Warum 
hast du ausgerechnet die Tochter eines ehrenhaften Mannes gefunden?“ 

Dschewri Tschelebi sprach: ,,Sultan! Versiindige dich nicht an mir! Ich 
hatte ja keine Ahnung! Als ich im Kajk vorbeifuhr, riefen sie mich.“ Jener 
fragte: ,,Na, wer ist denn dieser Jiingling, der weggelaufen ist?“ Dschewri 
Tschelebi sagte: ,,I[ch kenne ihn nicht“, und jener fragte dann die Dienerinnen: 
teh, ihr Madchen, sagt die Wahrheit oder ich werde euch alle in einen Sack 
stecken und ins Meer werfen.“ 

Da trat eine von den Dienerinnen vor und sprach: ,,Sultan! In eurer 
Gegenwart soll keine Liige vorkommen. Wahrend wir friedlich unter uns waren, 
kamen zwei alte Weiber und sagten: ,Wir 47 sind Tanzerinnen.‘ Sie verbrachten 
eine Nacht in dem Zimmer der Ruqija Banu und gingen dann wieder fort. Nach 
drei Tagen brachte die eine jener Frauen ein Madchen mit. Als sie gekommen 
waren, bat Ruqija Banu ihre Mutter um die Erlaubnis, nach der Jaly zu 
gehen. Die beiden Madchen stiegen in den Wagen und fuhren zur Anlege- 
stelle. Von dort fuhren wir mit dem Kajk nach der jJaly. Nun war aber jene 
ein Jiingling in Madchenkleidern. Eine Nacht lachten und scherzten sie dort. 
Am folgenden Tag kam dieser Tschelebi und siehe, in jener Nacht hat man 
uns ertappt.“ 

Der Wesir sprach zu Hodscha Mahmud: ,,Nimm deine Dienerinnen!“ 
und ubergab sie ihm; dem Obergartner gab er den Befehl: ,,Diese anderen 
sollen schnell gefunden werden!“ und sandte die Wachtposten aus [27], 
schickte. aber den Dschewri Tschelebi wieder in die Haft. 

Tschauschzade’s Mutter hatte nun diese Vorgange mitangesehen und 
ging zu ihrem Sohne und Rugija Banu, um es ihnen mitzuteilen. 

Aber der Obergartner lieB Leute aus den Jalys und von den Boots- 
fiihrern festnehmen und fithrte sie zur Untersuchung vor. Keine Spur war zu 
finden. Man rief die Imame aller Stadtviertel zusammen und flé8te ihnen 
groBe Furcht ein; aber es war erfolglos. | 

Am vierten Tage trat nun Hodscha Mahmud vor den Grofen Rat und 
begann zu jammern: ,,Erlauchter Herr! Sprich mir mein Recht! Diese Ubel- 
tater haben meine Tochter aus dem Wege geraumt 48!“ Was soll das anderes 
sein? Da meine Tochter viele Edelsteine an sich hatte, hatten sie es darauf 
abgesehen und haben meine Tochter umgebracht (jediler). Ich fordere sie von 
dem Obergartner.“ 

Der Wesir sagte: ,,Ich will den Streit schlichten!“ Aber Sultan Murad 
blickte durch das Erkerfenster herab und sah unten einen verzweifelten 4° 
Mann jammernd rufen: ,,Ich fordere meine Tochter von dem Obergartner!” 
Sogleich schickte er einen Mann nach unten mit dem Befehl: ,,Dieser Prozef 
soll schnell entschieden werden!“ 

Der Wesir lie den Obergartner rufen und den Dschewri Tschelebi aus 


47 Text: bizler (!) éengi-jiz. 
48 Tiirk.: aradan jog etdiler. i 
49 Der Text hat miilebbis, was ein Druckfehler sein diirfte. Ich lese ma’‘as. 
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der Haft fiihren. Man brachte sie in Eile vor die kaiserliche Ratsversammlung. 
Der Obergartner und Dschewri Tschelebi und Hodscha Mahmud standen 
beisammen. Da sagte Hodscha Mahmud zum Obergartner: 

He, du Ubeltater, was hast du mit meiner Tochter [28] gemacht 5°? 
Von dir fordere ich meine Tochter. Der Befehl steht dem Recht zu!“ und 
packte ihn am Kragen. Der Obergartner rief: ,,He, Mann, was willst du von 
mir? Sich, da ist einer deiner Feinde!“ und zeigte auf Dschewri Tschelebi. 

In diesem Augenblick sah sie Sultan Murad im Erkerfenster. Wahrend 
der Gerichtsdiener Dschewri Tschelebi von hinten nach vorne brachte, wuBte 
er Bescheid und erkannte sofort, um was sich der ProzeB drehte. Er schickte 
einen Diener hinunter mit der Anweisung: ,,Dieser ProzeB soll nicht statt- 
finden, bevor die Ratsversammlung. auseinandergeht.“ 

Hinter ihnen bestimmte er einen Mann und sie blieben in einer Ecke 
stehen. Die Versammlung wurde aufgelost und der Padischah lie® den Wesir 
zu sich rufen und fragte ihn: 

Lala °', weiBt du, wer der Mann ist, den der Obergartner ertappt und 
hierher gebracht hat?“ 

,,Nein, Padischah, ich kenne ihn nicht!“ Da befahl der Padischah, jenen 
Jtingling vorzutfiihren. Seine beiden Arme waren an seinen Nacken gefesselt. 
,,Nun sieh dich vor, du Armster! Jetzt wird man dich téten!“ sagten sie zu ihm 
und brachten ihn vor den Padischah. 


Sultan Murad — iiber ihm sei das Erbarmen und die Verzeihung Allahs! 
— erhob sein Haupt, indem er sprach: ,,Mensch, komm und sprich die Wahr- 
heit, wie die Sache gewesen ist!“ 

Aus den Augen des armen Dschewri Tschelebi aber flossen Tranen 
wie Perlen: ,,Mein Padischah“, begann er, ,,ijm eurer Gegenwart [29] 
ist keine Liige méglich. Daher will ich die Dinge, wie ich sie erlebt habe, er- 
zahlen. Dann totet mich!“ 


Dschewri Tschelebi tiberlegte nun und fand keinen anderen Ausweg, als 
die Wahrheit zu sagen. So berichtete er alles der Reihe nach von Anfang bis 
zu Ende vor dem Sultan Murad. Der Padischah freute sich, daB er die 
Wahrheit gesagt hatte, und blickte seinem Wesir ins Gesicht: , Lala, was 
meinst du dazu? Hat Dschewri die Wahrheit gesagt?“ 


Der Wesir entgegnete nun: ,,Der Befehl steht meinem Herrscher und 
Padischah zu!“ Da blickte der Sultan in das Gesicht des Dschewri Tschelebi 
und sprach: ,,Nun gut, Dschewri! Ich will nicht unter einer Tasse Kaffee 
bleiben 7! In Verkleidung hatte er schon in dem Hause des Dschewri Kaffee 
getrunken. ,,Ein Ehrenkleid“, sagte er. Dschewri aber meinte den ,-enker“ 


Boa indie te ean : al eke Peers 
°° nejledin fiir ne ejledin. Diese Form kommt sehr haufig in Dissimilation vor, vel. 
H.-Auc. Fiscuer, a. a. OL, SEAL 


; °! Lala ist eigentlich der Prinzenerzieher, dann auch ein Schmeichelname, den die 
Padischahs gern ihren Wesiren geben. 
= Text: bir filgan qahwenin altynda qalmajalym. Dieser Ausdruck besagt soviel 


wie »ich will mich revanchieren; die Tasse Kaffee, die ich mit dir getrunken habe, zu- 
rickerstatten“, wie auch aus dem folgenden hervorgeht. 
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und flehte: ,,Mein Padischah, Gnade! Bei dem Haupte deines Kindes méchte 
ich noch ein einziges Mal meinen Abdi sehen! Dann laBt mich hinrichten 53!“ 

Sultan Murad freute sich und lachte sich fast tot. Sogleich brachte man 
ein kostbares Ehrenkleid und hieB es den Dschewri Tschelebi anziehen; der 
Padischah machte ihn zu seinem Gesellschafter und erkundigte sich nach 
Tschauschzade. 

Dschewri kiiBte den Boden und begann weinend zu sprechen: ,,Bei Allah, 
mein Gebieter, ich habe ihn in der Jaly des Hodscha Mahmud zurtickgelassen, 
wie ich erzahlt habe; mehr wei8 ich nicht, auch nicht, wohin sie 
gegangen sind!“ 

Aber zu jener Zeit weinte die Mutter Dschewri Tschelebis, indem sie 
dachte: ,,Wird man etwa meinen Sohn in dem Gerichtshaus hinrichten 2“ 

Da kam jemand gelaufen [30] und rief: Frau, fiir dich eine freudige 
Botschaft! Dein Sohn ist gerettet! Der Padischah hat ihm das Ehrenkleid als 
Gesellschafter gereicht!“ Sieh, nun mége die Frau aus Freude dariiber 
glitcklich sein 54!“ 

Kommen wir nun weiter! Hodscha Mahmud hatte von dieser Sache ge- 
hort und begann zu jammern: ,,Mein Padischah! Bei wem anders als bei dir 
konnte ich mich beklagen!“ ,,Schweig, Mensch, und mach keinen Krach! 
Keinem wird ein Leid geschehen! Das hat alles seinen guten Grund!“ 

Da sahen sie, daB man den Dschewri Tschelebi voller Ehre herab- 
geleitete. Lachend kam er, ging geradewegs zu seiner Mutter, kiiBte ihr die 
Hand und erkundigte sich nach Tschauschzade. Seine Mutter entgegnete: 
,, Lieber Sohn! Beinahe >> warst du das Opfer fiir die anderen geworden! Diese 
aber leben im Hause des Tschauschzade in freudigem Wohlbehagen und 
schéner Gesellschaft.“ 

Als Dschewri dies itber Tschauschzade erfahren hatte, da ging er sofort 
zum Sultan Murad und sprach: ,,Padischah! Ich habe iiber Abdi und Rugija 
Banu Nachricht erhalten.“ 

Da iragte der Padischah, wo sie denn waren. Als Dschewri ihm mitgeteilt 
hatte, daB sie im Hause des Abdi Tschelebi waren, rief Sultan Murad den 
Obergartner und gab ihm den Befehl, die beiden schnell hierher zu bringen. 

Dschewri kiiBte die Erde und sprach: ,,Padischah! Wenn jene jetzt den 
Obergartner und die Hofdiener sehen, werden sie vor Angst sterben. Das ware 
schade! Mein Padischah, so will ich mit den Wachen hingehen und beide [31] 
hierher zu dir bringen. Der tibrige Befehl ist durch Gerechtigkeit ausge- 
zeichnet!“ ,,Geh und komm schnell wieder!“, entgegnete der Padischah. 

Dschewri Tschelebi stieg auf das Pferd eines Gesellschafters und machte 
sich mit sieben bis acht Dienern auf den Weg nach dem Hause des Tschausch- 
sohnes. Einen Freudeboten hatte er vorausgeschickt. 

Als Tschauschsohn und Ruqija Banu die Nachricht erhalten hatten, da 
trat Tschauschsohn dem Dschewri weinend entgegen und fiel ihm um den 
ar 835731, dem Motiv ,,der letzten Bitte“ vgl. die Einleitung. 

54 Haufige Formel am Ende eines Abschnittes, um die Handlung zu der anderen 
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Hals. Eine Stunde lang weinten sie. Dann sagte Dschewri: ,,Mein Lieber, es 
ist keine Zeit zu verlieren! Sultan Murad verlangt nach dir! Mache dir aber 
daritber keine Sorge!“ 

Dann erzahite er ihm alles der Reihe nach und teilte ihm auch mit, dab 
Sultan Murad in Verkleidung in sein Haus gekommen war. 

Sogleich setzten sie Ruqija Banu in eine Kutsche; den Tschauschsohn 
aber lieBen sie auf ein Pferd steigen. Im gleichen Tritt ritten sie zusammen. 
Als sie aber hinter der Kutsche durch das kaiserliche Tor eintraten, trafen sie 
Hodscha Mahmud. ,, Vater, deine Tochter ist da in der Kutsche drin! Kehr um 
und komm mit! Was der Padischah, das Antlitz der Erde, befiehlt, muB 
geschehen!“ 

Der machte nun kehrt und sie traten ein. Man hatte dem Padischah, dem 
Zufluchtsort der Welt, Nachricht gegeben. ,,Sie sollen vorgelassen werden!" 
hatte er befohlen. Da standen nun Dschewri Tschelebi, Rugija Banu, Tschausch- 
zade und Hodscha Mahmud [32] und kiiBten weinend vor dem Padischah 
die Erde. 

Als Sultan Murad Tschauschzade gesehen hatte, rief er aus: ,,Gott sei 
gepriesen! Das schénste der Geschépfe!“ und lie® Rugija Banu den Gesichts- 
schleier liiften, blickte ihr ins Antlitz und war wieder erfreut. Da befahl er, 
den Vater des Madchens vorzufithren und sprach: ,,Sieh, Mann, diese beiden 
haben sich gefunden 56. Komm, wir wollen sie miteinander verheiraten!“ 

Hodscha Mahmud kiiBte — was sollte er sonst tun! — die Erde, indem 
er sagte: ,,.Der Befehl steht meinem Padischah zu!“ 

Sofort lieB er den Schaich al-Islam rufen; der verheiratete sie. GroBe 
Wohltaten wurden erwiesen. Der Padischah schenkte Hodscha Mahmud das 
Kleid des Obermeisters der Kaufleute. Nach einigen Tagen fiihrte ein Serail- 
bediensteter das Madchen aus dem Serail heraus und sie tibergaben es dem 
Dschewri Tschelebi; es fanden grofe Hochzeitsfeierlichkeiten statt und sie 
wurden ihres Wunsches teilhaftig. Allah, der Erhabene an Wiirde, mdge die 
Anliegen und Wiinsche aller zu einem guten Ende fithren! Amen. 


+ > + 


56 Wortl. ,,die Dose hat ihren Deckel gefunden“. 
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Par le Rév. Pére Epmonp Césarp, des Péres Blancs. Cath. Miss. of Kashozi, 
P. O. Bukoba. 


(Suite.) 


XI° La famille. 


Toutes les sociétés sont basées sur la famille; c’est un fait d’autant plus 
visible que l’état social est moins développé. Tandis que dans les pays civilisés 
les biens se morcellent, individu se dégage de la famille pour Vivre sa vie, 
chez les primitifs la famille ’absorbe a son profit et s’en sert comme d’un in- 
strument pour atteindre ses fins qui sont sa propre conservation et sa pros- 
perité. De plus, nous le verrons dans les chapitres suivants la famille est 
Paxe autour duquel gravite la religion et toute la vie sociale; elle est en effet 
le lien des croyances, car le culte est avant tout familial. D’autre part chaque 
individu appartient a une famille, chaque famille est gouvernée par un chef, 
et chaque chef de famille est sous la dépendance d’un chef de province qui 
releve lui-méme du roi. Cette organisation peut étre regardée comme un modéle 
partait de cohésion forte. 

En pays négre, la famille n’est pas seulement, comme chez nous, le pére, 
la mere et les enfants, mais tous les descendants vivants d’un méme ancétre 
commun — ancétre féminin, chez certaines peuplades les moins nombreuses — 
ancétre masculin chez les autres. Evidemment si un individu pour une raison 
ou une autre a émigé, il est par le fait soustrait a l’autorité du patriarche; il 
s’agit donc des membres de la famille surtout habitant le méme lieu ou 
demeurés en relation les uns avec les autres. Les familles comprenant cent 
membres et plus ne sont pas rares, en particulier chez les Bahinda ot les rois 
ont le loisir de prendre des multitudes d’épouses: bakazi, de courtisanes: 
enshoreke et enfin de filles esclaves: bazana. 

La question du partiarcat ou matriarcat, on le constate, est une question 
importante quand il s’agit de savoir qui détient l’autorité dans telle ou telle 
peuplade. ae 

Au Buhaya, c’est la coutume ‘patriarcale, en vertu de laquelle le pére est 
le maitre de la famille, qui a prévalu. Dire qu'il en a toujours été ainsi chez 
les autochtones, serait peut étre une erreur. On parle dans tous les royaumes 
de reines qui administraient le pays et dont les ames sont honorées a l’égal 
des Bachwezi les plus authentiques. Il semblerait que le matriarcat qui passer 
du céte de la parenté de la mere, l’autorité et ordre des successions, était en 
usage avant l’arrivée des Bahinda. Quoiqu’il en soit, retenons que chaque 
famille Haya a un chef le patriarche qui est appelé le grand-pére et qui exerce 
sur tous les membres de la famille le pouvoir qu’a chez nous le ipere sur ses 
enfants. Cependant les épouses des membres de la famille échappent a 
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Yautorité du patriarche. Il en résulte cette anomalie que la femme doit 
obéissance a son mari, mais non au patriarche de qui reléve le mari. 

Chez les Bahaya, comme chez tous les Noirs en general, la femme n’est 
pas considérée comme incorporée a la famille de l’époux; elle fait toujours 
partie de sa propre famille, mais elle est distraite momentanément au profit 
du mari et par suite a la famille de celui-ci. De la Porigine de la dot versée 
4 la famille de la future en compensation du dommage causé a cette derniere 
par le prélévement d’un de ses membres. 

Lorsqu’il y a rupture du mariage ou divorce, ’épouse répudiée retourne 
dans sa famille qui restitue 4 la famille du mari le cautionnement qu’elle avait 
recu delle. Les enfants nés de l’union rompue sont attribués au pere qui doit 
renoncer généralement au remboursement de la dot versée. 

A la mort du pére, les enfants lui appartenant legalement, sont attribués 
4 son héritier qui peut étre ’ainé de ses fréres ou lainé de ses fils. Au décés 
de la mére, les enfants ne changent pas de condition, en vertu du principe du 
patriarcat. 

Une constatation qu’on peut faire déja, c’est qu’il n’y a pas d’orphelins 
chez les Noirs. Il n’y a pas davantage de veuves exposées a la misére, puisque 
ou bien elle retourne dans sa famille et reste a la charge de cette derniére tant 
qu’elle n’est. pas remariée, ou bien elle fait partie de la succession du mari 
défunt et tombe a la charge de Vhéritier de celui-ci. . 

Quittons le domaine des généralités pour entrer dans les détails qui 
mettront le mieux en relief la famille Haya. Etudions d’abord le droit familial 
qui régle les rapports du pére et de la mére, l’éducation des enfants et enfin 
le droit de succession, puis nous traiterons des coutumes concernant le mariage, 
la naissance, la mort. Ainsi nous aurons une idée assez complete de la question 
qui nous intéresse dans le présent chapitre. 


[SD OW tata tall: 
a) Droits du pére et de la mere. 

Nous avons établi a l’article de habitation et de agriculture la répar- 
tition des charges domestiques entre homme et la femme. Au mari revient 
la construction et l’entretien de la case, la recherche de l’impot et des vétements; 
a la femme revient le soin de la cuisine et la culture des champs. 

Le chef de famille, l’ancien, le grand-pére, est un vrai patriarche. C’est 
lui la téte qui dirige toute la parenté; on le consulte pour les choses impor- 
tantes, il dispose de tout et son autorité est incontestable. 

Le mari dans sa sphére plus restreinte est également maitre chez lui. 
Il ne dispose pourtant pas de sa femme et de ses enfants au point de les vendre 
ou de les engager sous caution. Sans doute il arrive que des négres sont assez 
degrades pour livrer leur femme du consentement de celle-ci A un frére céli- 
bataire ou un chef et cela pour un temps, ou encore dans le cas de maladie 
de troquer un enfant contre de la nourriture; mais la morale publique proteste 
contre ces abus. 

, La femme posséde en propre ses poteries, les cadeaux qu’on lui fait, de 
méme que les enfants pour le fruit de leur travail particulier. 
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Elle n’est pas esclave comme chez le musulman; elle est reine a son 
foyer, respectée et chérie des enfants. Il va sans dire que les soins du ménage 
et le dur labeur des cultures pésent sur elle d’un poids trés lourd, mais elle 
jouit d'une grande liberté dont elle abuse parfois dans les visites A sa famille 
et celles qu’elle recoit. 

Rencontre-t-on dans la famille l’amour conjugal désintéressé, sincere? 
Il semble que ce soit l’exception. On vit ensemble tant qu’on peut se sup- 
porter, sinon on se quitte. L’homme voit surtout dans la femme, apres la pro- 
création des enfants les avantages pratiques qu’il en retire, et la femme qui le 
sait est facilement boudeuse et exigeante. Un rien aménera une fugue, peut- 
étre le divorce. 

Les causes du divorce reconnues comme telles sont la maladie et la 
paresse de la femme. L’homme prononce le divorce en I*® instance et le chef 
peut le ratifier. 

Lorsque la femme a été renvoyée a son pere, un proces s’engage dont la 
solution est une des trois suivantes: 

a) Le beau pere doit payer au gendre la moitié de la dot recue et la 
femme est libre. 

6) Le beau-pére, au cas ott la femme a fait une fugue sans raison, doit 
payer une amende et l’épouse réintégre le domicile de l’époux. 

y) Le gendre doit reprendre sa femme; s’il veut la renvoyer il n’a droit 
a aucune compensation. 

La polyandrie est inconnue au Buhaya, quant a la polygamie c’est un 
apanage de la classe aisée. En régle générale, la famille aide le jeune homme 
a lui procurer une premiere épouse; s’il en a les moyens et le gout il pourra 
ensuite s’adjoindre d’autres femmes dont le nombre n’est pas limité. Mais 
la encore il y a une différence énorme entre le harem musulman et celui du 
primitif. 

La I*¢ épouse qui a la préséance sur les autres habite la case la plus 
belle: nyaruju, située d’ordinaire dans la partie de bananeraie la plus fertile. 
Tout autour s’élévent d’autres cases appelées: maju g’ényuma, maisons 
d’arriére ott le mari installe ses autres épouses. Chaque femme est donc chez 
elle, avec la portion de bananiers suffisante 4 sa nourriture; elle y vit dans 
la paix avec ses enfants. 

Le mari distribue A ses femmes le vétement et les mets plus recherches 
comme la viande et le poisson. Naturellement la favorite est la mieux servie, 
méme au détriment de la premiére épouse. Celle-ci prend sa revanche en 
Pabsence du mari, car elle détient ’autorite. _ 

Au Buhaya, les causes de cette institution (la polygamie) quasi 
nécessaire chez les rois et les chefs sont les avantages matériels que les 
intéréssés y retirent, y compris les femmes dont le travail est par le fait un 
peu moins accablant. Chez d’autres peuplades la question de Vallaitement 
vient en I’"® ligne. En effet certains Noirs sont persuades que Penfant mourra, 
si le lait de la mére se tarit: d’oti prohibition des rapports matrimoniaux. Le 
Muhaya n’a pas cette croyance, comme nous le verrons tout a Vheure. 
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b) Education des enfants. 


Disons a ’honneur de la peuplade que nous étudions qu’elle ne connait 
pas les pratiques européennes allant contre la naissance des enfants. L’enfant 
est accueilli avec joie, et plus le nombre des enfants est éleve et plus les parents 
sont satistfaits. 

Les remédes abortifs ne sont pas inconnus; la mére les donne a sa fille 
dans le cas de mauvaise conduite, encore que la chose soit des plus rares. 
Jadis les lois les plus sévéres veillaient a la garde de la chasteté des filles; une 
fille qui devenait mere était condamneée a mort. L’expression est restée: yatwara 
ensinjo-elle porte une hache (dans une grossesse illégitime). 

Les monstres, enfants difformes ou a dentition irréguliere, étaient ex- 
posés aux crocodiles. Dans certaines maladies, on offre a Wamara pour 
Vapaiser une petite fille. Celle-ci n’est pas mise a mort, mais élevée par le 
prétre payen et consacrée vestale. 

L’éducation des tout-petits est faite par la mére. On peut dire que 
Venfant fait corps avec la mére qui le porte continuellement sur le dos, sur 
la poitrine tout en travaillant aux cultures ou appliquée aux soins du ménage. 

La mére berce son enfant, lui prodiguant les noms les plus tendres et 
Yembrasse fréquemment. Elle Vallaite et pas seulement elle, mais encore la 
grand-mére qui en absorbant le suc de certaines \plantes fait revenir son lait. 

La mortalité infantile est grande, un peu plus de la moitié des nouveaux 
nés disparaissent faute de soins et d@’hygiéne. Les garcons qui naissent en 
plus grande nombre sont moins résistants que les filles, de sorte que celles-¢i 
en réalité les dépassent, en dépit de la coutume qui fait sevrer le gargon bien 
plus tard que les filles. 

Les petits enfants sont nus jusque vers l’4ge de 7 a 8 ans; d’ordinaire 
les petites filles portent une ceinture de perles autour des reins. 

La coutume qui exige que les enfants quittent le toit paternel a 12 ans 
comme a l’Unyanyembe n’existe pas au Buhaya. 

Il n’y a pas de cérémonie d’initiation a la puberté. L’éducation est faite 
par la mere, les anciens et les vieilles. C’est tout ce quwil y a de plus rudi- | 
mentaire. On exige des enfants qu’ils restent tranquilles et qu’ils observent 
les lois de la politesse. On les fait travailler de bonne heure. Les garcons 
portent les redevances, accompagnent le pere dans ses voyages, gardent les 
cheves, et passent leurs loisirs 4 la péche ou a la chasse. Les filles aident 
leurs mere, en renouvelant la provision d’eau et ’herbe de la hutte. 


A remarquer que V’intelligence se développe rapidement. On trouve des 
enfants ayant l’age de raison a 4 ans et demi et 5 ans. Autre détail intér- 
essant, c’est la fagon dont les enfants manient leur langue; ils ne font pas de 
fautes grammaticales et se servent avec beaucoup d’adresse d’un vocabulaire 
forcement restreint. D’aucuns savent lire a lage le plus tendre. Quelques- 
uns vers 15 ou 16 ans marquent un arrét dans le développement de leurs 


facultes; la cause doit en étre attribuée aux excés de boisson ou de plaisirs — 
malsains. ; 
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c) Droit de succession. 

heritage passe réguligrement du pére au fils, ce qui nempéche pas 
que du vivant du grand-pére, un oncle désigné par lui ne prenne sa place, 
surtout quand les enfants sont encore petits. 

Lorsque le mourant n’a pas désigné de successeur, alors cest la force 
qui entre en jeu et parfois prime le droit. 

Dans la succession on suit un certain ordre. 

«) Le musika, le fils aine. 

B) Le mainuka, le cadet. 

y) Les enfants males. 

0) La fille ainée. 

é) Les autres filles. 

Pour son réglement, un oncle paternel ou un homme de la proche pa- 
renté intervient. 

Si la mere est décédée, la cérémonie de la prise de possession de l’héri- 
tage est faite par la fille ainée. Elle saisit une poignée de paille qu’elle arrache 
au toit de lintérieur de la case — c’est le kusika ekishasi. Ensuite elle brise la 
baratte, le verre et la marmite du défunt. Elle se place a l’endroit de la hutte 
ou le lit conjugal touchait le toit, elle y fait un trou et jette la paille au dehors. 
Auparavant elle a ramassé une petite somme d’argent placée la a dessein par 
Vhéritier. En outre, Vhéritier doit lui remettre une vache, si le défunt a laissé 
un topeau ou bien quelques arpents de bananeraie, une étoffe et un caféier. 
Désormais la fille quitte la maison paternelle et ne peut y revenir avant 
quatre jours. 

Le musika recoit évidemment la part du lion, les freres n’ont qu’une 
part dérisoire sauf le cadet qui est plus avantagé. Les autres filles ne re- 
coivent rien. 


2.Coutumesconcernant le mariage, lanaissance, la mort. 
a) Le mariage. 


Les coutumes et cérémonies sont tres nombreuses avec des variantes 
suivant les différents royaumes. Avant de les décrire, examinons la nature 
du mariage en pays Haya, ses empéchements, ses diverses formes. 

Et dabord y-a-t-il réel mariage parmi les Bahaya? Dans leur esprit le 
mariage est bien un libre contrat passé entre un homme et une femme dans le 
but de mener la vie conjugale en vue de la propagation de la race. On a exa- 
géré les violences faites a la fille (sauf les cas ou les parents apres au gain 
la livrent A un vieux polygame). Le plus souvent les parents en refusant de 
donner leur fille a tel individu l’empéchent de faire une imprudence. Deux 
buts se retrouvent au fond de chaque mariage: la procréation des enfants et 
la mutuelle assistance. Le mari cherche une cuisiniére, la femme un appui, 
un protecteur. 

Il y a empéchement de mariage chaque fois que se rencontre Vaffinité 
ou la consanguinité; toute parenté quelconque exclut le mariage. Il y a excep- 
tion pour la tribu des Bahima. 


4 ? 7 eee oe Gd 
aa 
® , : A 


p 


826 Rév. Pére Epmonp CESARD, 


De plus le bwiko vitance, existe a un haut degré chez les Baziba. Le 
beau-pere doit éviter sa bru et vice versa. Chez les Banyaihangiro au contraire, 
les relations entre beau-pére et brus sont pratiquement admises, et les belles 
sceurs ne sont guére entourées de plus de respect. ; 

La dot est basée sor ce fait que la famille qui livre la fille a droit a un 
dédommagement. Le mari par 1a obtient comme une sorte de droit de pro- 
priété sur sa femme. La coutume du lévirat qui a cours, partout n’a pas pour 
but de susciter des enfants au mari défunt, mais de sauvegarder les droits de 
la famille qui a payé la dot. 

Le rapt 4 proprement parler n’existe pas en pays Haya, car il consiste 
simplement A décider une fille de fuir la maison paternelle. C’est souvent un 
moen de forcer la main aux parents récalcitrants. Voici comment la chose 
sopére. Le jeune homme donne a la fille des chaines de coquillages (menue 
monnaie) qu’elle doit cacher sous le lit de sa mére. Un rendez-vous est assigne: 
deux amis vont Vattendre A proximité de sa demeure et l’emportent chez le 
séducteur. Les parents remarquent bientét son absence, la cherchent de tous 
cotés et finalement découvrent-les coquillages. Ils savent alors que leur fille 
s'est donnée A un homme de son choix. Huit jours se passent et le séducteur 
vient discuter avec eux la question de la dot. Il y a ordinairement des injures 
et des coups échangés, peu a peu tout s’arrange. 

Si le séducteur n’a pas payé de dot, les enfants issus de cette union sont 
la propriété de la famille de la femme. 

Des mariages existent en dehors du versement de la dot, lorsque la fille 
est donnée en gage soit pour cause de famine, soit a cause d’une dette, d’un 
adultére ou d’un autre mariage. Le cas se présente quand la fille fait dona- 
tion d’elle méme ou pour légitimer un fait accompli, apres constatation de la 
orossesse. 

Les fiancailles. Les formalités pour les siancailles sont les mémes 
partout en ce sens qu’elles exigent des cadeaux et que l’affaire est traitée par 
les parents des intéressés. 

Lorsque le jeune homme a jeté son dévolu sur une jeune fille, il avertit 
son pere. Les parents se consultent pour voir si ce choix leur agrée. Le fils 
souvent accompagné de son pére ou de son oncle en parle a son futur beau- 
pere. Si laccord a lieu, le jeune homme cherche une chévre et Poffre au pere 
de la fille, tandis que la future belle-mere recoit la somme de 2500 cauris 
comme présent de fiangailles. C’est alors que les fiancailles sont scellées par 
le kukwata amaguru opéré par le fiancé qui saisit dans un élan de recon- 
naissance les jambes du beau-pére. 


Le mpigura bitebe accompli, c’est a dire les premiers cadeaux échangés 
le jeune homme fait de fréquentes visites A la maison de sa fiancée sans 
cependant la voir, tout au plus pourra-t-il lui faire souhaiter le bonjour par 
une Servante ou une sceur de la fiancée. 


Des mois se passent; enfin le beau-pére fabrique de la biére et invite les 
parents du futur gendre a venir débattre avec lui le prix de la dot: c’est le 
kujuga ebintu. Ce prix ou bintu varie suivant la fortune, la qualité ou 
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beaute de la fiancée. Une fois en possession des «bintu» le pére de la fiancée 
dit au jeune homme d’apporter la pioche. Quand il revient avec cette pioche, 
on coupe un nkundi (régime a biére) dans la bananeraie et on le porte a la 
maison. Désormais la fiancée ne peut plus travailler. Dans six jours aura 
lieu la noce. 

Le mariage. Les préparatifs s’accélérent de part et d’autre. Le 
fiangée assemble les parents et amis et tout le monde se met en devoir de 
contribuer aux agapes. On fabrique de la biére en abondance et on prépare 
les cadeaux, La fiancée recoit de la part de ses sceurs et autres matrones des 
soins de toilette plus raffinés. On lui frotte le corps avec de la terre, on la 
lave A grande eau, on la beurre, on la bouchonne pour rehausser sa beaute. 

Le grand jour est arrivé. Des le matin deux cruches de biere sont 
envoyées au beau-pére. A leur vue la fiancée éclate en sanglots: c’est de bon 
ton afin de prouver combien elle tient a ses parents. 

Dans l’aprés-midi, le cortége s’organise 4 la demeure du fiancé. On 
se met en route avec les cadeaux. Lorsque le fiancé et ses invités pénetrent 
dans la case, la fille cachée dans un coin pleure abondamment. Les hotes 
s’asseoient dans l’antichambre. Le beau-pére cherche de la biere et une banane 
qui est placé dans le cercle des visiteurs. Cette banane n’est pas mangée, elle 
symbolise le festin. 

Chaque invité a apporté soit des bananes cuites soit une cruche de biere. 
Les coussinets qui ont servi 4 porter les cadeaux sont enfilés a une longue 
perche que l’on plante a proximité de la hutte; ce sera un souvenir des noces. 

La fille est toujours dans son coin avec son chagrin. Les deux belles 
meres donnent un dernier coup de main a la fiancée, ornant sa téte de pi- 
quants de pore épic et lui passant au cou un petit collier en forme de cerceau. 
Le frére de la fiancée la prend sur son dos et la porte dans le cercle des invités. 
Ceux-ci ont placé a Ventrée de la hutte une branche de mulinzi que le fiance 
et la financée doivent toucher. Le frere reporte la fille A ses parents qui lui 
donnent son cadeau de noce: des étoffes, un filet pour les pots a lait, une 
cruche et une calebasse pour ses soins intimes. 

Pendant la remise du cadeau, le fiancé n’est pas 14. Il fait comme sil 
arrivait a la féte, et accompagné de ses amis, il pénétre dans la hutte. La 
fiancée est apportée par son frere au devant de lui; les invités la saluent. Le 
fiancé saisit sa femme par le menton et lui dit: «<Otalichumbira biSoroire, 
mukazi wange. Mon épouse, tu ne me serviras pas d’aliments briilés.» 

La fiancée est reportée a sa place. On chante et on danse jusqu’au 
matin a moins que déja la veille on avait porté la mugole a sa nouvelle 
résidence. 

En quittant la maison paternelle, les pleurs atteignent leur paroxisme, 
la fiancée s’avance voilée, entourée de ses compagnes. Au passage d’une 
riviére elle est portée. Lorsquelle approche de la maison du fiancé, une petite 
fille envoyée par lui lui prend Ja main et lui souhaite la bienvenue. Lui-méme 
parait bientét avec son arc et ses fleches et les lui fait toucher. Cela fait 
il rentre a la maison. La mere du fiangé accourt, tenant entre ses mains une 
petite fléche qui sert a saigner les vaches et la calebasse qui est employee 
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comme baratte. Elle lui tient un petit discours dans lequel elle lui rappelle le 
sérieux de ses obligations. 

A la réception solennelle, le prétre payen asperge d’au lustrale la fiancée 
et toute l’assistance. Ensuite le pére et la mere du fiancé recoivent dans leurs 
bras la nouvelle épouse et la berce comme un enfant; on se dirige par aprés 
vers l’autel domestique. 

Le festin est alors servi: on mange et on boit, on danse, on tambourine. 
Dans un coin la nouvelle mariée prend son premier repas avec son mari devant 
son beau-peére et sa belle-mere. Marie et mari€e se portent mutuellement a la 
bouche les quatre premiéres bouchées. Le repas doit étre frugal, car la mariée 
doit rester étrangére a certains besoins de l’humaine nature. 

La fiancée est conduite au lit nuptial; le mari la rejoint et en prend 
possession. Si la nouvelle épouse n’était pas d’age nubile, le fiancé accom- 
plirait ce rite avec la tante paternelle de sa fiancée. 

Le matin, le frére de la femme ou le prétre payen fait sortir les deux 
époux de leur lit. On les fait asseoir sur un tapis d’herbe pres de la porte 
condamnée par un rubugo, nouvelle aspersion d’eau lustrale et enfin la céré- 
monie du bain kwoga, tenue pour essentielle au mariage. 


La tante paternelle de la jeune fille, la belle mére et d’autres femmes 
lavent a grande eau les nouveaux mariés, l’>homme quatre fois, la femme trois. 
Puis on leur met entre les mains quatre fruits mfirs mabona enfilés a une 
corde de papyrus. Chacun tire de son céte pour rompre le lien, ensuite ils se 
les jettent innocemment a la figure. 


A l’Ihangiro apres le bain, on apporte du lait et les assistants apres en. 


avoir pris un peu dans la bouche le crachent sur la fiancée. 


A noter que dans quelques royaumes, avant la cérémonie du bain, on 
pose des conditions qui a notre point de vue catholique annulent le mariage. 
Le pere en effet montre la fille et dit: «Vous la voyez, elle s’est bien conduite; 
je vous la livre a condition que vous la_ traitiez bien, sinon je vous la 
reprendrai.» 

Apres la cérémonie du mariage, la nouvelle épousée subit huit mois de 
réclusion. Elle ne doit ni se montrer ni parler a haute voix. Ce laps de temps 
écoulé, elle sort, va faire visite A ses parents. A son retour le mari lui remet 
une pioche pour symboliser son réle véritable qui est de travailler pour 
son mari. 

Ces détails déja trop abondants donnent une idée suffisante du mariage 
en pays Haya; passons a la naissance de l’enfant. 


b) Naissance. 


L’accouchement a lieu d’ordinaire A la m 


aison, cependant il arrive que 
dans certains cas la femme accouche dans. 


la bananeraie ou dans les cultures. 

Une femme agée joue le réle de Sage-femme; une aide lui est adjointe. 
La mere s’assied, les jambes repliées sous elle. La sage femme s’agenouille 
devant elle, Paide derriére soutenant la téte et le dos. L’enfant est sorti du 
sein maternel avec les mains; les appareils sont inconnus, sauf dans les cas 
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d’accouchement impossibles ot l’on pratique la craniotomie. La téte de 
Ventant doit la premiére se présenter; si ce sont les pieds, on appelle l’enfant 
murongo-jumeau et la délivrance est considérée comme le deuxiéme jumeau. 


Lorsque Venfant est né, on coupe le cordon ombilical, non pas avec un 
couteau, mais avec un morceau de roseau effilé. La délivrance doit venir 
régulierement et sans heurt. Les femmes possédent des médecines ad hoc des 
plus précieuses. Les accidents sont rares, sauf quand la mere est trop jeune. 
Si la femme succombe avec son fruit, on pratique lopération césarienne et on 
enterre l'enfant avec la mére. 


La délivrance est conservée et enterrée avec le reste du cordon ombilical, 
quatre jours aprés l’accouchement de la mere, sous le lit conjugal. Viennent 
ensuite les réjouissances de la naissance. 


Pour cette féte, on réunit les enfants du voisinage. Chacun d’eux prend 
une banane miire, la péle et la tend a la mére du nouveau né qui en arrache 
avec les dents une parcelle. Les enfants recoivent alors un repas composé de 
bananes et de mbyarwa (légume trés estimé). Le repas fini, les enfants balaient 
la case, en maniére de jeu. Une femme entre et interroge: Nimukora ki? Que 
faites-vous la? Les enfants repondent: Nitweya obugumba, nitugarura oruzaro. 
Nous balayons la stérilité et ramenons la fécondite. 


Tout rapport est interdit au mari jusqu’a la chute du cordon de Venfant, 
il lui est méme défendu d’aller a la biére. Lorsque le cordon tombe, on dit: 
Omwana yakura. L’enfant a grandi et le mari connait sa femme, ce premier 
rapport s’appelle: kukuza omwana faire grandir lenfant. 


Cérémonies spéciales en usage a la naissance des 
jumeaux. Un enfant est né et lorsqu’il en reste un deuxiéme a naitre, on 
court A la hate appeler deux parents, un homme et une femme, qui ont déja 
eu des jumeaux, pour délivrer la femme. Ils apportent deux petites barques 
en bois de mulinzi, deux petits tambours et deux petites cruches munies de 
chalumeaux, Ces trois objets sont donnés aux jumeaux a leur naissance. 
L’accouchement terminé, on fait aux deux jumeaux des marques avec de Vargile 
sur le front, la poitrine et le dos. L’enfant qui a précédé les jumeaux perd son 
nom pour s’appeler Rubika. Si les jumeaux sont deux gracons, on imposera 
au premier le nom d’ Jshengoma et au deuxiéme Kato; si ce sont deux filles, 
Pune s’appellera Nyangoma, l’autre Nyakato; si cest une fille et un garcon 
Nyangoma, Kato et vice versa Ishengoma, Nyakato. 


Avec les objets déjA mentionnés, on fabrique une cuillére en bois et une 
petite fourche, ensuite la danse commence sur la cour. Pendant cette danse, 
la mere tient la cuillére et le pére la fourche;, on suspend ces instruments 
ensuite au dessus de la porte d’entree. 

Si Pun des jumeaux tombe malade, on place devant la maison un van 
avec de la nourriture, la barque, le tambour et la cruche et cela jusqu’a sa 
guérison. 

Au mariage et a la mort interviendront certaines particularités ori- 


ginales. 
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a) Si les deux bébés meurent pendant la méme lune, leurs corps sont 
placés dans deux marmitcs en terre cuite, a c6té d’un foyer distinct du foyer 
domestique. Ils restent la jusqu’a V’apparition de la nouvelle lune et chaque 
jour il y a des danses comme celle du début. Les deux jumeaux dans leur 
marmite sont ensuite enterrés dans une méme fosse, au pied d’un mulinzi. 

6) Si Pun meurt et que l’autre survive, le défunt sera traité comme on 
vient de dire et personnifié dans un morceau de bois qui sera le talisman insé- 
parable du survivant. S’il tette, le morceau de bois est placé sur les genoux 
de la mere, s’il mange, on signe le bois de la nourriture, s’il est porté, le bois 
est sur la poitrine et lui sur le dos... s’il est puni, le bois est frappé en méme 
temps que lui. 

Quand le survivant se marie et que le bois représente un défunt du 
méme sexe, alors le bois entre au lit nuptial. Si au contraire le bois représente 
Pautre sexe et que la fille jumelle se marie, alors l’époux doit donner aux 
parents une petite fille pour tenir compagnie au talisman. ; 

y) Si tous les deux survivent, ils doivent tout faire en commun, par 
exemple si l'un mange l’autre mangera également, si l'un est malade, l’autre 
sera soigné, recevra le méme remeéde, si l’un fait une sottise, l'autre est frappé 
aussi afin quwils pleurent ensemble. 

Lorsque le temps de prendre femme est arrivé, tous les deux se marieront 
le méme jour. 

Les fétes des jumeaux terminées, il y a exode générale dans la forét. 
On rase la téte de la mére, les cheveux et la barbe du pére. On leur frotte 
le visage de terre blanche, leur trace un cercle autour de la téte et un trait 
sur le front et le mez. Le frére de la femme la charge sur son dos, le frere 
du mari en fait autant pour lui et les porteurs courent aussi vite quwils le 
peuvent, rentrent au village et déposent les époux dans la bananeraie. 
L’homme prend un couteau, entaille des bananes non miires et enléve A un 
bananier son écorce séche; la femme arrache des herbes a proximité. La coupe 
des cheveux et de la barbe est un symbole de purification du corps, l’enlévement 
de Pécorce et des herbes un symbole de la purification du foyer domestique. 
Pour finir le mari va chez son beau pére, lui annonce la naissance des jumeaux 
et paie une petite somme. 

A imposition du nom, il n’y a pas de féte spéciale. Chaque nom, chose 
remarquable, a une signification. Donnons quelques exemples. 


Noms dhommes. 
Kaijage de kwija = venir, ge = bien; donc le bienvenu. 
Kairuki de kwiruka = fuir; donc le fuyard. 
Mutatembwa de kutemba = monter; done l’invincible. 
Kanywamarwa de kunywa = boire; donc le petit buveur. 


Noms de femmes. 


Ruhindukage de kuhinduka = se retourner. Celle qui se tourne bien. 


Rutambukage de kutambuka = marcher. Celle qui marche avec élégance. 
Rutasisha de kusisha = pécher. La vertueuse. 


Ruchumage de kuchuma = mettre en ordre. La soigneuse. 
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c) La mort. 


Lorsque le moribond va rendre l’ame, on a l’habitude de boucher avec 
les doigts toutes les ouvertures du visage: oreilles, nez, bouche — soit disant 
pour empécher le souffle vital de partir — et quand on voit que c’est fini, alors 
les proches parents commencent une danse funébre accompagnée d’élégies 
expressives. Quelques exemple. 


La femme a son mari mourant. 


Omushaija wange! omushaija wange! Yaja! Enaku zanyita! Inye hai! 
Mon mari meurt! Ow irai-je? Le malheur me tue. 


L’enfant a son pére. 


Mukama wange yafa! Orufu rwanyaka Tata! Ngende nkahai! 
Mon maitre meurt! La mort me ravit Papa! Que devenir! 


Le mari a sa femme. 


Omukazi wange yaja, ngire ntai! Ndachumbirwohai? Ndalimirw ohai? 
Ekyanyaka omukazi, kiki? 

Ma femme meurt, que faire? Qui me nourrira? Qui cultivera pour moi? 

Qui est-ce donc qui emporte ma femme? 


Tous les assistants poussent des cris pour annoncer que quelqu’un a 
quitté ce monde. Ces lamentations se prolongent et se raniment quand un parent 
vient au deuil. On recouvre le cadavre d’une écorce d’étoffe d’arbre, on le lie 
avec les habits qu’il portait; puis aprés une journée d’attente, on |’ensevelit. 

Un homme ordinaire est enterré soit dans sa hutte, soit dans sa bana- 
neraie; la profondeur de la fosse est d’un métre et demi. On ne fait pas de 
tertre, a la téte et aux pieds on fixe un poteau de bois, et on plante tout autour 
des buissons de muramura. | 

Apreés Venterrement, on retourne a la case du défunt. On prend sa pipe 
et on la donne au plus Age des enfants qui l’allume. On met de la biere dans 
la calebasse du défunt et le fils ainé la boit. On lui donne aussi toutes les 
femmes de son pére, sauf celle qui l’a mis au monde. 

Le jour suivant on apporte a V’héritier une étoffe neuve et on jette celles 
qui ont appartenu au pére, de méme pour les peaux, a exception d’une seule 
que retient le fils ainé. L’héritier prend une pierre du foyer et un poteau de 
la hutte et va dans la plaine les offrir aux Esprits du lieu. Des lors il est 
rconnu comme le nouveau maitre. 

a) Enterrement des preétres payens, au Kiziba et au Kyamtwara. 

On ne les enterre pas, mais on place leur dépouille dans la forét. Le 
cadavre est enveloppé dans des étoffes et porté sur une civiere. On découvre 
le cadavre, on l’assied sur une chaise, on lui met dans la bouche sa pipe et a 
cote une calebasse avec un chalumeau, comme s’il était vivant. Son costume 
est un rubugo ou une peau de léopard. On assure que les fawves ne touchent 
pas a la dépouille! (2) A Vendroit ot on l’aurait enterré, on éléve une petite 
hutte de branchages. 


f) Enterrement des rois. 
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Généralités. Leroi n’est pas pleuré, sauf par ses femmes. Comme 
est un étre au dessus du commun, il ne peut mourir d’une fagon ordinaire et 
quand on voit quw’il tombe en agonie, on I’étrangle. 

Si le roi mourant n’a pas désigné de successeur, des luttes s’engagent, 
tous les fils peuvent étre compétiteurs. Celui qui a pris possession du tam- 
bour royal est reconnu comme successeur légitime. Le premier ministre lui 
donne la lance du roi défunt ainsi que sa calebasse. Il reste dans la demeure 
de le reine mére jusqu’a ce qu’on ait bati les bishansha (huttes provisoires) 
oit il demeure deux mois. On éléve alors a un endroit désigné la nouvelle 
capitale et neuf mois aprés la vacance du tréne, on lui impose le nom. Suivent 
des fétes et réjouissances auxquelles tous les sujets prennent part. 

Le roi défunt est enterré aprés neuf jours. Pour empécher la putréfac- 
tion et la puanteur, on recouvre le cadavre chaque jour d’une nouvelle étotie 
et on allume du feu. Les 9 jours écoulés, on creuse la fosse dans la hutte et 
on ensevelit le mort. Sur la tombe veille une garde composée de vestales et 
de prétres. , 

Au Kiziba?. Il y a grand émoi dans la capitale: le roi est malade, 
et tous les membres de la famille royale ont été écartés; les augures sont con- 
voqués en toute hate et consultent les entrailles des poules; les devins 
cherchent a savoir quel esprit peut bien en vouloir au roi pour le rendre ainsi 
malade; des offrandes sont faites. Peine perdue: le roi se meurt, le roi est 
mort. Mais il ne peut pas mourir de mort naturelle; quand les familiers voit 
que la fin est proche, ils ’etranglent. Quelqu’un alors sort dans la cour et 
pousse un long cri de douleur; tout le pays est dans la désolation. 

Sans perdre de temps, le prince héritier accourt au palais pour recueillir 
la succession. Les portiers l’arrétent en lui disant: «Vous venez recueillir la 
succession, donnez-nous un boeuf: alors seulement nous vous laisseront entrer.» 
Le prince doit s’exécuter: ainsi le veut la coutume. La méme scéne se renou- 
velle a Vintérieur de la cour, a l’entrée de la hutte, et prés du cadavre. On 
retire les nombreux mbugo (étoffe en écorce de ficus) qui recouvre le feu 
roi; un instant le prince regarde son pére, puis va traire une vache; il revient 
et verse le lait dans la bouche du défunt. Alors le prince se penche et dépose 
un baiser sur la bouche du cadavre. L’esprit est censé passer, par ce baiser, 
du corps du roi défunt dans celui de son successeur. Le prince est maintenant 
toi. Dans la hutte royale méme, les serviteurs font asseoir le nouveau roi sur 
un rubugo, lui rasent la téte, lui rognent les ongles, le dépouillent de ses 
bracelets, de ses ornements, et méme de ses amulettes; et le tout est soigneuse- 
ment enveloppé dans le rubugo, sur lequel le prince était assis. On apporte 
ensuite le tambour symbole de la royauté, et le jeune roi y dépose un baiser. 

y Tous quittent alors Penceinte, a l’exception d’une femme et d’une jeune 
fille de la tribu des Bahima. A la porte se trouvent réunis les bashote, 
ase oi : el le soin densevelir le roi. Eux aussi veulent 
ethers ceut; de plus tant qu’ils seront dans Vexercice de leur 
fonctions, ils ont la liberté d’arréter tous les gens qui passeront par tel chemin 


2 Bulletin des Péres Blancs, 1926. 
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et de les piller de tout ce qwils ont avec eux: boeeufs, chévres, cruches de 
biére, etc. 

Les bashote ou fossoyeurs royaux apportent une barque creusée dans 
un tronc @arbre, dans laquelle on brasse des bananes a biére; aprés l’avoir 
nettoyée et bien lavée, ils étendent au fond deux fois neuf mbugo. Sur ces 
mbugo, il place le corps du roi. Afin d’activer la corruption du cadavre, 
ils allument cing foyers, l'un a la téte, l’autre auxpieds, un autre de chaque 
coté de la barque, et le cinquiéme a la porte de la hutte. 

Vers les trois heures de l’aprés-midi, les fossoyeurs creusent la fosse 
au fond de laquelle ils placent deux fois neuf mbugo, sur ces mbugo ils 
etendent le cadavre du défunt, qu’ils recouvrent de deux fois neuf autres 
mbugo, Cest-a-dire 18 mbugo; puis ils comblent la tombe avec de la terre. 

Revenus a la maison, les fossoyeurs néttoient la machoire détachée, y 
joignent les amulettes du défunt roi. Avec des papyrus, ils font un petit siege, 
le mettent sur le lit du roi, ’ornent d’une peau de mouton, et y placent la 
machoire enveloppée dans les mbugo. En avant, ils dressent des boucliers. 
La barque dans laquelle ils avaient mis le cadavre, est placée pres du lit, et y 
restera jusqu’a ce qu’elle pourrisse. | 

Pendant que les fossoyeurs entrent dans la case royale, le roi et son 
escorte quittent le palais. A la sortie de l’enceinte, le roi s’arréte; un homme 
réclame de la foule le silence, puis crie 4 haute voix: «Vous tous écoutez et 
servez notre nouveau roi; il se nomme un tel.» Et la foule de répondre par 
Vacclamation: «Vive le roi un tel!» Le roi et la foule continuent ensuite leur 
marche, et s’arrétent dans une bananeraie. La foule se disperse: ceux-ci 
coupent des roseaux; ceux-la des troncs d’arbre; d’autres ramassent de V’herbe; 
et on construit A la hate des huttes pour le roi et sa suite. Ce sont des 
huttes provisoires, l’enceinte est faite de feuilles seches de bananiers; on nomme 
cela les bishansha. 

Vers le soir un homme de la tribu des batundu est envoyé dans le 
Nkole chercher du sel; un autre de la tribu des basaizi est envoyé aux iles 
Sese chercher le feu. Ce dernier doit user de ruse, car les Basese, habitants 
des files Sese, ne veulent pas donner ce feu. Il feint de vouloir fumer sa pipe, 
et se donne comme un voyageur de Uganda. Mais lorsqu’il est en chemin 
loin des habitations, il allume une bande de rubugo; ce rubugo en se consumant 
lentment, lui permettra de,conserver le feu jusqu’au Kiziba. 

Pendant tout le temps qu’il demeure dans les bishansha le roi ne sort 
pas, si ce n’est pour la présentation du tambour, symbole de la royauté. Ce 
tambour lui est présenté par deux enfants, dans la hutte meme ou ce tambour 
est conservé. Le serviteur qui présente au roi la nourriture aprés la presen- 
tation du tambour, recoit une vache, mais ne doit plus reparaitre dans l’en- 
ceinte royale. 

Trois jours aprés la présentation du tambour, le roi va tuer un oiseau. 
Au moment ot il va sortir de son enceinte provisoire, un homme I’arréte en 
lui disant: «Donne-moi d’abord un bceuf.» Le roi le lui donne, mais en méme 
temps lui intime l’ordre de ne plus jamais reparaitre devant lui. I continue 
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ensuite son chemin avec ses exécuteurs des hautes ceuvres. Ceux-ci prennent 
un oiseau, le tuent devant le roi, puis rentrent dans l’enceinte royale. 

Aprés un temps plus ou moins long passé dans le deuil a lieu la céré- 
monie appelée: kwoga ekishura. Toute la foule sort avec le roi; le long du 
chemin celui-ci ordonne aux gens de s’arréter of ils se trouvent; ainsi le roi 
arrive avec un enfant seulement aux trous qui ont été creusés et remplis d’eau. 
Cette marche se fait trés lentement. Ces deux trous indiquent deux puits 
nommés l’un le puits des nobles, l’autre celui du peuple. 

Le roi s’assied prés du puits des nobles; l’enfant qui laccompagne 


prenant un peu d’eau, la fait couler sur son visage et sur ses jambes; la meme: 


scéne se renouvelle prés du puits du peuple. Cet enfant est ennobli par cet acte; 
il ne devra plus a Vinstar du roi, manger les haricots de terre, ni porter une 
charge sur sa téte, pas méme le régime de bananes qu’il aura coupé dans sa 
bananeraie. Comme présent il recoit une vache. 

Le roi, se léve; les serviteurs accourent et lui passent deux bracelets en 
cuivre A chaque bras et a chaque jambe; ils font de méme a l’enfant qui a 
versé eau sur le visage du roi. Alors les tambours sacrés résonnent. Le 
fou de la cour crie les louanges du roi; un forgeron présente au roi une lance 
pour quitter les puits: un homme, a plus forte raison un roi ne peut aller les 
mains vides; c’est bon pour une femme. Le forgeron recoit un boeuf en échange. 

Les batteries de tambours déchainent dans la foule une explosion de 
joie; les uns battent des mains, les autres chantent, les sorciers font sonner 
leurs calebasses a moitie pleines de fruits secs; et a tout cela la fanfare royale 
méle ses notes stridentes. C’est au milieu de tout ce tintamare que le roi 
silencieux, lui, se rend a sa nouvelle résidence, construite les jours précédents 
et appelée 1goro. 

Pres de Vallée de la case royale, les exécuteurs des hautes oeuvres 
saisissent un homme de la tribu des barwani, le couche a terre a l’entrée 
de cette allée, et le roi passe par-dessus son conps; cet homme est ensuite 
légerement épilé, puis les bourreaux font semblant de l’enchainer, mais le 
laissent partir. Toute la foule sait que le roi a droit de vie et de mort sur ces 
sujets. Un peu plus loin, un sorcier est ammené au monarque: celui-ci lui 
enleve son diadéme de sorcier, et le frappe sur la téte en disant: «C’est moi 
qui déposseéde les sorciers.» Ce sorcier est ensuite relaché, et il disparait dans 
la foule; désormais il ne pourra plus exercer son métier de sorcier. Le roi 
re revét du diadéme qui ne le quitte plus; la nuit il le passe a son bras. 
Parfois un chef de village apporte au roi la peau de vache qui servait de 
vetement 4 un homme qu’il vient de tuer. Cette peau regardée comme un 
embléme de la valeur militaire, servira A orner le siege du roi. 

. Quand le roi est sur le :point d’entrer dans la case royale, les bourreaux 
Tui ammenent un autre homme de la tribu des barwani, Venchainent en sa 
presence; pendant que l’individu gesticule et crie a tue-téte, le roi entre dans 
sa case. Les borreaux emménent ensuite leur prisonnier a une certaine distance 
de la residence et le remettent en liberté. Un homme sa lance sur ’épaule, a 
précédé son souverain dans la case, et c’est assis sur le tréne. Quand le roi 
entre il quitte le siége et prie le roi de s’y asseoir il lui présente la lance: «Je 
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te donne la royauté, lui dit-il; sois bon souverain!» En recompense il recoit 
un boeuf. Alors seulement toute la famille royale et les serviteurs pénetrent 
dans la résidence, chacun se dirigeant A la case qui lui est assignée. 

Lorsque le roi a pris possession de son palais, tout le peuple se rase 
ia tete et la barbe en signe de réjouissance: ce quwils n’avaient pas fait depuis 
la mort du prédécesseur. Les cheveux et tout ce dont le roi avait été dépouillé 
apres la cérémonie du baiser sont enfouis avec le rubugo qui les contient, 
dans la bananeraie d’oii le roi est sorti pour venir dans sa nouvelle résidence. 
Cette bananeraie donnera a son titulaire le prilége de ne fournir ni bananes 
ni biere de bananes. 

Le lendemain matin on apporte de la forét quatre piliers en bois qui 
sont travaillés par deux hommes, l’un de la tribu des bashengya, Vautre de 
la tribu des bende; ils les dressent ensuite au fond de la case royale deux 
a deux; on y attache ensuite une barre tranversale taillée dans un autre bois. 
A cette barre sont suspendus des filets qui recevront neuf vases pour traire 
les vaches, neuf jarres a lait en bois, et une baratte faite d’une calebasse. 

Lorsque ce travail est terminé le roi va chasser un lapin, ou, plutdt 
assister a la chasse. Les chasseurs prennent ce lapin vivant, et l’apportent 
a la résidence royale. Le lapin est alors tué, dépouillé de sa peau; et on donne 
la viande aux enfants ou aux chiens. Cette peau est divisée en trois morceaux: 
Vun est attaché a la baratte qui se trouve dans la case du roi; un autre a la 
baratte qui se trouve dans la case de la mére du roi; le troisitme a la baratte 
qui se trouve dans la case ot !’on conserve le tambour royal. 

Il ne reste plus qu’a imposer au roi son nouveau nom; en attendant les 
gens viennent lui rendre visite, lui faire la cour. 

Apres quelque temps passé dans la résidence royale nommée ngoro, 
les sorciers viennent trouver le roi. «Sire, lui disent-ils, nous allons vous im- 
poser votre nom.» — «Je consens, mais a condition que ce soit un beau nom.» 
Alors les augures consultent les entrailles de nombreux poulets, jusqu’a ce 
que les présages soient favorables. 

Les augures consultent ensuite les entrailles des poulets pour trouver 
quel tribu imposera le nom; puis la méme scéne se renouvelle pour trouver le 
nom du membre de la tribu qui imposera ce nom; c’est toujours un enfant. 
On enseigne ensuite a cet enfant comment il imposera le nom, et on lui dit 
ce nom. 

Un beau matin les sorciers viennent prier le monarque de faire battre 
le tambour, car on va imposer a sa Majest¢ son nouveau nom. Le tambour 
résonne; tout le royaume se met en branle et accourt au plus vite a la rési- 
dence royale. 

Quand la foule est massée dans la cour royale, le roi sort; ’enfant qui 
doit lui imposer son nom, se tient debout devant le roi, ayant une lance a la 
main et crie: «Vous tous écoutez bien; le roi un tel a sa mort, nous a donne 
notre roi; il se nomme un tel; que tous le respectent. La mere du roi se nomme 
une telle; que tous l’écoutent et la respectent» Alors toute la foule s’écrie: 
«Vive le roi, vive le roi, un tel (ils prononcent alors le nom du roi réfunt) qui 
nous a donné un roi!» Et ils battent des mains. 
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La cérémonie est terminée; chacun entre chez soi, devisant sur le nom du 
roi. L’enfant qui a imposé au monarque son nouveau nom, recoit en récompense 
une vache. : 

La reine-mére a une situation A part dans la vie de nos Noirs. Efle est 
honorée a l’égal du roi lui-méme, et a beaucoup d’influence sur le monarque. 
Lorsque la vraie mére du roi meurt, celui-ci se choisit dans la famille de sa 
mere une autre personne qui portera le titre et exercera les fonctions de la 
reine-mere. Par contre la reine elle-méme, ou femme du roi, ne compte pas 
beaucoup. Ce la tient sans doute a la polygamie, d’un usage courant chez les 
rois pays. 

Au Bugabo, On enterere le roi défunt dans une barque . Dans cette 
barque, on a pratiqué un trou pour laisser passer le cordon de raphia qui 
attaché A un trone de bananier se prolonge a V’extérieur. Le cordon indique 
le chemin a suivre au premier ver qui sortira du cadavre en décomposition. 


Quand apparait le ver, on frappe des mains, en criant: «Le roi s’est 
montré.» Sur la tombe on batit une case dont la garde est confiée a une jeune 
fille de famille noble qui est censée la femme du mort. 


Le lendemain de la sépulture du roi défunt, on intronise son Successeur. 
Il doit conduire ses troupeaux a une mare dont l’accés est interdit au vulgaire. 
De la mare, il revient 4 la résidence en marchant sur des paquets de jonc que 
Von place devant lui A mesure qu’il avance, car ses pieds ne doivent pas toucher 
le sol jusqu’a ce qu’il rentre a la case royale. 


Dans Virembo (allée) on immole des moutons et des boeufs en l’honneur 
du nouveau muchwezi (esprit du roi défunt) et le successeur doit enjamber 
les victimes. Une fois rentré dans la case, on décroche le tambour symbole de 
la royauté, et le nouveau monarque le frappe de quelques coups de baguette. 
Les gardes battent alors la générale et la foule accourt rendre ses hommages 
au souverain intronisé. 

On tue un beeuf pour la table royale; deux morceaux grillés sont jeté 
sur les deux tambours que l’on frappe a l’apparition de la lune. Les gardiens 
a l’aifut les ramassent et les mangent. 

A Vihangiro. Le roi défunt est enterré dans une barque que 1’on 
emplit de lait pour amener plus vite la décomposition du cadavre. Le premier 
ver qui en sort est porté dans la forét oi! aprés diverses métamorphoses il 
devient léopard. 

Le successeur vétu d’une peau passe des heures sur un kishwa (termitiére) 
ayant devant lui des grains de café, une lance, symbole de la royauté. 


L’imposition du nom se fait comme il a été décrit pour le Kiziba. 


3. Appendice. 


Voici quelques renseignements plus precis renfermant l’ensemble des 
ae en usage dans le Nord du Buhaya. Toutes ces pratiques etaient en 
usage dans le Kyamtwara, et elles continuent 4 étre suivies par les payens. 
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a) Phases de la vie humaine. 

" Avant la naissance. Lorsque la femme est sur le point de 
concevoir, elle a comme des crises de nerfs (Autunta); on la voit ne S’epargnant 
aucune fatigue (omutero gw’obwamba) et Von dit d’elle que si elle n’a pas 
_attrapé la syphilis (binyoro) elle va devenir enceinte. Le mois qu’elle passe 
dans cet etat nerveux est appelé le mois du regard sur soi (okwezi 
kw’ekyelorerero). Quelque temps plus tard, on dit qu’elle concoit (ali omu 
kabako, namira). Durant cet intervalle, elle est encore sujette aux crises 
nerveuses. C’est alors qu’elle commence a prendre des remédes. Les empéche- 
ments légaux diviennent sa part, elle doit se garder et on doit se garder d’elle. 
Les tabous sont les suivants: elle ne peut marcher sur une corde d’herbe 
tressee; elle ne peut marcher sur une pioche neuve; elle ne mange pas de la 
viande d’une béte qui est morte avec son foetus; elle ne visite pas la femme 
qui a avorté; elle évite les vaches et les chévres qui ont avorté; elle ne marche 
pas sur le ndokoti (herbe des champs spéciale). 

Précautions 4 prendre: La femme enceinte ne doit pas passer par un 
passage étroit; on ne doit pas passer par dessus-elle; elle ne peut servir une 
marmite couverte; enfin elle ne doit pas se facher. 

Lorsqu’un avortement est a craindre, on lui procure une amulette que 
Yon suspend en lair. Lorsque le moment d’accoucher est venu, on I’appelle 
pour décrocher cette amulette. Quand la femme a eu 2 ou 3 enfants de mort, 
on lui met une amulette appelée: rwemerero. Couverté de cette amulette, elle 
ne doit pas faire le mal, méme elle ne doit pas supporter qu’on l’a touche a 
Pépaule. Lorsqu’elle a enfante par apres 4 ou 5 enfants, elle peut aller supplier 
le sorcier de lui enlever le rwemerero. L’opération faite, elle peut se débaucher 
4 son aise. Parfois le mari revét cette amulette, mais surtout la femme. 

2° La naissance. La femme eprouvant ses douleurs, on appelle 
Vaccoucheur. Si 2 ou 3 jours se passent sans que la femme ait pu accoucher, 
tous les voisins vont dans la brousse couper des baguettes; apres les avoir 
brisées, on les lui passe sur tout le corps, de la téte aux pieds. On fait cette 
incantation aux Manes, disant: celui qui t’a ensorcellée ne te désensorcellera 
pas. Lorsque ces moyens manquent leur effet, on la dépouille de ses nyerere 
(bracelets), on enleve ce qu’elle a planté elle-méme, on défait son kishenshe 
(jupon de fibres de bananier). 

Finalement l’enfant voit le jour. Alors on dit au pére de l’enfant: «Apporte _ 
le couteau.» I] prend un roseau du kishasi (entrée de la hutte) il leffile, c’est 
le couteau voulu, mais il doit le prendre au cdté droit du kishasi. 

Lorsque l’enfant est né et que la délivrance n’arrive pas, alors un in- 
dividu grimpe au sommet de la hutte, un autre saisit un bananier dont le 
régime n’est pas encore sorti. Les 2 font des imprécations, le I* sur le toit, 
le second en agitant le bananier, disant: «Lache, ce n’est pas a toi!» 

Si enfant nait a l’état de mort, on lui donne les mémes soins qu’a ceux 
qui naissent bien portants. On lui lave la poitrine, on l’oint de beurre, ensuite 
on lui passe le couteau sur la téte et on l’enterre avec la delivrance. 

Le kikabbai: corde de byahi (fibre seche de bananier) que la mere se 


passe autour des reins, si l’enfant vient a mourir. Quand on enterre !’enfant, 
12* 


a 
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elle se ceint de ce kikabbai qui doit étre de sa part objet d’une grande attention. 
Apres l’enterrement, elle roule cette corde et la place dans la paille du lit. Si 
cette corde était volée, la femme nenfanterait plus ou tous ses enfants 
mourraient. La femme a la corde ne doit pas faire le mal; apres ses premieres 
régles ou la naissance d’un enfant, cet empéchement disparait. 

Si enfant nait a I’état de mort apparente (Auraba ) on le ranime avec 
des bois magiques, on lui souffle sous les aisselles et sur la poitrine, en meme 
temps on frappe sur les bis/usi (calebasses) et l’on chante: sil est mort, qu’il 
ressuscite! 

Ebitindi (morceaux de bois): Lorsque Venfant est né avant terme, 8 ou 
15 jours avant la date normale, on le place dans les bitindi. On commence par 
chercher un emplacement convenable dans la hutte, on apporte un bois et un 
hikamuro (herbe mélée a des restes de bananes écrasees), on les met ot! enfant 
sera couché. L’enfant est d’abord lave avec du reméde, ensuite enfant une 
fois installé la mére ne pourra sortir dehors qu’en se cachant dans un rubugo 
et en evitant le soleil, ses pieds doivent étre enveloppés, car elle ne doit pas 
marcher par terre. Ce qui aide lenfant ce sont les mbugo dont on le couvre, 
et ‘est pourquoi on appelle les enfants placés dans les bitindi: Kajuna ow 
Mukajuna ou Bitindi. C’est Vaccoucheur qui place l’enfant dans les bitindi et 
en reléve. 

Okuchwa emiti (cracher des bois machés): Quand on a fini la toilette 
des bananiers, le pére de l’enfant apporte 4 bois: mulinzi, kiimbo, kitobanimi, 
kihunda. \\ ferme les yeux, on le conduit par le bras, il mache ces bois et les 
crache sur l’enfant et les seins de la mére, l’enfant étant assis sur les genoux 
de la mere. 

Okwasha: Le pére étant sorti el ayant ouvert les yeux, il va chercher un 
bois appelé mwetango, il s’approche de lenfant, disant: «E E E, tout ce gros 
enfant est A moi.» Les gens présents repondent: «Oui, il est a toi» L’entant 
comme pour le kuchwa est assis sur les genoux de la mere: agir autrement est 
interdit. Les feuilles seches de bananier sur lesquelles la mére est assise doivent 
provenir d’une bananeraie de la ruganda, c’est le pére de Veniant qui les coupe. 
La mére doit rester dans Vichumikiro (devant les pierres du foyer) se mettre 
ailleurs est interdit pour elle. 

Ebisisi (restes de tisons): Aprés avoir apporté les feuilles séches, le pere 
va couper 2 bois, un mulinzi et un mubirizi. Il les place dans le foyer, les gros 
bouts dans le feu, les autres tournés vers l’ichumikiro. 

Okweya (le balayage): 2 jours aprés la naissance de l’enfant, laccou- 
a apporte 2 bois: ekinyongwai et kishura; on fait venir 2 petites filles et un 
garcon qui tiennent ces bois entre les mains. A Ventrée de la hutte, on place 
ee utar o (van) avec des bananes cuites, des poissons, des petites bananes 
Hees etre Gace (queue du régime). Les enfants partent du rutaro 
Vaccoucheur oe ae : ae eee ake eines 
Pe eee st “ a le aut, routers de Peau et la verse 
eae ee ik cies oS ey oigts. Il dit: «L’enfant urine.» Ensuite: | 
een ene Nea ee ayy interroge les enfants. Ceux-ci répondent: «La | 

zbo (cour) et marchant a reculons, l’accoucheur 
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leur demande: «Ou’est-ce que vous rapportez?» «La fécondité.» Il demande 
encore: «Un gros poisson?» Ils disent: «Ce n’est pas pour les vieilles.» I dit: 
«Et si les grandes douleurs arrivent?» «Alors, repondent les enfants, on va 
chercher les vieilles.» 

Ils regoivent en récompense les vivres du rutaro, et la mére a fini son 
stage a Vichumikiro. 

Okushobekera (pour faire grandir l’enfant): 4 jours aprés la naissance 
de l’enfant, une vieille rase la téte du bébé. Les premiers cheveux qui tombent, 
on les met dans la main du petit avec du mulili (herbe spéciale). C’est pour 
guerir l’enfant des pleurs. La toilette de l'enfant achevée, on sort de la maison. 
Une jeune fille porte l’enfant sur le dos; sous le bras elle tient un ndiralira, La 
mére a une corbeille renfermant une pioche et des nkoro (haricots). Parvenus 
dans la bananeraie, on cultive et l’on plante les nkoro. Ce travail acheveé, la 
jeune fille dépose l’enfant devant les bananiers; si c’est un garcon devant un 
nkundi, si c’est une fille devant un nchoncho. On fait reposer enfant sur des 
byahi entrelacés.. Lorsqu’on enléve l’enfant, la jeune fille laisse tomber a terre 
son ndiralira. On dit: elle a jeté l’enfant a terre. Alors on place le ndiralira sur 
le lit de byahi out était enfant. On attache des racines de bananier aux jambes 
et aux bras du bébé, et l'on rentre a la maison. On paye l’accoucheur. 

La nuit venue on fait des amulettes avec le reste des Disisi et l’on en revet 
Venfant. La mére qui a quitté sa place va au lit et y enterre le cordon ombilical, 
le couteau de roseau, les premiers chevaux ainsi que ce qui est resté des bisisi. 
La délivrance est enterrée sous l’oreiller, les autres choses sous le lit du cdte 
ou l’on met l’entfant. 1 

Okumera amaino (quand Venfant pousse ses dents): Les dents doivent 
venir en bas; si elles commencaient par le haut, il y aurait un interdit qui 
obligeait jadis a exposer l’enfant. On attache une (petite pierre a Venfant dans 
le cou, c’est le kyelindo, cette pierre est enveloppée dans des fibres de kyahi 
prises a un nchoncho, 

Okushaéba: L’enfant 4 jours apres la venue des premieres dents est l’objet 
de nouvelles cérémonies. On appelle 2 jeunes filles et 1 jeune homme, on leur 
donne un morceau de beurre et une corbeille renierment des semences: koro, 
nkuku, mugusha, buroi, bananes. On met au bras de lenfant 2 cauris, on le 
porte dans la cour et on le raméne a la maison. Le lendemain on le porte dans 
les maisons du village. Dans chaque maison on attache a un bras de l’enfant 
9 cauris, A autre 4. On met dans la corbeille des bananes, des haricots, et 
chacun prend du beurre pour s’en frotter. 2 jours apres, on plante les semences 
recueillies: des nkuku, du buroi, du mugusha, de Veisomai, des nkongo, des 
birai, et on les plante a l’extérieur de la hutte la ou se trouve le lit. 

Okuchuka (Le sevrage de Venfant): Ce jour-la on lui met une amulette 
rukinga que la mére a portée aux mamelles, lorsqu’elle le nourrissait. 

Okuzira (Les premiéres régles de la fille): La mere la place sur ses 
genoux, lui met en mains le kishabo (baratte), et elle lui demande de compter 
les bibazi de la hutte. Elle compte 1, 2,3. La mere lui dit: «C’est assez, tu auras 
tes régles 2 jours durant.» Et elle lui défend den parler. 
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30 Les fiancailles et le mariage. Le pere du jeune homme 
ayant appris que chez un tel, il y a une fille a marier, il va le trouver et lui dit: 
«Sors, j’ai quelque chose a te communiquer.» Ils vont dans la bananeraie, et 
le prétendant dit: «Tata, ontunge.» Lautre lui demande ce qu’il veut recevoir: 
«Une vache, une bananeraie, une femme?» Le prétendant répond: «Une 
femme.» Le pére de la fille dit: «Je l’ai deja fiancee, cependant tu reviendras, 
je prendrai des renseignements.» 

4 jours plus tard, le prétendant retourne chez le futur beau-pére. Parfois 
il doit attendre 2, 6, ou 9 mois. Le temps pour le beau-pére de s’informer de la 
conduite de son futur gendre ... si le jeune homme ne fume pas le chanvre, 
s'il ne fait pas de malefices, s’il ne tombe pas du haut-mal... Les. renseigne- 
ments étant favorables, on demande une amulette du jeune homme. Les parents 
de la fille la portent chez 4 sorciers. Si les mbandwa s’accordent a dire quwil 
aura du bonheur, ils rapportent l’amulette. Le pére de la fille donne aussi une 
amulette de la future au pére du jeune homme. Celui-ci la porte a un sorcier, 
et aprés les incantations d’usage, on attache a cette amulette 90 cauris et on 
la rend au pére de la fille qui la place dans le fond de la hutte: c’est la dot la 
plus importante et qui précéde tous les autres cadeaux: 

La dot payée, on fait raser le garcon et la fille. 2 jours apres cette 
opération le pére de la fille envoie 2 jeunes gens: le musimi w’eka et le mwenda 
pagenyi. Ils portent un paquet de poissons, une marmite de bananes, de la 
biere et des schillings. 

2 jours ensuite, on procéde a la noce. On cherche une femme qui allaite 
ou a son défaut une femme enceinte. La famille reste 2 heures dans la cour, 
on entre enfin dans la maison. Celui qui fait entrer dans la maison reg¢oit 
20 cents. En entrant on donne 20 cents pour le foyer secondaire (rwoto). On 
fait alors sortir la fille dans la bananeraie et on l’épile: c’est le travail de la 
tante paternelle. La tante maternelle, les sceurs la frottent avec le myawaya. 


La fiancée est reconduite au fond de la hutte, on la lave. Ensuite une 
vieille apporte de eau qu’elle verse dans une feuille de nchoncho; elle y met 
2 bois: le rwezo et le rugoshora, et les passe sur le corps de la fille les jambes 
étendues, de la téte aux pieds. Le lavage fini, on la frotte de beurre, et on lui 
donne des prescriptions concernant le mariage. Elle ne doit pas frapper du 
pied son mari, non plus l’insulter, ne pas éternuer quand elle est dans ses bras, 
elle ne doit pas se coucher la téte aux pieds de son mari, elle ne doit pas 
Péloigner s’il s’approche d’elle, elle ne doit pas revétir la peau du mari, ni 
déchirer ses habits ni le mordre, en cas de dispute. 

La monition sur le mariage étant faite, la fiangée va avec d’autres jeunes 
filles couper de V’herbe. C’est ce qu’on appelle dire adieu aux champs: kurazage 
orweyd. A son retour elle trouve son frére qui a planté sur la cour un bois de 
mushekerd. Le frére lui remet ce bois, elle étend de ’herbe, ensuite on lui donne 
2 cauris quelle enfile dans une fibre de palmier (ruhunge) et qu’elle attache 


au bois, ensuite elle essaie de briser ce bois, le frére la tenant par le corps: c’est 
le kuhenda akati k’eirembo. 


Lorsqu’elle est rentrée dans la hutte, le chef de maison dit aux invités: 
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donnez la dot; et je vous livrerai la fille. Le fiangé donne 1000 cents aux gens 

de la maison (mukyamiro) autant au kishaija nyabaki (fils déja marié) autant 

aux 2 bikumbyo (grands parents de la fiancée) item au kibundabundo nfuka 

(pioche de la mére) autant au roi, 20 cents a la vieille du lavage. Alors la mére 

devrait dire: «Mon gendre m’a insultée», ou bien «Il m’a vue deshabillée», ou 

bien «II m’a frappée sur l’épaule.» Le gendre doit payer une amende, et les 
tantes agissent de méme. 

Le pere de la fille la prend alors sur ses genoux et dit A sa femme: 
«Apporte la dot.» Elle apporte les bintu et les met devant eux. La mere, les 
ireres et les sceurs commencent a pleurer. Le pére interroge les invités, il 
leur demande si sa fille est aveugle — reponse negative. Il montre le ventre de 
la fille et demande si elle a une maladie de peau — reponse negative. Est- 
elle amaigrie? — Non. Est-elle enceinte? — Non, Alors le pére de conclure: 
«Puisque ma fille n’est ni aveugle ni malade ni amaigrie ni enceinte, si vous 
la maltraitez, qu’elle revienne chez moi— toute la dot est ici, je n’en ai rien 
soustrait, je vous la rendrai.» 

Ceux qui viennent emmener la fille commencent a chanter, ils disent 
au pere: «Vomis, le fait d’aimer la biére t’a fait couper du mugusha non mur», 
cest-a-dire: «Ton amour de la biére Va fait vendre ta fille.» Ils chantent en- 
suite a la fiancée: «Tu laisses tes parents déja agés, si tu apprends leur mort, 
tu ne diras pas qu’on les a ensorcellés. Puisque tu t’en vas, qui donc cultivera 
pour tes parents?» Ensuite ils Vinvitent a sortir, disant: «N’espére plus 
rester.» La fiancée sort, on lui fait la monition: «Desormais ne parle plus, ne 
te retourne plus.» Depuis le lavage rituel jusqu’a sa prise de possession, elle 
ne doit plus parler. Lorsque la fiancée est en marche, la ow elle s’arréte, on 
fait un trou. 

Okuhuliriza (Aux écoutes): Le fiancé va de nuit avec ses amis, il 
s’installe prés de la maison, quelquefois il entre avec eux en faisant du bruit; 
il doit écouter ce qui se dit chez son beau-pere. Mais si on l’apercoit, on le 
frappe. C’est alors que la fiancée se retire des genoux du pére pour se mettre 
en route. 

Okushutura: Le fiancé escorté de ses amis prend la fille sur ses épaules 
et la transporte a l’entrée de son village a lui. On la laisse la. 

Omuragaza: Un individu prend des remédes appelés: thonora galira. 
Il les exprime sur la téte de la fille en invoquant les Esprits, disant: «Aime 
ton mari, ton beau-pére, ta belle-mere, tes beaux-fréres, tes belles-sceurs et tout 
le monde. Ceci est kahulira: que tout le monde t’écoute-cela est l’tkonora galira: 
pour tamener des pleurs.» Il a encore une feuille de caféier dans laquelle se 
trouve un bois du kutanga, c’est pour empécher les ensorcelleurs de lui voler 
ses larmes. 

Okuleba: Le fiancé avec ses amis se mettent en rang et vont lentement 
chercher la mugole. Les chants commencent: «Fais place a Rumondo qui a 
trouvé son gibier.» Si le jeune homme est mal famé, on chante: «Si la mauvaise 
pierre A moudre t’ennuie, laisse-la en plan, les autres s’en serviront.» Si le jeune 
homme est bien, on chante: «Le lait et le beurre s’achétent a bon compte» ou 
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bien: «Le beau muhoro (coutelas) est forgé a Jtahwa», ou encore: «Ton mari 
est parfait, tu ne le regarderas pas sous les sourcils. Ton mari est un nkonjwa 
(banane excellente) si tu enléves l’épluchure, tu y trouves le fruit. Ton mari 
est amer et doux (omuShaija menshe), ton mari ressemble au lac tranquille, 
& le voir tu pourrais y étendre ta litiére et t’y reposer.» 

Lorsque le fiancé s’est approché de sa femme, il la prend par le menton, 
est le kurejura. Le frére de la fiancée la frappe ensuite avec une baguette de 
mushekera ou un rutete. La cérémonie achevée, on rentre dans la maison. 


Sur la cour, la mugole rencontre sa belle-mére avec 20 ou 30 femmes, 
parmi elles une dont le mari est mort. C’est elle le mwamburuzi. Elle porte 
sur la téte un rwihura avec 2 mabona ainsi que la mere du fiangé. Le 
mwamburuzi a entre les mains un tronc de nchoncho avec 2 mabona (fruits 
sauvages). En face de la mugole toutes ces femmes s’arrétent, le mwamburuzi 
chante: «Il m’avait donnée de la viande, mais ses cadeaux sont insignifiants. 
Viens, sois la pierre de la source, nous, les vieilles, nous t’aiderons, nous 
puiserons de l’eau pour, toi. C’est moi qui t’éleverai et tu seras robuste.» Les 
compagnons du fiancé repondent: «Dés a présent ton mari t?a donné de la 
viande, prends une peau, porte un enfant, si l’enfant mord les porteurs, tu 
n’auras qu’a le jeter par terre», c’est-a-dire: «Si elle ne t’écoute pas, chasse-la.» 

Les femmes entourent la mugole et passent derriére elle, 1a elles jettent 
le tronc de bananier, en invoquant les Esprits, disant: «Si les Bachwezi vien- 
nent te poursuivre, qu’ils se jettent sur cette mugole» (qui est le tronc de 
bananier). 

Les jeunes gens reprennent leurs chants, disant: «Nous sommes parvenus 
sur les bords du lac, nous avons entendu le mugissement des vagues; nous 
voici chez Nyabingi: celui qui n’a pas de coussinet comment portera-t-il? Nous 
allons rentrer et nous t’abandonnons a un lion dévorant.» 

Les sceurs du marié chantent: «Nous sommes de grandes mangeuses, 
tu cuiras pour nous.» Les jeunes gens repondent: «Elle cuira pour vous, si 
vous prenez l’amphore et allez lui puiser de l’eau.» 

Les beaux-fréres du marié chantent (toujours a l’adresse de la mugole): 


«J'ai bu la bonne biére et je ne tai laissé que ’herbe, mais tu y ajouteras de 


d . . 
Peau. Comment feras-tu pour t’essuyer, nous connaissons tous les coins et 
recoins de la case?» On leur répond: «Le maitre de la maison est la, cessez 
d’y entrer furtivement.» 


La mugole entre alors dans la maison; si elle est chez un riche, on lui 
donne une baratte et elle fait du beurre. 


Okwebohora (Pour se délivrer): Quand la mugole va vers le lit nuptial, 
le mari la suit et doit la toucher a la poitrine, mais la mugole n’y va pas seule, 
elle est accompagnée de 2 ou 4 femmes. Celles-ci ont pour consigne d’empécher 
le mari de toucher sa femme. Parfois une femme forte y reussit, et alors ce 
sont des moqueries a l’adresse du mari. 

Ok woga (Le lavage rituel) : Le mari part a la fontaine avec un kishusi neuf 
de grand matin. Une vieille apporte les 2 bois rituels: le rwezo et le rugoshora. 
Elle les met dans Peau et lave les deux époux qui sont étendus la plante des 
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pieds lune contre l’autre, le jeune homme tourné vers la cour, la fille vers 
Yintérieur de la maison. L’eau est placée dans 2 feuilles, ’une de nchoncho 
et autre de mbire, placées elles-mémes sur un coussinet de rwihura et de 
fumier. La vieille les lave en allant de la téte aux pieds, elle fait des incanta- 
tions, di sant: «Ceci est le rwezo, soyez purs, cela est le rugoshora: prospérez, 
enfantez garcons et filles.» 

Okuzirura (Pour enlever les empéchements legaux): On cuit des bananes 
sans viande ni nshoro, on met 2 nchoncho, 2 mbire, des patates, des courgettes, 
des ignames... et surtout des nkiku et du poisson. Les époux commengent 
a manger les nkiiku. 

Obutolere (Ceremonie des graines): 2 jours aprés le mariage, les 
parents de la mariée prennent un panier et y mettent des nkdku, du buroi, du 
mugusha, des bikwarai, des masoma, des ignames, des patates. Une jeune 
fille porte le panier, vétue d’une peau non coupée (avec les 4 pattes de la béte). 
Un garcon porte un nchoncho (régime). Les coussinets sont en rwihura, ls 
doivent marcher sans se retourner, sans se reposer. S’ils veulent faire une 
pause, ils se reposent 1a ott la migole s'est reposée, ‘conservant les charges 
sur les genoux. Ils passent la nuit 4 la maison des maries et le lendemain 
matin, on plante ces graines prés du lit nuptial, en dehors de la hutte. Ce jour- 
1A tout autre travail est interdit. On donne au garcon et a la fille 10 cents. 

Okuzilima (Cadeaux a la mariée): 8 jours aprés les noces, on apporte 
les premiers cadeaux: 2 marmites, 2 nyabugyo, 4 régimes: cest ce qu’on appelle 
kwiya empambo omu kyanda. 

La grand’mére apporte 4 marmites, autant de nyabugyo (cruches plus 
petites) 8 régimes, 6 cruches de biére, une charge de nshoro, une charge de 
haricots, un petit panier de viande, un de patates, un de sel de papyrus. 
Lorsqu’elle arrive prés de la maison du gendre, elle se trompe et va dans la 
bananeraie voisine. Les voisins lui donnent une pioche, et la conduisent chez 
son gendre qui doit racheter la pioche 1 ou 2 schillings, et la vieille recoit de 
8 a 24 pieces. 

Okukora amajutai: Le peére de la mariée envoie le matin 18 cruches de 
biere, 20 régimes; le soir il envoie encore 4 marmites, 4 paquets. de poissons, 
2 cruches de marwa. L’envoyé s’appelle: omukoza amajutai. ll porte une 
petite calebasse renfermant de la biere, des restes de mugusha, un mwetango 
et un rutanga. Il porte aussi un Aé/azi (cuillere) contenant du beurre et 
enveloppée de feuilles. Le mukoza amajutai marche en avant du cortege. 
Quand il est arrivé a Virembo, il jette a terre la petite calebasse; les assistants 
crint: O, O, O et passent. C’est une cérémonie qui a pour but de porter bonheur 
aux cadeaux. 

Les envoyés passent la nuit chez le gendre. Le lendemain matin, on 
offre un repas, le mukoza amajutai recoit des bananes de nydlurira. Lui-meme 
a apporté un régime de nchoncho qui a son ndiralira auquel on a attaché, 
2 mibirizi, 2 mishekera; une des cruches de biere est entourée de feuilles 
passées a Vinoni (terre blanche). Cette cruche est placée dans l’ichumikiro: 
elle sera bue par le marié et sa mére. La calebasse restera la, quant aux 
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épluchures du nyalurira on les mettra dans le lit de la mariée. Les bananes 
sont assaisonnées de nkaku. A midi, le mari achéte du café, pour les filles; il 
donne au mukoza amajutai une demi-piéce, a celui qui a apporte le 
nyalurira un quart de méme qu’au porteur de la calebasse spéciale. Les autres 
recoivent 20 cauris, et dans les paniers encore 25 cauris. 

La cérémonie du kukora amajutai est des plus simples. Le marié et la 
mariée se placent en face l'un de l’autre, assis, derriére se trouvent un garcon 
et une fille qui feront la méme operation. Chacun passe les 2 bras autour du 
corps de !’autre et se frotte les doigts de beurre. 

Au départ, le mukoza amajutai et ses gens s’alignent, dans la cour, le 
marié et les siens prés de l’entrée de la hutte. Chacun a 2 régimes et ils se les 
jettent a la téte. 

2 ou 4 jours aprés les noces, la belle-mére de la mariée prend un bois 
qui a servi a porter du sel et un autre pris dans l’échafaudage des mbire. Elle 
les place dans le lit de la mariée sous l’oreiller et invoque les Esprits, disant: 
Comme ce bois a apporté du sel et que ce sel a été, succulent, de méme la mariée 
puisse-t-elle bien accomplir tous les rites de sa reclusion et étre agréable A tout 
le monde. De méme pour l’autre bois. Cette cérémonie a pour but de préserver 
des maladies et de Ja mort la mariée. 

Okweranga: La mariée va avec 15 jeunes filles portant deux marmites 
de bananes, deux autres de poissons et une de nkaku. Un jeune homme tient 
la place du marié. Parvenu a la maison des parents, on sert au jeune homme 
des bananes, du poisson et des byarwa. C’est la mariée qui lui sert eau avant 
de manger. Le soir elle lui lave les pieds, et les deux couchent ensemble enlacés. 
Le lendemain la mariée lui donne de V’eau pour se laver, et le jeune homme 
ayant fait loffice du gendre rentre chez lui. 

Okwita ebiinai: Le beau-pére vient chez son gendre avec de la biere, 
des régimes et une chévre. Arrivé dans la cour, le beau-+pére et sa suite se 
mettent a chanter. Le gendre sort, chante avec son beau-pere, puis lui fait un 
cadeau (un quart de piéce). Le beau-pére entre dans la maison, on lui lave les 
pieds, on loint de beurre parfumé, on lui offre du café, de la biére. La suite 


mange a son tour, puis le beau-pére recoit une chévre en contre-cadeau, les 
autres 600 cauris. 


Okukirana: Quelques jours avant le kweranga, le mari porte A son beau- 
pere 2 régimes, une charge de bois de chauffage et un paquet de poissons. Le 
gendre n’entre pas chez lui, il reste chez les voisins. 

Okutaha: Lorsque la mariée a passé quelque temps chez ses parents, 
le mari va la chercher avec des régimes et de la biére. Beaucoup de jeunes 


gens l’accompagnent. II entre chez son beau-pére, on lui lave les pieds, on le 


frotte de beurre parfumé, on lui fait un cadeau: café, biére, bananes. Le beau- 
péere lui donne les dents (amaino) est a dire qu’il lui permet de manger chez 
lui. Si le gendre a apporte 10 pieces il lui en rend 2 ou 3. 


Okugarura orwerango: Durant les jours que la mariée passe chez ses 
parents, elle cueille beaucoup de tabac pour son mari, son beau-pére et ses 


beaux-fréres. Elle rentre chez elle avec des régimes et un cortége de jeunes: 
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filles chantant. Arrivée a la maison, les filles la conduisent aux champs et lui 
fabriquent des bottes d’herbe; elles la ménent ensuite a la source et lui puisent 
de eau, elles la raménent dans la bananeraie et cultivent pour elle. 

Ft cest ainsi que la réclusion prend fin, le bugole est fini. 

4° La mort: Lorsque le maitre de la maison vient 4 mourir, on le couche 
Sur son lit. Les conseillers défendent de l’enterrer ce jour-la, il faut attendre 
au lendemain et on ne fait pas paitre les vaches. 

Okuganga: Le lendemain du decés, si le mort est riche, on prend un 
taureau, sinon un bouc. On leur lie les testicules, et on les place dans la cour. 

On remet a la fille du mort un Aéshusi neuf, elle va puiser de Veau a la 
source. Quand elle est de retour, elle prend un couteau et coupe deux feuilles 
de bananier, une de nchoncho et l'autre de nkundi. Elle y met de l’eau. 

On fait une ouverture dans le toit prés du lit, puis la femme du mort 
se couche sur le cadavre en l’enlacant de ses bras, et elle fait des incantations, 
disant: «Les hommes couchent avec d’autres hommes, si tu me vois avec un 
homme, ne me tue pas.» Elle sort du lit. On enléve au mort ses bracelets, ses 
amulettes et sa ceinture autour des reins. La fille coupe au mort les ongles et 
on apporte eau pour laver le mort: c’est le kugabura. 

Okukamira: Un jeune homme trait la vache et apporte du lait, c’est le 
fils ainé qui le verse dans la bouche de son pere. 

On emporte le cadavre pour l’enterrer. .Les fosseyeurs sont l’oncle 
maternel et son fils aineé. 

Okwita orufu: Le frére du mort va dans une excavation de rochers et se 
passe au bas du dos un bois appelé Aakahana, 

Okukura: Celui qui est Vhéritier est ainsi intronisé. L’oncle maternel 
Vhabille de la peau du pére, le fait asseoir sur sa chaise et lui donne un panier 
de café. Les visiteurs saluent le nouveau maitre et prennent du café. On lui remet 
ensuite les armes du défunt: la lance, le muhoro, le ruhabyo, le kyosho. On 
les place prés des piliers appelés ngambiro. On enléve un de ces piliers et on 
le fait brtiler lentement dans le foyer, pendant la nuit. 

Le lendemain on attache au morceau non encore calciné un filet et un 
panier, le propre panier du défunt. Le neveu du défunt les jette dans un 
carrefour. 

La baratte, le irere, la cuillére et les petites cruches du défunt sont 
brisés sur la cour. 

Okulibata: L’ainé du détunt et successeur va a la riviere se laver. Quand 
il a fini, il doit revenir 4 la maison, en marchant sur des birago (nattes) 
de ngugu. 

Okuganga: On abat le taureau ou le bouc dont on avait lié les testicules. 
La viande est distribuée aux filles de la maison qui la portent a leur mari. Celle 
qui n’est pas encore mariée va avec son ainee. 


b) Les jumeaux. 
Lorsque l’accoucheur donne des signes de consternation, toute la 
maisonnée tombe dans l’anxiété et l’affolement, chacun se dit: «Si l’enfant 
nest pas mal placé dans le sein maternel, Cest qu'il y a des jumeaux; les 
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malheurs pleuvent sur nous.» Les jumeaux ayant vu la lumiére du jour, 
Paccoucheur ne leur coupe pas immédiatement le cordon ombilical; il faut 
@abord quérir le muhanuzi, conseiller, qui fera eviter les mauvais sorts, et a 
cette fin réunir la somme de 2.5 ou 10 schillings. Ce muhanuzi est un individu 
qui a eu 2 fois déja des barongo et qui connait la marche a suivre pour lever 
les impuretés légales. Le conseiller arrive donc avec ses ustensiles (morceaux 
de bois) et un reméde avec lequel on doit se laver pour éviter les brfilures 
attribuées aux jumeaux (maladie de peau). Il salue les jumeaux disant: «Salut, 
enfants de Wamara>, et il indique la fagon de couper le cordon. 


Cérémonie des insultes. Le cordon coupé, on apporte 
2 ndiralira, 2 morceaux de bois appelés mishekera et 2 cauris. On les joints 
ensemble. Le pére des jumeaux les emporte a l’avenue de son beau-pere, et la 
il crie: «J’ai fait ce qui était prescrit, le désastre le voici.» Et il s’entuit a toutes 
jambes, car s’il était vu on le rouerait de coups. Ensuite on insulte la parenté 
de l’oncle maternel des jumeaux. 

Cérémonie de ouverture de lacase. Lorsque les jumeaux 
sont nés, on ne sort pas de la hutte, on ne cause pas, si c’est la nuit on n’ouvre 
pas la porte jusqu’au moment ot quelqu’un se présenté a V’extérieur. Celui-ci 
dit: «Qu’y a-t-il chez vous?» On répond: «Présent.» Et Vindividu de dire: 
«Pourquoi ne causez-vous pas? pourquoi n’ouvrez-vous pas?» On lui répond: 
«Nous avons des jumeaux.» L’homme s’attriste, mais les gens de la maison 
Pinvitent a entrer. Il entre donc et on lui attache au bras 9 cauris. I dit: 
«Bonne chance, bonne chance.» La mére des jumeaux repond: «Qu’il soit coupé 
en deux.» C’est la facon de féliciter la mére des jumeaux et pour elle d’y 
répondre. 

La porte étant ouverte, le conseiller prend ses morceaux de bois afin de 
chasser les infortunes, malheurs et tous autres ennuis, qui pourraient suivre 
la naissance des jumeaux. Il va ensuite enterrer dans l’avenue des morceaux 
de bois invoquant les manes et les priant d’y enterrer tous les malheurs qu’ils 
pourraient déchainer. De méme il enterre dans la maison des morceaux de bois 
blanc, faisant de nouvelles incantantations a adresse des manes, disant: «Vous, 
les maitres de cette maison, défendez-la, accueillez bien les jumeaux et inter- 
cédez pour eux Wamara, qu’il n’améne pas ici un nouveau désastre, c’est vous 
les gardiens de cette maison.» Lorsqu’il a fini, il s’adresse au pére des jumeaux 
et lui ordonne d’apporter des mbugo (étoffes d’écorce de ficus). Il les apporte 
et il fabrique avec ses mbugo des sacs A Vinstar des peaux portées en sautoir. 
Ces sacs sont au nombre de 4, s’il y a 4 jumeaux (on appelle jumeaux et les 
enfants et la délivrance); on apporte aussi 4 miguma (longs batons) de 
misingasinga a lextremité desquels on attache des mabona venues les premieres 
sur la plante — ce sont les lances des jumeaux. On entrelace 4 palmes de pal- 
muer — ce sont les boucliers des jumeaux, et enfin on prend 4 petits tambours. 


Cérémonie de Pannonce des jumeaux. 2 jours étant 
ecoulés, le moment est venu d’annoncer les jumeaux. On leur attache 2 paquets 


de bananes cuites, on leur donne 2 birere de muramba et beaucoup de portions 
de bananes vertes. 
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Cérémonie du payement de la dette envers loncle 
maternel. 2 jours aprés l’annonce des jumeaux, la parenté de 1l’oncle 
maternel coupe des nkundi et envoie dire au pere des jumeaux de faire de méme. 
le jour de la fabrication de la biere, on invite le péere des jumeaux a faire 
de meme. 


Lorsque la biére a passé la nuit, l’oncle maternel fait venir le conseiller 
de bon matin et on se met en route avec 2 marmites de bananes, des maboha, 
des portions de bananes vertes, des paquets de café, des cauris, des cruches de 
biére, des bananiers bons a planter, des semences de toute sorte sauf des nshoro 
qui sont interdits par Wamara, les 4 tambours, et les sacs de mbugo. Les 
2 oncles (paternel et maternel) revétent les sacs de mbugo en bandouilliere, 
prennent en mains les tambours, les miguma et les boucliers. Sur la téte, ils 
portent des nyihura, et ils marchent en chantant des chansons obscenes. 


Arrivés chez le pére des jumeaux, les gens du cortége trouvent le pere et 
la mére des jumeaux, l’oncle paternel, la tante paternelle, tous ayant lattirail 
des jumeaux. La danse obscéne reprend de plus belle, puis commence la 
cérémonie du «petit vieillard» akagrusi, pour enlever aux parents des jumeaux 
les impuretés légales. Ceux-ci vont dans le village pour commettre des vols, en 
faveur des jumeaux, ils volent en plein jour, au grand plaisir des volés. Tout 
ce qui est comestible, ils l’enlévent et le placent dans les sacs des jumeaux. 


La mére des jumeaux va dans la bananeraie causer avec un homme. Le 
pere des jumeaux survient, frappe Phomme et la femme, leur enléve leurs 
habits. La mére court se réfugier chez sa paranté présente. Le pere instruit le 
proces, la femme s’excuse, disant: «Nous ne faisions que causer.» Alors le mari 
montre les habits, la femme perd le proces et est condamnée a payer une chevre. 
Cette chévre est tout simplement une queue de régime. A son tour la femme 
surprend le mari en adultére et il doit payer une amende. Ensuite le pére des 
jumeaux fait comme s’il revenait de chercher du sel: ce sel est tout simplement 
de la terre. La mére des jumeaux dresse la table, mais les bananes ne sont pas 
cuites, le mari la frappe. Le pere va chercher du bois de chauffage. La mere 
prend des nsenene (sauterelles comestibles), le pére trouve qu’elles sont trop 
peu nombreuses. On lui dit: «Tu as fait manger a ta femme des nsenene, paye 
une amende!» 


La mére des jumeaux va avec ses sceurs planter les semences apporteées. 
Quand le travail est fini, les ouvrieres rentrent a la maison et trouvent la belle 
mere en train de cuire; elles prennent leur repas. 


Le repas fini, le pere des jumeaux porte les plants de bananiers avec son 
beau-pere. Les trous sont deja préparés; ils saisissent le plant et le précipitent 
dans le trou avec un ensemble parfait. Si l’un précédait Pautre, ce dernier ver- 
rait un deuil chez lui, occasionné par les jumeaux. De retour de la plantation, 
le pére des jumeaux donne a boire de son kirere a son beau-pere. Si cette 
cérémonie venait A manquer, les deux ne pourraient plus jamais boire ensemble. 


Pour finir, festin général pour tous les invités. A partir de ce moment, le 
pere et la mére des jumeaux reprennent les relations conjugales. Si 
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quelque chose de ces cérémonies venait 4 manquer par oubli, c’en serait fait de 
la vie conjugale. 

Cérémonie de la suite des jumeaux. Lorsque la femme a 
ses premiéres régles aprés la naissance des jumeaux, le peére em avertit son 
beau-peére. Celui-ci doit couper des mbire ainsi que son gendre. Lorsque la 
biére est A point de part et d’autre, le lendemain a 5 heures du soir, le pére des 
jumeaux sort et regarde le soleil se coucher. Il allume alors une torche et fait 
des incantations, disant: que les jumeaux tuent la parenté de mon beau-pere: 
Le beau-pére a son tour fait la méme cérémonie chez lui, en attirant la vengeance 
des jumeaux sur la famille de son gendre. 

A la premiére heure de la nuit, le cortége s’organise pour aller chez le 
pére des jumeaux. On porte de la biére et des marmites: ces aliments vont a 
leur place habituelle dans la maison, mais les invités restent a la porte. Le pere 
des jumeaux donne 2 cauris, c’est la dot du foyer placé a la porte, on y a mis 
un tesson pour le feu. Le pere des jumeaux donne encore 2 cauris; on lui remet 
alors un morceau de calebasse pour y uriner lui et sa femme. On offre la 
chevre de Wamara. Si quelque’un n’avait pas contribué a la donation de la 
chévre et que les jumeaux vinssent a mourir en bas-age, il faudrait donner 
99 cauris, 2 4 2, pour tous les bachwezi et mishambwa du village. 

On s’attache des cauris au bras et la banquet commence. Ceux de 
Pintérieur mangent ce qui a été apporté, et ceux du dehors ce qui a été cuit 
dans la maison. Les deux partis s’insultent 4 qui mieux mieux sur la mauvaise 
qualité des aliments, afin que les jumeaux ne leur nuisent pas. Apres le repas, 
les invités retournent chez eux en agitant des feuilles et des arbustes. et en 
chantant: «Le malheur est fini, mais il reste encore chez nanka.» Chez nanka, 
cest la famille du beau-pére. La suite du beau-pére chante a son tour: «Le 
malheur est fini par ici, mais il retombe sur la famille du gendre.»» Les gens 
de la maison leur jettent des tisons a la face, et les invités s’enfuient emportant 
une corbeille renfermant les feuilles et les épluchures du repas, le tesson et 
les cendres, le késhare dans lequel le pére et la mére ont uriné, et on jette le 
tout a un carrefour. 

Lorsque les invités viennent chez le pére des jumeaux, ils ne doivent pas 
Se voir avec les gens de la maison, c’est pourquoi on a placé un paravent et l’on 
cree par les cotés les cadeaux réciproques. On vient de nuit et on repart 

e nuit. 


Cérémonie du sevrage des jumeaux. Quand Pépoque du 
sevrage est arrivée, la mére des jumeaux cuit des bananes, puis elle va avec les 
entants chez laccoucheur. Si les jumeaux sont 2, elle y passe 2 jours, 4 s’ils 
sont 4. Rentrée chez elle, le lendemain elle cuit encore des bananes et sees les 
jumeaux chez sa mére (la grand’mére des jumeaux) ow elle passe plusieurs jours. 

La mort. Lorsqu’un jumeau meurt, meme s’il est vieillard, on ne 


pleure pas aussitot. On commence par appeler le conceiller qui renouvelle toutes 
les cérémonies de la naissance. 


Be Les noms des jumeaux. Le premier-né s’appelle kakuru ou 
Shengoma, le second Kato, Celui qui vient ensuite on l’appelle Rwiza, car la 
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colere des jumeaux est apaisée. Celui qui suit Rwiza est appele Kamara, c’est- 
a-dir que désormais la crainte est evanouie, on n’a plus a se garder de quoi 
que ce soit. Alors la mére des jumeaux peut se debaucher a son aise. 

Si les jumeaux meurent, on rase les parents a ’époque ot la ceremonie 
de la dette a Poncle aurait eu lieu. Pour la cérémonie des suivants des jumeaux, 
elle aurait lieu aux premieres régles de la mére. 

Si les jumeaux survivent, on fait cette derniére cérémonie, quand ils font 
leurs dents. On aide la mere a les nourrir par du lait de vache et du mofit de 
bananes. On ne leur rappelle jamais leur naissance. 

Mariage des jumeaux. Si les deux sont des garcons, au moment 
du mariage de l’un, on leur fait A tous deux, la couronne de cheveux; on les 
habille de la méme facon; ils font ensemble les cérémonies du mariage: le 
kurejura, \e kwebohora, on leur donne a chacun des semences, on leur fait le 
majutai et on les ravitaille. 


(A suivre.) 
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127) L-asfen-l-awen: Euphorbia chilensis Rich., Euphorbiacez (Gay V, 
335). «Verba eficacissima para purgas» Rosales 238, 242. «Purganse los indios 
con la raiz de la yerba lechetrezna» Najera 24. Félix 109. Cafias 511. Lenz 
587. Ferrer 71. Murillo 202. Philippi 159. Gotschlich 312, 457. Guajardo 24. 
—Vulg.: Pichoa, Lechetrezna. 

128) Lanko: Bromus stamineus Desv., Graminee (Gay VI, 440). «Es 
una yerba de grande virtud... los indios naturales usan del cocimiento... en 
los dolores de costado... y en dicho cocimiento desatan ... los polvos de las 
raizes del Tequel-tequel, purga segurissima para purgar la colera, que es el 
humor mas picante en el dolor de costado» Rosales 232. Lovera 52. Murillo 
219, Valenzuela XXVI, 288. Lenz 423. Philippi 442 apunta a este respecto: 
«Es un error del padre Feuillée, copiado por Molina, que el lanco sea un 
purgante; se usa como expectorante, y como ligeramente vomitivo en la disente- 
ria.» Félix 110 clasifica: Bromus unioloides Kth. — Vulg.: Lanco. 

129) Latue: Latua venenosa Ph., Solanacee (Philippi F.223). Machis 
y curanderos lo usaban mucho por ser nanan. Cafias 287. Valenzuela XXVI, 
290. Lenz 425. Murillo 152. Philippi 283. Gotschlich 285. Guajardo 54. — 
Vulg.: Latue, Palo de bruja. 

130) Lawal: Fitzroya patagonica Hook, Pinacee (Gay V, 411). «Herido 
el Alerce, derrama un licor pingite y oloroso que bafado del aire se congela 
en goma muy aromatica y medicinal contra inchazones y dolores procedidos 
del frio» Rosales 222. Febrés 305. Lenz 420. Valenzuela XXVI, 286. Philippi 
384. Guajardo 92. Félix 111 escribe erréneamente: Libocedrus tetragona; 
véase a este respecto: Gotschlich 320. — Vulg.: Alerce. 

131) Lawii: Sisyrinchium speciosum Hook, Iridacee (Gay VI, 27). Se 
le aplica del mismo modo como el: Huilmo. Sus bulbos se comen. Félix 111. 
Lenz 421. Roman III, 261. Valenzuela XXVI, 286. Philippi 413. Gotschlich 
330s ey Ulett Rahwer Wahu: 

132) Leliantii: Geum chilense Balb., Rosacee (Gay II, 276). Las raices 
son resolutivas; las indias las emplean para facilitar las menstruaciones. Félix 
112. Murillo 68, Gotschlich 241. Philippi 130. Lenz 444. — Vulg.: Verba del 
clavo, Llallante. 

133) Lelliuken: Griselinia ruscifolia Clos., vel G. scandens R. et Pav., 
Cornacee (Gay III, 395). «Como sus ramas, ein una explicacién que se 106 
ha hecho, abrazan las de otros Arboles, tiene la virtud de conciliar corazones, 
lo cual se consigue echando su corteza machacada y pulverizada a la harina 
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tostada que ha de comer la persona cuyo amor se quiere atraer o recobrar» 
Félix 113. Gotschlich 256. Philippi 249. — Vulg.: Lilinquén. 

134) Lajo: Rumex romasa Remy, Polygonacee (Gay V, 280). «El Lebo, 
0 por otro nombre Lampazo, es una de las grandiosas yerbas que ay en Chile, 
y en ella tienen los soldados y otros librada toda su botica y medicina por los 
maravillosos effectos que haze... Sana la herida... es efficasissima para el 
dolor de rifiones y para limpiar las llagas viejas y podridas y para encar- 
narlas. Sana el dolor de oidos..., y con ponerles las hojas en la cabeza... 
quita jas postillas y lepra que en ella les nace a los nifios, dexando limpio el 
casco... La raiz... purga la célera y flema» Rosales 233. En reumatismo, 
en dolores de cabeza, en heridas, etc. tsanse hoy en dia todavia las hojas 
machucadas y revueltas con orina podrida y con un poco de sal, aplicdndolas 
en forma de emplasto a la parte afectada. — El nombre completo de esta especie 
es: Kallfiin-lafo, porque tifie de negro. Félix 114. Lenz 427. Gotschlich 305. 
Murillo 178, Febrés 396 escribe: Livo = Romaza. — Vulg.: Romaza. 

135) Lichi-l-awen: Astephanus geminiflorus Dene., Asclepiadacee (Gay 
IV, 389). Esta yerba «es muy parecida a la corregiiela, que en cortando cual- 
quiera ramita sale leche, y assi la llaman la yerba de la leche. Esta leche, 
echada en las nubes de los ojos (= ulcera cornee), las come, continuando el 
remedio» Rosales 246. Lenz 429 clasifica: Convolvulus, lo que es improbable. 
Philippi 304. — Esta clasificacién cientifica no es segura, porque Rosales indica 
solo pocos datos botanicos de esta especie. — Vulg.: Lichilahuen. 

136) Line: Persea lingue Nees., Lauracee (Gay V, 295). Se usa la cor- 
teza en forma de parche en golpes y almorranas. Félix 115. Lenz 432. Murillo 
190. Philippi 350. Gotschlich 306. Guajardo 75. — Vulg.: Lingue. . 

137) Lin: Hierochloe utriculata Kth., Graminee (Gay VI, 258). Yerba 
refrescante, sudorifica, diurética y febrifuga. Félix 115. Cavada 192. Philippi 
437. Gotschlich 341. Febrés 391. Murillo 220. — Vulg.: Ratonera. 

138) Linu: Linum usitatissimum L., Linacee (Gay I, 461). De la planta 
verde se prepara un tonico, cociéndola. Los granos molidos revueltos con un 
poco de agua apuran el parto y regularizan la menstruacién de las mujeres. 
Félix 115. Philippi 146. Febrés 364 escribe: Linu.— Esta planta fué intro- 
ducida de Europa. — Vulg.: Lino, Linaza. 

139) Lifu-kachu: Linum macraei Benth (= Linum aquilinum Mol.), 
Linacee (Gay I, 462). Los indios hacen hervir la planta entera con orina y un 
poco de sal; con esta decoccién lavan las heridas. Después sacan la planta, 
la estrujan bien, la secan, la muelen y echan el polvo fino en las heridas y tlce- 
ras. Philippi 146. Gotschlich 236. — Vulg.: Retamilla, Nancolahuen. 

140) Liglolkin: Valeriana virescens Clos., Valerianacee (Gay III, 222). 
Las hojas son muy aromaticas, refrescantes y tonicas. Félix 115. Gotschlich 
258. —- Vulg.: Valeriana. : 

141) Ligwayun: Rhaphithamnus cyanocarpus Miers., Verbenacee (Gay 
V, 34). Las drupas se recetan en afecciones intestinales. Félix 196, 246. Phi- 
lippi 296. Getschlich 284. — Los araucanos lo llaman también: Repuwayun. — 
Vulg.: Espino blanco. 
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142) Lithi: Lithraea venenosa Miers., Anacardiacee (Gay II, 44). 
Usase en las enfermedades de la piel. De sus frutos, «las indias... hazen 
chicha muy sabrosa y que no tiene calidades ningunas nocivas» Rosales 228. 
Febrés 534. Lenz 433. Cafias 291. Philippi 157. Guajardo 23.— Detalles 
sobre «la enfermedad que produce la sombra de este arbol» se encuentra en: 
Rosales 227. Anonimo 204. Molina N 189. — Vulg.: Litre. 

143) Liu-poleo: Mentha pulegium L., Labiate (Gay IV, 486). Los indios 
recomiendan el polvo de las hojas secas mezcladas con harina tostada a los 
que sufren del estomago. También se las receta en dolores de muela, como des- 
infectante y preservativo durante epidemias. Philippi 298. Gotschlich 361. — 
Vulg.: Poleo. 

144) Liutu: Alstroemeria lictu L., Amaryllidacee (Gay VI, 84). El 
chufio de sus tubérculos se lo da a los nifios y «a los enfermos» por ser «de 
tan facil digestion» Carvallo 10. «La harina... es tan sana, que suelen darla 
en menestras a los enfermos» Molina N 146. En Panguipulli, hoy en dia, lo 
recomiendan a las madres para que tengan leche; es de advertir que dan a 
mamar a sus guaguas generalmente un afio entero (Véase: ail). Cafas 291. 
Lenz 434. Gotschlich 333. Philippi 411. Guajardo 86. Murillo 215. — Vulg.: 
Liuto. 

145) Lotkakachu:.Erodium moschatum W., Geraniacee (Gay.I, 388). 
Goza de propiedades excitantes y diaforéticas. El jugo de la planta mezclado 
con sal molida cicatriza ligero las heridas y alivia los dolores reumaticos. Es 
idéntico con: Loyquilahuer: mencionado por Febrés 534. Molina N 131. Félix 
116. Murillo 35, Philippi 148. — Vulg.: Alfilerillo, 

146) Luche: Ulva lactissima L., Algee (Gay VIII, 363). Es muy esto- 
macal a causa del yodo que contiene. La ceniza de la planta quemada seca los 
granos que a veces aparecen en la cabeza de los nifios. Félix 117. Cafias 292. 
Anonimo 196, Lenz 439. Philippi 482. Gotschlich 353. — Vulg.: Luche. 


147) Luma: Myrtus luma Barn., Myrtacee (Gay II, 384). «De sus 
bayas [llamadas: Cauchao] sacan los Indios un vino gustoso y estomacal» 


Molina N 186. Félix 118. Cafias 292. Lenz 441. Philippi 135. Gotschlich 246. 
— Vulg.: Luma. 


148) Lumiirka: Ranunculus minutiflorus Bert., Ranunculacee (Philippi 


F.7). Es remomendada en la curacién de llagas, golpes y heridas. Félix 118. 
Gotschlich 223. — Vulg.: Rantinculo, 


149) Lun: Escallonia pulverulenta Pers. et E. macrantha Hook, Saxi- 
fragacee (Gay III, 51). «La yerba Lun todos la conocen por sus virtudes 
porque es para todo género de remedios, y en particular para las bubas - 
llagas ... Quando ay llagas en la voca o en la campanilla las sana» Rosales 
246. Con los tallos tiernos machacados se unta las partes afectadas por reuma- 
tismo. Félix 118. Lenz 442. Murillo 80. Philippi 243. Gotschlich 251. — Vulg.: 
Lun, sietecamisas. . y 


150) Llakiid: Calandrinia axilliflora B 


arn. 
Parece que las hoj Ty Hor tulapacee (Gayl ls), 


as eran usadas de la misma manera como las de otras espe- 
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cies de este género, eso es: en llagas, dolores reumaticos y como purgante. 
Felix 120. Murillo 24. Philippi 200. Gotschlich 249. — Vulg.: Renilla. 
151) Llapue: Cardamine nasturtioides Barn., Crucifere (Gay I, 113). 
Es un estimulante y digestivo. Félix 121, 234. Murillo 15. Philippi 224. 
Gotschlich 226. — Se llama también: Troipoko. — Vulg.: Berro. 

152) Llaque: Solanum nigrum L., Solanacee (Gay V, 69). Se usa en 
fiebre e intlamaciones cutaneas, y como untadura en dolores de rifiones (Véase 
la observacion hecha por Feuillée en su Historia de las Plantas Medicinales de 
Chile, que Gay V, 69 ha copiado). Félix 121. Philippi 283, Gotschlich 289 
Esta especie es idéntica con: Llague (Lenz 443), pero distinto de: Llaki (Félix 
120) por los caracteres botanicos indicados. Cafias 301 escribe: Millco. — 
Vulg.: Yerba mora. 

153) Llaullau: Cyttaria spec? Fungi (Philipp! 486). La decoccién fer- 
mentada es un ténico y refrescante. Félix 121. Lenz 448. Gotschlich 355. — 
Vulg.: Llaullau. 

154) Llaupangue: Francoa sonchifolia Cav., Saxifragacee (Gay III, 
148). Es astringente; por eso hacen caer gota a gota el jugo del tallo en 
heridas abiertas. Las hojas se las aplica en abscesos subcutaneos a modo 
de parche. Lenz 448. Murillo 83, Philippi 244. Gotschlich 252. Guajardo 118. 
— Vulg.: Llaupangue. 

155) Llawef: Fragaria chilensis Ehr., Rosacee (Gay II, 305). Identico 
con: Quellguen (Véase este término). Félix 122. Lenz 656. Febrés 352.— 
Vulg.: Frutilla. 

156) Llafollafo: Rumex sanguineus L., Polygonacee (Gay V, 278). Es 
un purgante activo. Se toma las hojas preparadas en forma de una ensalada, 
o mezcladas con la comida ordinaria. Félix 123. Guajardo 81.— Vulg.: 
Romaza. 

157) Llinllin: Sphacele campanulata Benth., Labiate (Gay IV, 506). 
Se usa en bafios de vapor, por ser sudorifero. El indio toma el «bafio de vapor» 
de la siguiente manera. Se desnuda y con el cocimiento hecho de las hojas de 
esta planta, todo hirviente, se friega el cuerpo. Jamas usa un pafilo para esa 
friccién. Esta especie es idéntica con: Alwe-l-awen. Félix 123, 236. Philippi 
F 215.— Vulg.: Salvia silvestre. 

158) Llilla: Jubza spectabilis Kth., Palme (Gay VI, 156). «De los secos 
cocos se esprime azeite mantecoso... que es muy medicinal para mitigar el 
dolor de las almorranas» Rosales 223. Febrés 541. Molina N 193. Lenz 172, 
431. Philippi 394. Guajardo 145. — Vulg.: Palma chilena, Cancan. 

159) Llochou-l-awen: O0enothera stricta Led., Oenotheracee (Gay II, 
333). Es abortivo. Félix 124. Gotschlich 243. — Este nombre significa: Reme- 
dio que afloja y que desprende (del verbo: llocholen = aflojarse). — Vulg.: 
Ruiponche, Yerba San Juan. 

160) Maden: Weinmannia trichosperma Cav., Cunoniacee (Gay III, 45). 
Es bueno para heridas. Lenz 461. Murilio 81. Gotschlich 250 indica ademas 
dos otros nombres indigenas: Teniu, Modawan. Philippi 242. — Vulg.: Tentu, 


Maden. 
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161) Madifillkun: Madia sativa Mol., Composite (Gay IV, 208). Es 
idéntico con: Kuradeu (Véase este término). Félix 127, Febrés 370. Molina 
N 142. Lenz 461. — Vulg.: Madi, Melosa. 

162) Mano: Bromus mango Gay, Graminee (Gay VI, 436). En forma 
de decoccién se usa como purgante ligero. Febrés 544 escribe: Magu —un 
centeno que tenian antes que viniessen los espafioles. Félix 128. Cavada 309. 
Cafas 299. Lenz 474. Philippi 442. Philippi F 318. Gotschlich 338. — Vulg.: 
Mango. 
163) Maiten: Maitenus boaria Mol., Elaeocarpacee (Gay II, 7). «Sus 
jas... echadas en infusion... hazian los mismos effectos que el sen de 
Espafia» Rosales 224, Hoy se refriega las hojas, se hace con ellas una infusion 
fria, la cual se toma con clara de huevo batida; la espuma se aplica a la cabeza. 
Es también un antidoto para curar las erupciones cutaneas producidas por el 
litre. Contra el reumatismo se recomienda un bafio de vapor hecho con el 
cocimiento de la corteza. Félix 129. Febrés 544 escribe: Maghtun. Moliria 
N 191. Cafias 299. Lenz 464. Philippi 169. Gotschlich 237. Guajardo 25, 
104. — Vulg.: Maitén. 

164) Maki: Aristotelia maqui L’Hérb., Eleocarpacee (Gay I, 336). 
«Maki» significa propiamente: las bayas negras comestibles de algunos 
arbustos. — Para facilitarle el parto a la mujer, debe tomar el jugo de la cor- 
teza cruda con agua fria. Hojas y corteza blanda de este Arbol constituyen el 
remedio favorito contra almorranas, aplicando aquellas en bafios de asiento. 
Para esto, el enfermo se sienta en una especie de balde lleno del cocimiento 
caliente de las hojas de este Arbol, aguardando asi unos veinte minutos. 
Después, arropandose bien, se acuesta y guarda cama hasta el otro dia. Se 
repite el mismo bafio uno u dos veces. Pero si el mal es crénico, un curandero: 
l-aweniucheje u otra persona adiestrada abre los tumores hemorroidales ha- 
ciendo tajos con un cuchillo. Félix 129. Lenz 479. — Véase: Clon y Kalon. — 
Vulg.: Maqui. 

165) Mayu: Sophora tetraptera Br., Leguminose (Gay I, 215). «La 
yerba Mayu..., que ervida en agua, dandose dos o tres mafianas, se quitan 
totalmente los dolores del cuerpo y de los giiessos» Rosales 241. Se recomienda 
también para bafios de asiento en caso de almorranas. Lenz 486. Philippi 124. 
Gotschlich 238. — Vulg.: Mayu. 

166) Mé-l-awen: Satureja multiflora R. et Pav., Labiate (Gay IV, 493). 
Es muy estomacal. Félix 134. Gotschlich 282. Murillo 164.— Vulg.: Ajedrea. 

167) Meli: Myrtus meli Ph., Myrtacee (Philippi F 79). Es refrescante. 
Lenz 488. Gay IT, 384. Cavada 191, 372. Gotschlich 246. — Vulg.: Meli. 

168) Meliko-l-awen: Psychrophila andicola Gay, Ranunculacee (Gay I, 
497). Es un remedio excelente contra los dolores de estémago. Cafias 38 le 
atribuye «propiedades afrodisiacas». Febrés 551. Félix 134. Lenz 490. Philippi 
232.— Vulg.: Mellico, Mallico. 

169) Meroi: Apium panul DC., Umbellifere (Gay II, 131). Es idéntico 
con: Panul (Véase este término). Félix 135. — Vulg.: Panul. 

170) Meru-l-awen: Linum selaginoides Lam., Linacee (Gay I, 464). 
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Remedio «para los humores pituitosos» y para favorecer la respiracién. Lenz 
494, Philippi 146. Gotschlich 236.— Vulg.: Merulahuen. 

171) Meullen-l-awen: Tropzolum tricolor Lindl., Tropeolacee (Gay I, 
411). El jugo de la planta se lo usa para hacer fricciones en reumatismo y 
dolor de cabeza, es también refrescante y estomacal. Philippi 144. — Félix 135 
escribe: «Meullen-l-awen es cierto arbusto de flor roja, muy bonita». Me parece 
que el autor ha confundido la enredadera con en arbusto en que esa se apoya. 
— Vulg.: Pajarito. : 

172) Machai: Berberis variae spec. Berberidacee (Gay I, 75 ff.). Se 
las usa a estas especies en fiebres e inflamaciones. Félix 136. Cafias 299. Lenz 
496. Murillo 10. Philippi 230. Gotschlich 224. Guajardo 115. — Vulg.: Michay- 

173) Mano: Durvillea utilis Bory, Alge (Gay VIII, 24). Asi se llama 
el talo de: Kollof (Véase este término). Félix 136. Cafias 259, 305 escribe: 
Mugu. — Vulg.: Cochayuyo. 

174) Moki: Escallonia rubra Pers., Saxifragacee (Gay III, 51). Es una 
planta vulneraria. Félix 136. Murillo 80. Philippi 244. Gotschlich 251.— 
Vulg.: Sietecamisas colorado. 

175) Miaya: Datura stramonium L., Solanacee (Gay V, 59). Es un 
narcotico tan fuerte, que «los delinquentes, si... beben [las semillas cocidas en 
vino] antes de darles los tormentos, no sienten dolor alguno por mas que les 
apreten los cordeles» Rosales 240. Puesta «la semilla en las muelas dafiadas 
quita el dolor» Rosales 243. Las mujeres toman una decoccion de las hojas 
y de los tallos poco antes del parto para amortiguar los dolores. A nifios, que 
se ponen desobedientes e incorregibles, se les da las semillas de esta planta 
molidas y mezcladas con harina tostada. Dicen los indios, que luego los nifos 
«se emborrachan». En este estado de Animo les dan a esos nifios consejos y 
amonestaciones que tienen efecto seguro. Félix 139. Philippi 281. Guajardo 
122. Farmacopea 163. — Vulg.: Chamico (= palabra quechua). 

176) Millahuilo: Pilea elegans Lindl., Urticacee (Gay V, 304). Remedio 
emenagogo. La clasificacién es dudosa, segun Cavada 192, 376. Cafias 192. 
Lenz 489. Comparese: Keyam-l-awen. — Vulg.: Milahuvilu. 

177) Malkachu: Cyperus vegetus W., Cyperacee (Gay VI, 167). Se lo 
emplea en varias dolencias, principalmente en las enfermedades de la mujer, 
en forma de fricciones. Félix 140, 236. Gotschlich 336. — Lo Haman también: 
Trome. — Vulg.: Cortadera comun. 

178) Molle: Schinus latifolius Gill, Anacardiacee (Gay I, 45 = Litrea 
molle). «De su licor se haze una miel al fuego muy medicinal; es purgativa... 
facilita la orina, encarna y consolida las llagas, disuelve las emorroides, des- 
vanece los flatos del estémago, corrobora el cuerpo y deseca las humedades 
que le relaxan... Su resina... sirve para desarraigar los frios embegecidos. 
El cocimiento de las ojas es utilissimo para fomento de tullidos... Los cogollos 
aprietan las encias y limpian los dientes con buen olor y sabor» Rosales 223. 
De sus frutos se hace «la mejor chicha» Ofia 344. Molina N 181. Philippi 157. 
Guajardo 101. Murillo 50. Febrés 556 escribe: Molle = wun arbol muy dura- 
dero, y su fruta, de que se hace chicha. Lenz 510. — Vulg.: Molle de Chile. 
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179) Muermo: Eucryphia cordifolia Cav., Eucryphiacee (Gay I, 35D) 
Se Jo usa en las inflamaciones de la piel y de los organos respiratorios; ademas 
contra el mal de bubas. Lenz 517, 758. Cavada 192, 377. Cafias 305. Murillo 
76. Guajardo 106. Philippi 180. Gotschlich 231. — Vulg.: Muermo, Ulmo. 

180) Mulul: Ribes glandulosum R. et Pav., Saxifragacee (Gay III, 33). 
Usase en Ilagas y hemorragias, para las nubes de los ojos y para deshacer 
tumores provenientes de golpes. Tambien en las enfermedades del est6mago 
y de los intestinos. Los nifios deben comer mucho de los frutos, pues les faci- 
litan la digestion. Febrés 558 escribe: Mulul —|a parrilla, hierba medicinal, 
para caydas y golpes. Félix 142. Cavada 192. Cafias 305. Guajardo 110. 
Gotschlich 250. — Vulg.: Parrilla. 

181) Mulun: Berberis marginata Gay, Berberidacee (Gay I, 89). Se 
emplea la decoccién en diarrea e indigestion. Gotschlich 2245 Wenzro 1 
Vulg.: Michay. 

182) Mullwen: Empetrum rubrum W., Empetracee (Gay V, 350). Las 
bayas son algo acidas, refrescantes y estomacales. Félix 142. Philippi 1064. 
Gotschlich 312. — Vulg.: Empetro. 

183) Mutén: Oenothera berteriana Spach., Oenotheracee (Gay I, 334). 
Es «para universal medicina de muchas enfermedades, porque sus raizes, 
cocidas y dadas a beber, apresuran el parto quando es muy riguroso, y Si se 
quedan las pares como suele acontecer, dando a la parida deste cocimiento las 
echa luego. Y para qualquier postema es unico remedio. .. Rompe la postema ... 
dentro del cuerpo... y si la madre esta dafiada la sana con grande eficacia» 
Rosales 245. El jugo de esta planta facilita la digestién y sana luego las 
heridas. Lenz 496. Murillo 94. Philippi 140. Guajardo 16.— Mas correcto 
es: Mutrun. — Vulg.: Metron, Don Diego de la noche, Mutran. 


i84) Natron: Solanum gayanum Remy, Solanacee (Gay V, 67). Reme- 
dio tonico y febrifugo. En fiebre liviana beben una decoccion de la corteza. 
En titus (==chajalonko) en catarro (= chajokutran), en tos convulsiva 
(= nusnus) toman un bafio de infusion, es decir, se friegan todo el cuerpo con 
las hojas de la misma planta, empapadas en esa decoccion y bien estrujadas. 
Félix 146. Lenz 520. Cafas 306. Ferrer 71. Martinet 312. Gotschlich 289. 
Guajardo 43. Philippi 283. Farmacopea 162.—Vulg.: Natri, Yerba del 
chavalongo. 

185) Ningui: Cereus spec? et Echinocactus spec?, Cactaceze (Gay Ill 
19). «Los Ninguyes 0 quiscarudos sirven para medicinas... Los dalle 
cocidos y dados a beber a las mujeres les haze venir la leche en abundancia 
y para quitar el dolor de costado es admirable remedio» Rosales 247. Anonimo 
207) Lenz 523. Murillo 97. Najera 27. Guajardo 110. Philippi 202. — Léase 
también la etimologia de estos términos en: Lenz 675. — Vulg.: Quisco. 

186) Notru: Embothrium coccineum Forst., Proteacee (Gay V, 306) 
La corteza y las hojas se usan en infusion para combatir las Tiflevayns init 
glandulares; también se usan en fumigaciones para calmar los dolores de 
muelas; en uso externo como cicatrizantes: segun Gotschlich 307. Febrés 568. 
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Felix 150. Lenz 524. Cavada 189. Murillo 196. Cafias 306. Philippi 345. 
Guajardo 71.— Vulg.: Ciruelillo. 


187) Nuil: Spiranthes diuretica Lindl., Orchidacez (Gay V, 475). Planta 
diuretica. Lenz 524, Philippi 406. Gotschlich 329. — Vulg.: Nuil; Orquidea. 

188) Nijniif: Oxalis dumetorum Barn., Oxalidacee (Gay I, 448). Se 
usa como a las otras especies de este género; pero no tanto, por no ser tan 
agria como aquellas. (Léase: Kulle.) Félix 150. Gotschlich 234. Murillo 36. — 
Vulg.: Vinagrillo. 

189) fadin: Baccharis glutinosa Pers, Composite (Gay IV, 81). Las 
materias resinosas sacadas de las flores se usa en la curacién de Ilagas y heri- 
das. Félix 155. Gotschlich 264. Murillo 113. — Vulg.: Chilca. 

190) fanki: Dioscorea nervosa Phil., Dioscoreacee (Philippi: Plantas 
Nuevas IV, 20). Se aprovecha la raiz tuberosa. Félix 155. Gotschlich 333. 
Philippi 416. — Vulg.: Huanque. 

191) ramku-l-awen: Gnaphalium purpureum L., Composite (Philippi 
F 167). «Los naturales emplean el Guancu-lahuen... con buenos efectos en 
las fiebres intermitentes y también en las demas clases de enfermedades para 
que les sirve la Viraviray Molina N 158. Félix 156. Vidaurre 124. — Lenz 527, 
Murillo 30, Philippi 46, Gotschlich 236, clasifican: Linum aquilinum Mol... 
(Comparese: Liftu-kachu).— Vulg.: Viravira. 

192) fi: Salicornia peruviana Kth., Chenopodiacee (Gay V, 245). «Ay 
una yerba que los indios Ilaman Ni... En ella se quaxa el rocio y se convierte 
en sal sabrosissima... Y los indios que no alcanzan sal, juntan mucha de esta 
yerba y la pegan fuego, y su ceniza es una sal muy buena y medicinal para 
purgar» Rosales 239. Gotschlich 303. Philippi 358. — Vulg.: Sosa. 

193) finguil: Helianthus thurifera Mol. Composite (Gay IV, 288). 
«Cocida esta yerba y dada como zarza a los de humor galico y gomas, las 
deshaze y las echa por la camara, orina y sudor. Y de sus ojas se saca una 
miel en agua... que quita los dolores... en piernas y brazos, y para la ceatica 

" mexor, y para la gota por causa de frio» Rosales 247. Philippi 327. — Esta 
clasificacién es dudosa. — Vulg.: Maravilla del campo. 

194) fipe: Escallonia illinita Presl., Saxifragacee (Gay III, 60). «Co- 
cidas las ojas fuertemente, para los que tienen dolores, ... los quita y haze que 
brote todo el mal afuera» Rosales 246, Principalmente en reumatismo y quema- 
duras se hace fricciones con la corteza todavia carnosa, untando la parte afec- 
tada. Félix 157. Cavada 192. Cafias 307. Lenz 532, Murillo 80. Philippi 244. 
Gotschlich 251. Guajardo 39. — Vulg.: fipa, Corontillo. 

195) Aukif#: Osmorrhiza Berterii DC., Umbellifere (Gay II, 142). Me 
parece que Aumifi (Cavada 192) es una variante de este nombre. — Se usa 
para facilitar la expulsion de la membrana secundina y la sangre de la puer- 
pera. Félix 159. Cafias 308. Philippi 258. Gotschlich 254.— Vulg.: Osmoriza. 

196) Atiume: Cuscuta micrantha Choisy, Convolvulacee (Gay IV, 453). 
Junto con otras plantas se la emplea para un elixir de amor. Las mujeres no 
s6lo se untan su cuerpo con esta planta para hacerse atractivas, sino la llevan 
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también consigo en una bolsita especial, que esconden en su ropa. Félix 157, 
159. Philippi 289. — Vulg.: Cabello de angel. ; 

197) Paginamun: Sanicula liberta Ch., Umbellifere (Gay IH, 109). Se 
usa en hemorragias. Febrés 578. Lenz 542. Gotschlich 254. Philippi 254. — 
Vulg.: Pata de leon. 

198) Panke: Gunnera chilensis Lm., Halorrhagidacee (Gay II, 363). 
Se recomienda «a los que padecen disenterias de humores. Y [es] administrada 
en [forma de] ayuda» Rosales 248, «Suelen comerla los caminantes... para 
mitigar la sed, por ser refrescativa» Najera 189. Febrés 580. Félix 163. Ca- 
vada 378. Cafias 306. Lenz 555, 890. Murillo 84. Philippi 139. Ferrer 72. 
Gotschlich 244. Guajardo 15. Farmacopea 271.— Es idéntico con: salka. — 
Vulg.: Pangue. 

199) Paillawe: Marchantia polymorpha L., Hepatice (Gay VII, 307). 
Junto con Wefiokintuwe, Niumefitiume, Wefanwe y Kiiwéllktiwell es un re- 
medio que se da a las personas a fin de conciliar 0 ganar su amor. En afeccio- 
nes de la vista se prepara un ungiiento de la planta machucada, aplicandolo a 
los parpados. Un cocimiento se toma en palpaciones del corazén y cuando 
uno tiene mucha pena. Félix 164. Philippi 463. — Vulg.: Marchancia. 

200) Palnin: Buddleia giobosa Lam., Scrophulariacee (Gay V, 120). 
Es una planta vulneraria; indicada también en dolencias interiores, pero con 
preferencia contra la sarna y la sifilis (Chima, Winka-kutran). La corteza 
machucada y revuelta con orina podrida sirve para lavar la parte afectada y la 
secan con un polvo preparado de las hojas secas. Contra el reumatismo se pre- 
para de las hojas verdes machucadas un parche que, bien calentado, se en- 
vuelve en un pafio chico para aplicarlo. Félix 165. Lenz 557. Murillo 126. 
Philippi 278. Gotschlich 299. Guajardo 42. — Rosales 248 escribe: «El Palguin 
es matorral que da las ojas muy verdes por una parte y por la otra blanque- 
cinas, muy bellosas: con esta se curan los naturales... qualquier genero de 
llagas, aunque sean muy callosas. Con el zumo las laban y con las ojas puestas 
encima mundifica y encarna la llaga». Por los caracteres botanicos, esta planta: 
Palguin no puede ser una Adesmia, como opina Lenz 546. Cavada 192 escribe 
también: Palguin. — Vulg.: Pafiil. 

201) Palki: Cestrum parqui L., Solanacee (Gay V, 95). Se usa «en las 
fiebres coléricas y sanguineas y en las calenturas putridas de tabardete» Ro- 
sales 236. «Al refregar las hojas sale una espuma, la cual se aplica a la frente 
del enfermo» Félix 165. En espasmos, epilépsias y quemaduras se receta en 
emplasto hecho de la corteza. Con los tallos blandos calentados en agua hacen 
fricciones en dolores reumaticos. Molina N 177. Cavada 190. Cafias 309. 
Febrés 580. Lenz 547. Carvallo 12. Philippi 284. Gotschlich 456, Guajardo 
o25—— VulossPalqui. 

202) Palpi: Calceolaria thyrsiflora Grah., Scrofulariacee (Gay V, 162). 
Parece que los mapuches conocian esta especie, aprovechando las hojas dulces 
en llagas y heridas. Lenz 547. Murillo 158. Philippi 276. Guajardo 121. — 
Vulg.: Palpi, Yerba dulce. . 


203) Panul: Apium panul DC., Umbelliferee (Gay II, 131). Cura enfer- 


7 aa = lt ee 4 an *- - | TA ee oll _ 
we ~ ‘ >, - , - Yt 
> ~ 


Plantas medicinales que los indios Araucanos recomiendan. 859 


medades de la piel. Lenz 556. Febrés 580. Cafias 309, Murillo 102. Gotschlich 
252. Philippi 256. Guajardo 40. Félix 135 escribe: Meroi (Véase en su lugar). 
— Vulg.: Panul. 

204) Paupauwen: Luzuriaga radicans R. et Pav., Liliacee (Gay VI, 41). 
Los indios caracterizan esta planta como: Domo-l-awen, que quiere decir, re- 
medio empleado exclusivamente por las mujeres. Ellas juzgan las semillas 
como elixir de amor y las llevan en su ropa para conquistar la simpatia de los 
hombres. Félix 167. Guevara, Civilizacién 255. Gotschlich 332. Philippi 418. 
— Vulg.: Coral, Quilineja. 

205) Paweldun: Cynanchum pachyphyllum Dene, Asclepiadacee (Gay 
IV, 391). Reimedio para la curacién de las heridas, de las hemorragias y de los 
flujos ventrales. Cavada 192, 382. Cafias 308. Lenz 544. Gotschlich 277.— 
Vulg.: Pahueldtn. 

206) Payun: Arachnites uniflora Ph., Burmanniacee (Philippi F. 278). 
Las mujeres indigenas lo toman como remedio para obtener hijo var6n, a lo 
cual esta planta les parece apta por tener la flor una especie de barba. Félix 
167. Gotschlich 329. Philippi 407. — Nombre vulgar falta. 

207) Peau: Cryptocaria peumus Nees., Lauracee (Gay V, 300). Usanse 
las hojas a modo de fricciones y como parche en «el mal de hixada ... contra 
corrimientos y reumas» Rosales 230. Su «corteza, cocida con agua, alivia mucho 
la hidropesia» Molina N 179. Félix 168. Febrés 582. Lenz 579. Philippi 350. 
Gotschlich 306. Guajardo 75. Cafias 310 escribe: Pengo. — Vulg.: Peumo. 

208) Pewelden: Hydrangea scandens Poepp., Saxifragacee (Gay III, 
48). Es astringente y febrifugo. Lenz 568. Murillo 81. Gotschlich 251. 
Guajardo 117. — Vulg.: Pehueldén. 

209) Pewen: Araucaria imbricata R. et Pav., Pinacee (Gay V, 415). 
«Hallase entre las cortezas de sus troncos... cierta resina blanca y tierna, 
tenida por medicinal, especialmente para sacar frios» Najera 28; esta resina 
se la empleaba en frios y pasmos, en tlceras y contusiones, en ciatica y dolores 
de cabeza, y para normalizar la menstruacion de las mujeres. Félix 172. Febrés 
582. Molina N 195. Cafias 309. Lenz 568. Ferrer 70. Philippi 383. Gotschlich 
327. Guajardo 142. — Vulg.: Pehuén, Araucaria chilena, Pino. 

210) Pacha: Myrceugenia pitra Berg, Myrtacee (Gay II, 397). Las 
hojas de este arbusto se emplean en dolores reumaticos; hojas y corteza son, 
ademas, febrifugas, antiacidas, estomacales, antisifiliticas y vulnerarias. Félix 
172, 177, 192. Lenz 577. Cavada 193. Murillo 91. Gotschlich 246. — Vulg.: 
Petra, Pitra. Félix 172 lo llama: Patagua. . 

211) Pachapacha: Myrceugenia planipes Berg, Myrtacee (Gay II, 392). 
«Es milagroso en sus virtudes medicinales» Rosales 226. Molina N 192. Félix 
172. Lenz 563. Gotschlich 246. Guajardo 95. Murillo 91.— Vulg.: Patagua. 

212) Padwe: Azara lanceolata Hook et A. serrata R. et Pav., Flacour- 
tiacee (Philippi F. 19). Tiene el mismo uso medicinal que el: Chisichin. 
(Véase: Korkolén.) Hombres y mujeres se sirven de él a fin de tener suerte en 
sus galanteos y deleites amorosos. Felix 173. Gotschlich 227. Philippi 312. — 
Vulg.: Corcolen, Aromo. 


860 Martin GUSINDE, 


213) Palaifoki: Muehlenbeckia tamnifolia Meisn., Polygonacee (Gay V, 
274). Sus frutos son estomacales; se los aprovechaba antes para preparar una 
chicha, En dolores reumaticos se calienta un manojo de hojas verdes y se hace 
fricciones con él. Félix 173. — Vulg.: Quilmo, Voqui colorado. 

214) Palapala: Modiola caroliniana Don., Malvacee (Gay I, 306). Los 
mapuches conocian varias virtudes medicinales de esta yerba. La emplean con 
preferencia en influenza, tifus y fiebres, también para lavar los cabellos. Félix 
173. Lenz 591. Febrés 591 escribe: Pilapila = corbina mediana. Murillo 25. 
Gotschlich 230. — Vulg.: Pilapila. ' 

215) Palu: Sophora tetraptera Miers., Leguminose (Gay II, 216). 
«Quita totalmente los dolores del cuerpo y de los giiessos» Rosales 241. «Su 
cascara es un vomitorio eficaz y arranca postemas del pecho y costillas» Febrés 
608. Félix 168. Cavada 193, 384. Cafias 310. Lenz 570, 486. Philippi 124. 
Gotschlich 238. Guajardo 90. — Es idéntico con: Mayu. — Vulg.: Pelu, Mayu. 

216) Pallomen-l-awen: Aspidium aculeatum Sch., Filices (Gay VI, 515). 
Su rizoma tiene las mismas virtudes medicinales como el: Aniikiilkiil (Léase 
en su Jugar). Hoy en dia se lo usa en las enfermedades de la vista y de los 
pulmones. Félix 174. Gotschlich 349. — Vulg.: Helecho. 

217) Pollpalljoki: Boquita trifoliata R. et Pav., Lardizabalacee (Gay I, 
72). Usase para las heridas y para la vista; también contra un debilitamiento 
general del cuerpo. Guevara, Civilizacion 255. Félix 174. Philippi 239. Gotsch- 
lich 224. — Vulg.: Voqui blanco, Pilpilvoqui. 

218) Pellupaliu: Daphne pillopillo Gay, Thymelaeacee (Gay V, 315). 
Es purgativo y vomitivo; se recomendaba «en dolores de muelas y oidos» Ferrer 
72. Felix 174. Cavada 193. Lenz 598. Philippi 347. Gotschlich 308. Guajardo 
72. Farmacopea 106. Valenzuela XXV, 287 escribe: Huilapulli.— Vulg.: Pillopillo. 


219) Pichan: Chenopodium ambrosioides L., Chenopodiacee (Gay V, 
235). «Tiene virtud diuretica; ... es famoso contra el dolor de hixado o males 
del vientre y apoplegia;... para el dolor de jaqueca es muy provechosa,... 
alienta la virtud espermatica, conforta el cerebro, consume la humedad super- 
flua del estomago... Es de grande estima esta yerba Pichen entre las mugeres, 
porque las sana del mal de madre que las viene de no baxarles la costumbre.. . 
Su remedio esta en las raizes de esta yerba» Rosales 234. Frezier, citado por 
Molina N 159, ya escribié: «Su cocimiento es sudorifico y muy bueno contra 
la pleuresia.» Félix 178. Febrés 500. Monardes 85. Cafias 311. Lenz 544, 585. 
Philippi 358. Gotschlich 302. Guajardo 82. Murillo 168. — Vulg.: Paico. — 
Algunos autores confunden esta yerba con la planta: Pichi. 


220) Pichi: Fabiana imbricata R. et Pav., Solanacee (Gay V, 41). Es 
purgativo, estomacal y diurético. «Todas las partes del Arbol son medicinales, 
es por consiguiente una planta preciosa para la medicina» Gotschlich 285. 
Félix 178. Cavada 193. Lenz 584. Cafias 311. Murillo 136. Farmacopea 159. 
Philippi 280. Guajardo 51.— Vulg.: Pichi, Peta. 

221) Pilinguen: Griselinia ruscifolia Clos.,.Cornaceee (Gay VIII, 395). 


Segun Lenz 829, se lo usa como sudorifico. Gotschlich 256 escribe: Lilinquen. 
— Vulg.: Lilinquén. 
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222) Pilundewii: Viola maculata Cav., Violacee (Gay I, 216). Tiene 
propiedades emolientes, pectorales, diaforéticas y estimulantes. Félix 181. 
Cavada 193. Lenz 598. Murillo 18. Philippi 215. Gotschlich 228. .Guajardo 
114.— Vulg.: Pilludén, Violeta amarilla. 

223) Pilluniweke: Plantago major L., Plantaginacee (Gay V, 200). 
La savia de esta yerba es muy util en lagas y heridas. Personas que tienen 
sifilis u otras enfermedades cutaneas deben lavarse con el cocimiento de las 
hojas. Febrés 592 escribe: Pilunhueque — la hierba llanten. Se llama tambien: 
Pintra. Félix 182, 183. Cavada 191, 362. Murillo 167. Philippi 342. Gotsch- 
lich 300. Guajardo 138.— Vulg.: Llantén, La yerba sietevenas. 

224) Pincopinco: Ephedra andina Poepp., Gnetacee (Gay V, 400). «Es 
admirable contra el humor Galico» Rosales 237. Lenz 600. Murillo 208. 
Philippi 379. Gotschlich 318, 457, Guajardo 144. — Vulg.: Pingopingo. 

225) Pinchafoki: Mitraria coccinea Cav., Gesneriacee (Gay IV, 347). 
Para curar llagas y resolver tumores. Félix 182, Cavada 194, 415 escribe: 
Vochivochi. Gotschlich 273 escribe: Voqui-voqui, Philippi 270. Murillo 159. 
Lenz 772.— Vulg.: Voquivoqui. 

226) Pirkun-l-awen: Anisomeria drastica Poepp. et A. coriacea Don., 
Phytolaccacee (Gay V, 256 ff.). «Es muy usada para purgas la yerba llamada 
Pircun-laquen, y por ser tan fuerte se toma muy poco del agua en que se 
cuece» Rosales 241. Lenz 606. Murillo 172. Philippi 195. Gotschlich 303, 457. 
Guajardo 31.— Vulg.: Pirctin, Congrio. 

227) Pitao: Pitavia punctata Mol., Zygophyllacee (Gay I, 485). Las 
hojas tienen excelentes propiedades resolutivas y antielminticas. — Estos datos 
son sacados de Murillo 37. Lenz 612. Philippi 152. — Vulg.: Pitao, Canelillo. 

228) Piuke-lawen: Linum selaginoides Lam., Linacee (Gay I, 404). Es 
febrifugo y estomacal. También da buenos resultados en cansancio, ahogo y 
palpitaciones del corazon.— Es ideéntico con: Meru-l-awen. — Félix 185. 
Philippi 146. Gotschlich 236.— Vulg.: Merulahuen. 

229) Piwichen-lawen: Centella asiatica Urb., Umbellifere. Es emenago- 
go, segtin Guevara, Civilizacion 254. Esta yerba es muy afamada entre los 
machis, pues, una infusion de ella, aplicada a modo de fricciones, hace huir a los 
maleficios de las enfermedades, especialmente a los malos espiritus quienes 
causan la epilepsia. Félix 186. Gotschlich 253. 

230) Pocill: Cephalophora glauca Cav. et alia spec., Composite (Gay 
IV, 262). Yerba febrifuga y estomacal. Febrés 599. Molina N 149. Cafias 314. 
Carvailo 11. Lenz 626. Philippi 328. Murillo 115. Guajardo 132. — Vulg.: 
Poquil. 

231) Poe: Fascicularia bicolor R. et Pav., Bromeliacee (Gay VI, 9). 
Remedio refrescante y estomacal. El jugo de las partes vegetales tiernas es muy 
apreciado en conjunctivitis y demas enfermedades de la vista. Se recomienda 
ademas el cocimiento de aquellas partes en detencion de la sangre después del 
parto. — Hoy en dia se usa menos el término: Poe, sino mas bien la palabra: 
Wenudacho. Cavada 394. Cafias 314. Lenz 620. Gotschlich 330. Fonk 16 es- 
cribe Poye. Es idéntico con: Ket. — Vulg.: Chupon. 
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932) Pofipoftmamoall: Usnea barbata Fr., Lichenes (Gay VIII, 59). La 
decoccion se usa en diarrea y flujos de sangre, en reumatismo y dolores de 
cabeza. Félix 187. Febrés 600 escribe: Pofpon. Cavada: 394. Philippi 475. 
Gotschlich 351. — Vulg.: Barba del monte. 

233) Pofii: Solanum tuberosum L., Solanacee (Gay V, 74). Se usa la 
papa cruda, molida, a manera de cataplasma, en heridas y quebraduras. Félix 
187. Febrés 600; An6dnimo 626. Cafias 314. Lenz 626. Philippi 282. Gotsch- 
lich 290. Guajardo 55.— Vulg.: Papa. 

234) Puitya: Puya chilensis Mol., Bromeliacee (Gay VI, 11). «De la 
umedad que coge de noche y del rocio cria una miel muy dulce y en cantidad; ... 
y esta puesta en punto sirve como la contra rotura y en este Reyno han sanado 
muchos con este remedio» Rosales 247. Pues, «la miel [= el néctar] es muy 
medicinal» Najera 25. Febrés 605. Molina N 171. Lenz 462, 648. Murillo 211. 


Cafias 314. Philippi 409. — Los primeros espafioles confundieron esta brome- 


lidcea chilena con unas especies parecidas del género: Agave, denominandola 
con el nombre de: Maguei. Comparese: Lenz 462, Riva Palacio 126 ff. — 
Vulg.: Puya, Chahual. 

235) Piitra: Myrceugenia pitra Berg., Myrtacee (Gay II, 397). Es 
idéntico con: Pacha (Véase este término). La llaman también: Piitra-mamall, 
es decir, arbol blando (piitra = est6mago). Félix 192. Gotschlich 246. — Vulg.: 
Petra, Pitra. Rige 

236) Quellghen: Fragaria chilensis Ehrh., Rosacee (Gay II, 305). 
«Gran remedio para la muger que quiere malparir, porque en bebiendo aquel 
cocimiento se detiene la criatura y se sosiega la madre» Rosales 243. Najera 
23. «Sirve para calmar los dolores de la matriz» Cafias 254. La usan mucho 
como remedio estomacal y fortificante en cansancio, desmayos etc., también en 
hemorragias, partos dificiles y menstruaciones alteradas. — Kellefi significa 
propiamente el fruto de la frutilla, mientras que con el término: Llawefi se 
denomina la planta entera, la cual se aprovecha para los fines arriba apuntados. 
Cavada 191. Félix 81, 122. Febrés 352 distingue: Quellghen — frutilla 
cultivada, Llahueri—la del campo. Philippi 129. Gotschlich 241, 457. Lenz 
656. — Es idéntico con: Llawef. — Vulg.: Frutilla, Quellguén, Madrelahuen. 

237) Quilmo: Sisyrinchium spec?, Iridacee (Gay VI, 19). Esta yerba 
es «la mas celebre que ay en Chile para deshazer las piedras» y sirve ademas 
«paia quitar la siaticay Rosales 239.— La palabra: Quilmo me parece ser solo 
una variante de: Huilmo (Comparese este término). — Vulg.: Nufio. 

238) Quiloquilo: Muehlenbeckia chilensis Meisn., Polygonacee (Gay V 
274). Se usa en las enfermedades del higado y de los intestinos. Carvallo 12. 
Lenz 661, 771. Murillo 178. Gotschlich 304. Philippi 356. Guajardo 80. — 
Véase: Palaifoki.— Vulg.: Quilo, Mollaca. 

369), Fs admimabe para quiat las ees A 
a aL q as nubes de los ojos,... es util al pecho en 
Be res eee: pe --. para sanar llagas de fuego... y las almorranas» 
- hilippi 197. Gotschlich 230. — Vulg.: Quilloiquilléi. 
240) Quinchamalin: Quinchamalium majus Mol., Santalacee (Gay V, 
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319). «Es la primera y la reina de todas las yerbas, por sus virtudes y por 
vestirse de pirpura su flor... la cual tomé este nombre de un cacique, grande 
erbolario, que usaba della para muchas curas, y es célebre entre los naturales . .. 
Es famoso remedio para expeler por las vias la sangre trasvenada..., para 
preservar de la corrupcién de las heridas penetrantes y expeler la sangre reco- 
gida de los vasos en que cayé... Facilita la regla o costumbre de las 
mugeres... Tiene tambien virtud expulsiva ... y darselo a beber en ayunas al 
que padeciere hidropesia de humor flematico y melancolico o hidropesia vento- 
sa, cS efficasissimo remedio» Rosales 231. Los indios hacen con esta planta 
acuras admirables especialmente en heridas» Najera 24. Es «un especifico 
prodigioso... aun para curar las llagas internas» Molina N 160. Febrés 473 
escribe: Cuinchamalin 0 guinchamalin= una yerba medicinal. Lenz 668. 
Anénimo 195. Cavada 330. Ferrer 70. Philippi 348. Gotschlich 457, 309. 
Guajardo 73. Murillo 199. — Vulg.: Quinchamali. 

241) Quinchiu: Tagetes glandulifera S., Composite (Gay IV, 275). 
«El Quinchiu son unas ramas hediondas, pero provechosas. para ayudas 
[= lavativas] y de grande efficacia para los que tienen llagas en las vias. 
Y para los que padecen almorranas es gran remedio .. .» Rosales 248. Lenz 669. 
Murillo 121. Philippi 327.— El instrumento indispensable para aplicar 
lavativas (= nautun) es una especie de jeringa Hamada sautupégim. Se 
compone esta de la vejiga de un animal (== pafadkon), en cuyo orificio se sujeta 
un pequefio cafiuto, casi siempre de la cafia del Rankiil. Después de haber 
Henado aquella vejiga con un litro de la decoccién caliente elaborada con la 
planta respectiva, se la hace entrar en el canal intestinal del enfermo. Ha de 
estar éste en la cama, acostado de un lado, con las piernas encogidas y con la 
cabeza en la posicién mas baja posible. Luego que le ha entrado todo aquel 
liquido, una persona, tomandole de las piernas, las levanta para arriba, mientras 
que un ayudante, apoyando un poco las espaldas del enfermo, le saca de la 
cama y le hace a la vez con la otra mano un-masaje sobre el vientre durante 
algtin tiempo. Después se le acuesta al enfermo, arropandole bien. — Vulg.: 
Quinchihue. 

242) Quirinka: Acacia cavenia B., Leguminose (Gay I], 255). Quirinca 
es el fruto del espino. «Cozida la semilla y echada por ayuda con dos yemas 
de huevo, es milagrosa para quando se abren de el mal de el valle, y para labar 
las llagas y secarlas, tomar la corteza de la raiz, y machacada y desecha con 
agua caliente; y de aquella agua darle con una pluma por las narizes al que 
tiene reuma en la cabeza, y le haze purgarla y causa estornudo al enfermo, 
y si no estornuda, es de muerte, y si estornuda, vive» Rosales 243. Lenz.673. 
Philippi 115. — Vulg.: Quirinca. : 

243) Radal: Lomatia obliqua R. Br., Proteacee (Gay V, 308). Su corteza 
es purgativa disolutiva y zeficacisimo para el asma» Martinet 103. Félix 193. 
Cavada 193, 403. Lenz 676. Ferrer 73. Murillo 192. Farmacopea 161. Philippi 
346. Gotschlich 308. Félix 193 escribe también: Raral. — Vulg.: Radal, Ralral, 


Ralralmilén, Nogal. 
244) Rankiil: Paspalum vaginatum Sw., Gramine (Gay VI, 239). La 
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decoccién es refrescante y diurética; se la usa ademas en los dolores de vejiga 
y para lavativas. Los indios ponen también esta planta sobre la cabeza con el 
fin de ahuyentar a los malos espiritus que causan la enfermedad. — Es identico 
con: Chepidca (Véase este término). Félix 193. Philippi 438. Murillo 219. — 
Vulg.: Chépica dulce. 

245) Repu: Raphitamnus cyanocarpus Miers., Verbenacee (Gay V, 34). 
La corteza proporciona un vomitivo fuerte. — Es idéntico con Repuwayun y 
Ligwayun (Véase en su lugar). — Vulg.: Espino blanco. 

246) Regnelchinchii: Eugenia chequen H. et Arn., Myrtacee (Gay II, 
390). Es idéntico con: Chekef (Véase en su lugar). — Vulg.: Chequén. 

247) Rere-l-awen: Tropeolum speciosum P. et E., Tropeolacee (Gay I, 
409). Las hojas son refrescantes y algo estimulantes. Hombres y mujeres 
jOvenes beben una decoccidn de las hojas con el fin especial de estimular su 
apetito sensitivo. Las mujeres llevan ademas las flores, a modo. de amuleto, 
escondidas en su ropa. Félix 196. Philippi 144. Gotschlich 234. — Vulg.: 
Pajarito de flor roja. 

248) Rafal: Escallonia pulverulenta Pers., Saxifragacee (Gay III, 55). 
Remedio estimulante y digestivo. (Véase la palabra: Lun.) Félix 198. Murillo 
80. Philippi 243.— Vulg.: Mardofio, fiipa, Lun, Sietecamisas. 

249) Rodaldn: Lavauxeria mutica Cav., Oenotheracee (Gay II, 336). 
Las raices se consideran como muy vulnerarias y estomacales. Por sus virtudes 
medicinales llamase la planta «Yerba de la apostema». Recomiendan el jugo 
del talio en las enfermedades de la vista. Lenz 687. Philippi 140. Murillo 95. 
Gotschlich 243. Guajardo 97. Espinosa 50.— Vulg.: Rodalan, Colsilla, Don 
Diego de la noche. 

250) Riljon: Relbunium hypocarpicum Hemsl., Rubiacee (Gay II, 
186). Sirve «para dar bafios a los que tienen gota... y las medias tefiidas en 
él preservan del mal de la gota y quitan el calambre de las piernas. Para 
desopilar el bazo es admirable bebida... y sirve para muchas cosas mas que 
por no dilatarme no las pongo» Rosales 249. Lo recetan en paralisis, en 
reumatismo cronico y para reventar y lavar postemas. Félix 204. Anénimo 195. 
Lenz 682. Febrés 921 escribe: Relvun — unas raizes con que tifien colorado. 
Philippi 313. Gotschlich 257, 457. Guajardo 129. Murillo 103. — Vulg.: 
Relvin, Relbtn. 

251) Riimii: Oxalis lobata Sims., Oxalidacee (Gay I, 427). Sus 
pequenics bulbos, de sabor dulce, tienen diversas aplicaciones, principalmente 
como purgante y como calmante en dolores intestinales. Félix 204. Philippi 145. 
Gotschlich 234. Murillo 36. Lenz 685. — Vulg.: Flor de la perdiz, Flor de 
Mayo, Rimu (segtin Philippi 145). 

; 252) Kiitru: Carex pseudocyperus L., Cyperacee (Léveillé XIX, 112). 
Se aprovecha el rizoma, pero no sé con qué fin. Félix 204. Philippi 433. — 
Vulg.: Carice, Esparganio. 

7 i eee aviculare L., Polygonacex (Gay V, 268). 
ae ne ing a m mee se lo emplea en constipacion y postemas. Félix 
<U/. Philippi 356. — Vulg.: Poligono, Espergula, Canillas de bandurria. 
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254) Sandia-l-awen: Verbena crinoides Lam., Verbenacee (Gay V, 23). 
Tiene las mismas virtudes terapéuticas que: Kudiipankal (Véase en su lugar). 
—Vulg.: Té de burro. 

255) Sacho: Eryngium paniculatum Cav., Umbellifere (Gay III, 116). 
Usase en afecciones intestinales. Félix 207. Philippi 254. Gotschlich 253. Lenz 
327. Véase: Aniidacho. — Vulg.: Cardoncillo, Chupalla. 

256) Sinchull: Ercilla volubilis Juss., Phytolaccacee (Gay V, 262). Las 
machis se sirven de la raiz para hacerles el masaje (= fiarewn) a los enfermos. 
Para todos los indios, la decoccién de la raiz es un buen. tonico y refrescante. 
Felix 207. Philippi 195. Gotschlich 303. — Vulg.: Coralillo, Voquitraro. 

257) Zawe: Chenopodium quinoa W., Chenopodiacee (Gay V, 230). 
Comparese: Dawe. — Vulg.: Quinoa. 

258) Zawepillan: Rumex crispus L., Polygonacee (Gay V, 277). Es 
idéntico con: Dawe-pillan. — Vulg.: Romacilla, Romaza. 

259) Tanauzo: Cardamine ramosissima Stend., et C. nasturtioides Bert. 
Crucifere (Gay I, 113, Philippi F. 13). Buen remedio en las enfermedades del 
higado, Provoca estornudos y ardores. Tiene indicacién también en influenza 
y dolores de cabeza. Félix 213. Cavada 189. Philippi 224. Murillo 15. Gotsch- 
lich 226. — Vulg.: Berro. 

260) Tapitapi: Oenothera stricta Leb., Oenotheracee (Gay II, 333). 
Remedio abortivo. Idéntico con: Llochou-l-awen (Véase este término). Félix 
213. — Vulg.: Ruiponche, Yerba San Juan. 

261) Tayu: Flotowia diacanthoides Less., Composite (Gay III, 282). 

Verba vulneraria y febrifuga. Félix 214. Cavada 194. Lenz 713. Philippi 334. 
Guajardo 66. Murillo 107. — Vulg.: Tayu, Palo santo. 
262) Temu: Temu divaricatum Berg, Myrtacee (Gay II, 393). Usase 
como astringente y vulneraria. Los frutos son digestivos. Personas entumecidas 
por el frio calientan las hojas y hacen fricciones con ellas, igualmente en 
dolores reumaticos. Félix 214. Febrés 631. Ferrer 72. Lenz 716. Philippi 136. 
Gotschlich 246. Guajardo 96, 118.— Vulg.: Temu. 

263) Teniu: Weinmannia trichosperma Cav., Cunoniacee (Gay III, 45). 
La corteza se emplea en llagas y diarrea crénica. Cavada 194. Lenz 716, 461. 
Murillo 81. Philippi 242. Gotschlich 250. — Es idéntico con: Maden. — Vulg.: 
Teniu, Madén, Tineo, Palo santo. ; 

204) Tepii: Tepualia stipularis Gris., Myrtacee (Gay II, 378). Remedio 
aperitivo y estomacal. Cavada 409. Cafias.323. Lenz 246. Philippi 135. Fonk 
26. Gotschlich 246. — Vulg.: Tepu. 

265) Tequeltequel: Libertia ixioides Spr., Iridacee (Gay VI, 31). «Es 
provechosissima para muchas enfermedades ..., purga los humores flemati- 
cos..., el vientre y la madre de los humores viscosos, que padecen las 
mugeres... Dasse tambien para calenturas malignas de tabardillo... y 
para calenturas putridas y melancolicas . . .» Rosales 239. Lenz 167, 742. Felix 
75. Philippi 413. Murillo 213. Gotschlich 330. — Es idéntico con: Kallekalle 
(Véase este término). — Vulg.: Callecalle, Tequeltequel. 
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266) Thauthaud: Ugni Candollei Berg, Myrtacee (Gay II, 382). 
Remedio estimulante. Febrés 641. Cavada 411. Lenz 713, 736. Gotschlich 248. 
—Vulg.: Tautau. 

267) Theyghe: Salix humboldtiana W., Salicacee (Gay V, 384). Se 
recomienda como emenagogo y en «fiebres ardientes» Molina N 181. Febrés 
642. Ferrer 72. Murillo 207. Philippi 362. Guajardo 82. — Vulg.: Sauce. 

268) Trajtrajen: Cassia stipulacea Ait. Leguminose (Gay II, 241). 
Esta planta me parece idéntica con «la cassia cena... la cual también se debe 
contar entre los arbustos medicinales del reino de Chile» Molina N 178. 
Anénimo 395. Lenz 486 y Gotschlich 238 escriben: Mayu. — Vulg.: Mayu, 
Quebracho. : 

269) Tralhuen: Trevoa quinquenervia G. et Hook, Rhamnacee (Gay II, 
25). «El cocimiento es muy bueno para los que tienen dolores... Los indios 
usan mucho de este cocimiento porque se hallan bien con el» Rosales 249. Las 
hojas se receta especialmente contra sarna y sarampién. Lenz 731. Philippi 160. 
— Vulg.: Tralhuén. | 

270) Trapi: Capsicum annuum L., Solanacee (Gay V, 62). «Es admi- 
rable remedio para quando pasa hora por una persona por causa de frio»; se 
recomienda también en «dolores de oido» Rosales 242. Félix 226. Febrés 637 
escribe: Thapi. Lenz 126, 734. Philippi 282. Farmacopea 166. Leunis IT, 588. 
—Vulg.: Aji Hualpe (segin Lenz 368). 

271) Trapi-l-awen: Psoralia glandulosa L., Leguminose (Gay II, 86). 
Este arbusto ha recibido su nombre por cierta semejanza de sus frutos con los 
del Trapi. Es idéntico con: Kulen (Comparese este término). Félix 226. — 
Vulg.: Culén. 

272) Trarujoki: Ercilla volubilis A. Juss. Phytolaccacee (Gay V, 262). 
Fs idéntico con: Ivirciin (Véase en su lugar). — Vulg.: Coralillo, Voquitraro. 

273) Trarumamoall; Pseudopanax [Aralia] laetevirens Seem., Araliacez 
(Gay III, 151). El cocimiento de la corteza es sudorifico. Félix 227. Lenz 735 
escribe: Traumen. Cavada 410. Philippi 251. Gotschlich 255. — Vulg.: Sauco 
falso, Sauco del diablo. 


274) Traupitol: Calceolaria corymbosa R. et Pav. et aliae spec., Scrophu- 
lariacee (Gay V, 178 ff.). Al cocimiento de las hojas se atribuye virtudes esto- 
macales. Félix 227. Lenz 725. Philippi 275. Gotschlich 295. — Vulg.: Capa- 
chito, Topatopa. 

275) Trejo: Acena ovalifolia R. et Pav., Rosaceee (Gay II, 295). Se usa 
de Ja misma manera como el: Upulgurti, a pesar de que carece de las virtudes 
medicinales de este ultimo. Lo recomiendan como calmante en partos dificiles 
y detencion de las membranas después del parto; ademas, en afecciones del 
estomago y del corazén. — El legitimo nombre mapuche de esta especie es: 
Kanke. — Félix 228. Gotschlich 241, — Vulg.: Cadillo, Amor seco. 


276) Treumiin: Embothrium coccineum Forst., Proteaceee (Gay V, 306). 


ene. con: Notru (Véase este término). Félix 231.—NVulg.: Ciruelillo, 
otru, 


>. ~ 


: 
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277) Trevu: Trevoa trinervis Hook, Rhamnacee (Gay II, 24). Es ténico 
y vulnerario. Lenz 738. Murillo 43. Philippi 166. Guajardo 103. Lenz 738. — 
Vulg.: Trevo. 

278) Trique: Libertia caerulescens Kth., Iridaceee (Gay VI, 32). Parece 
que los mapuches aplicaban el rizoma en constipacion. Lenz 742. Philippi 413. 
Murillo 213. Guajardo 95. — Vulg.: Callecalle. 

279) Triwe: Laurelia aromatica Sprg., Monimiacee (Gay V, 355). La 
decoccién de las hojas tiene uso en los dolores de cabeza y en las enfermedades 
cutaneas; en reumatismo y enfriamiento del cuerpo o de las extremidades. Félix 
234. Murillo 188. Philippi 353. Febrés 644 escribe: Thihue. Gotschlich 313 
escribe: Tihue. Lenz 719, Guajardo 78. — Vulg.: Laurel. 

280) Troipoko: Cardamine nasturtioides Barn., Crucifere (Gay I, 113). 
Es idéntico con: Llapue (Véase en su lugar). — Vulg.: Berro. 

281) Trome: Typha angustifolia L., Typhacee (Gay VI, 159). Las de- 
nominaciones correctas de esta planta son: Fautue y Kiina (Véase en su lugar). 
— Pero en la region del lago Calafquén designan con el nombre: Trome al: 
Matkachu (Cyperus vegetus W.). Félix 236. Febrés 645. Lenz 745.— En los 
alrededores de Temuco y de Valdivia dan el nombre de: Trome a la: Tagua- 
taguo (Malacochaete riparia Presl.). Philippi 435. Gotschlich 336. — Vulg.: 
Totora. 

282) Troltro: Sonchus asper Hall., Composite (Gay III, 459). Por la 
semejanza de sus caracteres botanicos y virtudes medicinales con: Ulwiwaka, 
recomiéndase a estas dos especies indistintamente; pero con preferencia se 
emplea las hojas de esta especie en postemas y reumatismo. — Comparese: 
Ulwiwaka. — Félix 237. Febrés 646. Cavada 411. Murillo 121. Philippi 337. 
Gotschlich 262. — Vulg.: nilhue. 

283) Trun: Acaena spec?, Rosacee; A. pinnatifida.R. et Pav. (= segun 
Gay IJ, 282). Yerba astringente y diurética. Félix 237 escribe: Trun = la po- 
tentila. Lenz 747. Murillo 78. Philippi 129. Gotschlich 240.— Vulg.: Cadillo. 

284) Trupa: Lobelia tupa L., Campanulacee (Gay IV, 326). «Es gran 
remedio para quitar el chavalongo, que son calenturas que se suben a la cabeza 
y quitan el juicio... Tambien es provechosissima para frios, metidos en los 
giiessos» Rosales 240. La savia venenosa se usa ademas en dolor de muela de 
costado y de higado; también como abortivo. Félix 237, 236 escribe también: 
Tropa. Lenz 751. Ferrer 72. Murillo 122. Philippi 320. Gotschlich 271, 457. 
Guajardo 131. — Vulg.: Tupa, Tabaco del diablo. 

285) Tulpu: Phycella ignea Lindl., y unas especies de Hippeastrum, 
Amaryllidaceee (Gay VI, 83 ff.). «Ay en esta tierra una yerba ... llamada Lirios 
del campo. Y es la yerba mas efficaz y de mayor virtud que ay para hazer 
expeler las piedras» Rosales 240. El bulbo tiene propiedades abortivas. Lo 
aprovechan también en golpes, lesiones internas y fracturas de hueso a modo 
de emplasto. Febrés 495 escribe Gil = amancayes colorados. Seguin Cafias 248 
tisase el rizoma para curar la irritacién del borde libre de los parpados. Felix 
217. Cavada 189. Lenz 130. Murillo 215. Martinet 367. Philippi 410. 
Gotschlich 333. — Vulg.: Amancay. 
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286) Tiike: Aextoxicum punctatum R. et Pav., Euphorbiacee (Gay V, 
348). «El Tequesau es conocido de todos: sus hojas machacadas... y puestas 
sobre el empeine caballuno... le sana con facilidad. Y assimismo los crestones 
de bubas los corta y sana puesto el zumo sobre ellos» Rosales 250. En reuma- 
tismo se emplea las hojas con gran éxito. Félix 220. Cavada 413 escribe: Tique. 
Gotschlich 311 escribe: Tecke. Philippi 163. Lenz 717.— Vulg.: Tique, Palo 


' muerto. 


287) Ufoperquén: Wahlenbergia linarioides DC., Campanulacee (Gay 
IV, 340). «El Ufioperquén de los indios araucanos, dice Frezier, es analogo 
al Sen de Seyde» Ferrer 72; es un buen purgante y carminativo. Lenz 761. 
Murillo 123. Philippi 319. Gotschlich 272. Guajardo 130.— Vulg.: Unii- 
perqueén. 

288) Upilgiri: Acaena argentea R. et Pav., Rosacee (Gay II, 294). 
Es vulnerario, diurético y antisifilitico, Febrés 671. Lenz 761. Philippi 130. 
Gotschlich 240. Murillo 78. — Vulg.: Cadillo, Proquin. 

289) Vathu: Typha angustifolia L., Typhacee (Gay VI, 159). Idéntico 
con: Fautue y Kiina (Véase en su lugar). Febrés 657 escribe: Vathu —la 
enéa. Lenz 764.— Vulg.: Totora (= palabra quechua). 

290) Vew: Coriaria ruscifolia Feuill., Coriariacee (Gay I, 492). Es 
idéntico con: Dew (Comparese este término). Cavada 415. — Vulg.: Deu, Ceu. 

291) Villcun-mamill: Polipodium trilobum Cav., vel alia spec., Felices 
(Gay VI, 506). Es idéntico con: Kiifalljillkun (Véase este término). Febrés 
662. Cafias 329 escribe: Vilcun. — Vulg.: Polipodio, Calahuala. 

292) Viravira: Gnaphalium viravira Mol., Composite (Gay IV, 223). 
«La usan en los resfriados y en las constipaciones» Molina N 157, por ser 
espectorante, febrifugo y sudorifico; también para acelerar el parto. Cafias 329 
apunta este termino: Viravira en su diccionario veliche, a pesar de que es segu- 
ramente de origen quechua. Lenz 769. Ferrer 75. Murillo 119. Philippi 330. 
Gotschlich 266. Guajardo 63. Espinoza 49.— Vulg.: Viravira, Yerba de 
la vida. 

293) Vochivochi: Mitraria coccinea Cav., Gesneriacee (Gay IV, 347). 
Segun Cavada 415 y Cafias 329. (Véase: Pinchafoki.) — Vulg.: Voquivoqui. 

294) Vollen: Kageneckia oblonga R. et Pav., Rosacee (Gay II, 270). 
«Con una dozena de estas ojas molidas y dadas a beber con agua tibia rebosa 
una persona por todas partes el mal humor» Rosales 242, «Es una excelente 
purga en ciertas enfermedades» Anénimo 204, y un remedio abortivo. Molina 
N 190, Caftas 252. Lenz 771. Ferrer 72. Murillo 68. Philippi 131. — Muchos 
autores escriben: Bollen. — Vulg.: Huayo, Bollén. 


295) Votri: Sarmienta repens R. et Pav., Gesneriacee (Gay IV, 350). 
Idéentico con: Ital-l-awen (Véase en su lugar). Cavada 415. Lenz 773. Philippi 
270. Félix 12 escribe también: Awdzawaz. — Vulg.: Medallita, Voqui me- 
dallén. | 

296) Voyghe: Drimys Winteri Forst. et Dr. chilensis DC., Magnoliaceze 
(Gay I, 61, 63). «Hay un arbol celebre de los indios en este Reyno, que ellos 
le laman en su lengua Boyque... Y es muy de notar que ay tres diferencias 


Plantas medicinales que los indios Araucanos recomiendan. 869 


de canelos: unos que sirven a los machis, echizeros y dugales, para las curas 
de los medicos y invocaciones del demonio ... El arbol es hermoso y el ramillete 
de las montafias, y sus ojas muy medicinales para tumores y apostemas, que 
las digiere, abre y purga con excelencia» Rosales 224. Hoy en dia se aplica la 
corteza, a modo de parche, en reumatismo, en dolores del costado, del higado, 
del vientre y de los rifiones; ademas contra tenias y lombrices. En toda clase 
de fiebres se recomienda un emplasto preparado de las hojas. Finalmente 
hacen fricciones con las hojas verdes calentadas de antemano. Febrés 320. 
Molina N 183. Cavada 189, Lenz 770. Philippi 236. Gotschlich 223. Guajardo 
37. Murillo 4. Félix 50 escribe: Foigue.— Vulg.: Canelo, Voigue. 


297) Vroquin: Acaena argentea R. et Pav.; et A. cadilla Hook, Rosacez 
(Gay II, 294, 296). «El cocimiento desta yerba es para labar llagas, y echan- 
dolas los polvos de las ojas secas las curan milagrosamente, sin ser menester 
otros ungtientos, aunque tengan callos las tales llagas» Rosales 242. Febrés 
_ 664. Cafias 252 escribe: Broque. Lenz 773. Philippi 130. Gotschlich 240. — 
Vulg.: Cadillo, Amor seco. 

298) Wada-l:awen: Stachys albicaulis Lindl., et St. bridgesii Benth., 
Labiate (Gay IV, 502 503). «Llamado por los espafioles: yerba de Santa 
Juana... Hace expeler las apostemas interiores, las indigestiones y aun la 
sangre corrompida» Andnimo 195. Febrés 503. También «alivia de las machu- 
caduras internas» Ferrer 75. Félix 243. Lenz 362. Philippi 300. Guajardo 127. 
Gotschlich 283. Murillo 166.— Vulg.: Yerba santa, Yerba de Santa Maria, 
Yerba de Santa Rosa. 

299) Walamraki: Paspalum vaginatum Sw., Graminee (Gay VI, 239). 
Es idéntico con: Rankiil y Chepidca (Véase en su lugar). Félix 244. — Vulg.: 
Chépica dulce. 

300) Wallko: Oxalis rosea Jacq., Oxalidacee (Gay I, 456). «Deshace 
las nubes de los ojos» Cavada 190, 348. Es idéntico con: Kulle (Comparese 
este término). Félix 245. — Segtin Cafias 277: Hualco = arbusto de propieda- 
des medicinales, llamado también «Mude».— Vulg.: Vinagrilla, Culle. 

301) Warkatroltro: Sonchus oleraceus L., Composite (Gay III, 458). 
Idéntico con: Ulwiwaka. Félix 246. — Vulg.: Nilhue, Cerraja. 

302) Wautro: Baccharis concava Pers., Composite (Gay IV, 96). Este 
«arbolito es admirable para la detencion de orina... El zumo de estas ojas... 
mata las lombrices... y es gran alivio para los corrimientos y affixa el cabello 
que no se pele» Rosales 246. Las hojas se aprovecha también como abortivo, 
y para lavar llagas y granos en la cabeza. Félix 246. Lenz 388. Philippi 325. 
Murillo 113. — Vulg.: Huautro, Chilca. 

303) Wawan: Laurelia serrata Ph. Monimiacee (Philippi F. 205). 
Usase la decoccién en dolores de cabeza y en resfrios. Tiene las mismas vir- 
tudes medicinales como el: Triwe. Félix 246. Philippi 353. Gotschlich 313. — 
Vulg.: Laurel, Huahuan. 

304) Wayo-l-awen: Kageneckia oblonga R. et Pav., Rosacee (Gay II, 


270). Este nombre es mas comtin que el término: Vollen (Vease en su lugar). 
14* 
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Febrés 504 escribe: Huayu, un arbolito sin fruto. Lenz 389. —\Vulg.: Huayo, 
Bollen. | 

305) Wayun: Acacia cavenia Mol., Leguminose (Gay H, 255). Es 
digestivo, estimulante y astringente. Félix 246. Molina N 187. Lenz 330. 
Murillo 64. Philippi 115. (Comparese: Caven, Quirinka.) — Vulg.: Espino, 
Cavén. 

306) Wenki Lomatia ferruginea R. Br., Proteacex (Gay V, 310). «El 
saumerio que se da con el a los enfermos tullidos y a los pasmos, les saca el 


frio de los giiessos y les haze estender las cuerdas... Los botones que da por - 


flor,... poniéndolos debaxo de los brazos,... consumen el mal olor que alli 
se cria... La resina que echa de si es superior para parches de las sienes para 
confortar la cabeza» Rosales 249. Félix 249, 251. Cavada 431. Cafias 285, 


314. Fonk II, 213. Murillo 195. Valenzuela XXV, 293. Lenz 342, 617578208 


Philippi 346. Gotschlich 308, Guajardo 139. —Vulg.: Huinque, Huique, 
Fuinque, Piune, Romerillo del campo. 

307) Wella: Abutilon vitifolium Cav., Malvacee (Gay I, 332). Las 
flores son cicatrizantes. «Ad uteri contracciones juvandas et partum festinan- 
dum» Cavada 191. Félix 251. Cafias 280. Lenz 394. Valenzuela XXV, 299. 
Murillo 26. Fonk II, 213. Philippi 193. Gotschlich 230. Guajardo 108.— 
Vulg.: Huella. 

308) Wenudacho: Fascicularia bicolor R. et Pav. Bromeliacee (Gay VI, 
9). Es idéntico con: Poe y con: Keni (Véase en su lugar). — Vulg.: Chupon. 

309) Werke: Solanum valdiviense Dun., Solanaceee (Philippi F. 229). 
Para resolver tumores. Félix 254. Cavada 191. Gotschlich 290. — Vulg.: 
Natri, Yerba del chavalongo. 

310) Wadawe: Gleichenia (= Mertensia) litoralis Ph. et Gl. pedalis 
Kaulf., Filices (Philippi: Plantas nuevas VI, 362). Se les atribuye la virtud 
de separar del rival el afecto de la persona querida, Félix 255. Gotschlich 348. 
— Vulg.: Helecho. 

311) Weilno: Libertia elegans Poepp., Iridaceee (Gay VI, 32). Es pur- 
gativo, emenagogo y tonico. Me parece idéntico con: Ullge, «y esta su virtud 
preservativa en la raiz. Bebe el enfermo el zumo y lanza todc el veneno ... por 
ser tan eficaz antidoto contra qualquier veneno... y del mismo zumo usan 
para que encoren las heridas apostemadas... Sirve para !a ponzofia y aligera 
qualquiera embarazo del estomago» Rosales 240. Félix 256. Medina 252 
escribe: Ulgo, Philippi 413. Gotschlich 330. — Vulg.: Callecalle. 

312) Woallwe: Gratiola peruviana L., Scrophulariacee (Gay V, 137). Es 
un remedio purgativo, vomitivo y vermifugo. Usase ademas «contra los sustos 
y es de las llamadas: Medicinas de espanto» Cavada 190. Félix 256. Philippi 
277. Gotschlich 296.— Vulg.: Yerba del pobre, Yerba purgante. 
| 313) Wike: Coriaria ruscifolia Feuill., Coriariacee (Gay I, 492). Idén- 
tico con: Deu y Veu (Véase en su lugar). Félix 261.— Vulg.: Deu, Huique. 

314) Wilel-lawen: Nephrodium rugulosum Fée, Filices (Gay VI, 507). 
La decoccion del rizoma se recomienda en tos convulsiva. Félix 261. vale : 
Polipodio. - 
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315) Ulwiwaka: Sonchus oleraceus L., Composite (Gay II]; 458). Se 
usa como febrifugo y para purificar la sangre. Félix 275. Molina N 161. Ferrer 
71. Lenz 523. Philippi 336. Gotschlich 262. Murillo 121.— Vulg:: nilhue, 
Cerraja. 

316) Ulljau: Mentha piperita L., Labiate (Gay IV, 485). Los indios 
lo emplean en obstipacién, de una manera curiosa. Preparan un amasijo de los 
tallos u hojas bien molidos, amasandolo bien con sal y orina podrida; de esto 
forman una bolita que meten en el intestino grueso bien hacia adentro, Dicen 
que un buen resultado no deja de esperarse mucho. Toman también esta planta 
contra tos, diarrea y reumatismo, a modo de fricciones. En Panguipulli lo 
recomiendan contra la «peste».— Lo llaman ademas Kuwrii-poleo.— Planta 
introducida de Europa. — Félix 275. Philippi 298. Gotschlich 282. Cafias 314 
escribe: Poleo (= propiamente: Mentha pulegium L.) Murillo 163.— Vulg.: 
Yerba buena. 

317) Untriu: Phrygillanthus tetrandrus R. et Pav., Loranthacee (Gay 
III, 154). Idéntico con: Cunthal (Véase este término). Febrés 681 escribe: 
Uthiu = una flor colorada. Félix 276, Lenz 763. — Vulg.:. Quintral. 

318) UAii: Ugni Moline Turez., Myrtacee (Gay II, 379). «Conforta 
mucho y calienta el estomago, y de ella echada en agua caliente se haze sin 
mas beneficio un excelente vino» Rosales 227. Es un tonico favorito en partos 
y menstruaciones. Molina N 172. Félix 276. Valenzuela XXVI, 278. Lenz 760. 
Philippi 135. Murillo 92. Gotschlich 248. Guajardo 96. Febrés 491 escribe: 
Ghini = una murta que se come. — Vulg.: Murta, Murtilla. 

319) Utrar-l-awen: Euphorbia lathyrus L., Euphorbiacee (Gay V, 334). 
Las semillas producen vomitos, ademas tienen cualidades abortivas. — Se llama 
también: Lapi-kachu. — Félix 277. Philippi 159. Guajardo 23. Gotschlich 312. 
— Vulg.: Tartago, Contrarayo. 

320) Uwajilu: Asarca leucantha Poepp., Orchidacee (Gay V, 405). 
Usase en llagas y heridas. Félix 278. Philippi 4060. — Vulg.: Orquidea. 

321) Yan: Escallonia revoluta R. et Pav., Saxifragacee (Gay III, 55). 
Se lo emplea de la misma manera que Lun y fipe (Véase en su lugar). Félix 
282. Murillo 79. Philippi 243. Gotschlich 251. Cavada 194.— Vulg.: Sieteca- 
misas, Lun. 

322) Ydquil: Colletia spinosa Lm., Rhamnacee (Gay II, 30). La savia 
es purgativa. Lenz 780. Gotschlich 237. Philippi 166. — El origen araucano 
de este término es dudoso. — Vulg.: Crucero, 

323) Yofiilko: Vestia lycioides W., Solanacee (Gay V, 97). Es idéntico 
con: Huevil (Véase este término). Félix 286.— Vulg.: Hueévil. 

324) Yalweiu: Nassella chilensis T. et Rupr., Graminee (Gay VI, 207). 
«Es tinico remedio para quitar la inchazon y granos que causa en el rostro y en 
el cuerpo la sombra del arbol que llaman Liti (= litre: Lithreea venenosa), 
que es ponzofioso» Rosales 243. Félix 286. Febrés 502 escribe: Gatan = 
coyron. Philippi 438. Lenz 198. Gotschlich 345, 337 escribe: Aristida pallens 
Cav. = coiron. — Vulg.: Coiron. 


Sorprende, sin duda alguna, el numero inesperadamente alto de las plan- 
tas medicinales que los Araucanos de Chile emplean, con buen resultado desde 
siglos, para ‘aliviar a sus enfermos. No hay para qué repetir lo que bien se 
ya sabe, cuanto la farmacologia europea le debe a la experiencia medical c 
higiénica de los pueblos primitivos. Que los etndlogos y botanicos sigan pro- 
fundizando sus observaciones al respecto entre los indigenas de todo el mundo >; 
pues, prometen aportar uno y otro alivio mas en varios males fisicos que azotan 


la humanidad. 
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The Classification of Common Nouns in the 


Rhodesian Tonga. 
By Rev. Father Juttus TorrEnp, S. J. f. 


The classifications of nouns that are found to this day in our Bantu 
Grammars, to begin with my own, cannot be called anything but unsatisfactory. 

They begin by mixing up the nouns treated as proper with the common 
ones, whereas in a large number of Bantu languages, if not in all, the first 
follow certain laws quite unknown to common nouns. As far as the Rhodesian 
Tonga is concerned I called the attention of Bantu scholars to this point in an 
article on the proper nouns of this language which was kindly published by 
the Journal of the African Society, Oct. 1931 1. 

This first mistake is followed by another, that of treating the classes of 
the true common nouns in péle-méle fashion as if one arbitrary classification 
were as good as another. To be sure, ‘a mistake” is the right word for this. 
For how can it be supposed that every class has not its own range of meaning 
and that the various ranges of meaning are not coordinated somehow in a 
mind as logical as the Tonga mind is when unsophisticated? This mistake may 
be called “merely theoretical”. Be it so, theory rules practice, and, owing to 
their wrong theories, Europeans not seldom put nouns in classes where they 
convey a meaning different from the one intended. Hence not a few 
misunderstandings, and, of course, the poor Tonga full of the best will is 
blamed for the result. ; 

All Bantu-born people from their tenderest years seem to develop natu- 
rally a sort of instinct which makes them use common nouns exactly with the 
proper mark in its proper meaning. But with Europeans it is all a matter of 
study and guessing made particularly difficult in some languages by the fact 
that these have lost one or several of the original classes of nouns, and by 
the other fact that, to make up for this loss or for other reasons, these lan- 


guages have ceased to use in their original sense some of the class-marks 


left to them. 


Here I am attempting to guess the correct value of the class-marks in 
the Rhodesian Tonga, that is, in the language spoken throughout the greater 
part of the peninsula formed by the Kafue and the Middle Zambezi. The 
coordination of the classes will be more or less correct according as these 


* What I called “the Sub-class -ba” in my Comparative Grammar of the S. A. 


Bantu languages (London, 1891) should have been more appropriately called “the Group 
oi Proper Nouns”. 
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guesses are so themselves. Anyhow Bantu scholars will have here data for 
comparisons. Of course what I say of Tonga is not meant to apply to every 
other Bantu language, but it may show the way to make a thorough study of 
the puzzling Bantu classes of nouns. 

Whatever order we may choose to follow in treating of the Tonga classes, 
we have recognize four kinds of them, viz.: 


a) The infinitive class, the mark of which is ku. 

b) Three locative classes, the marks of which are ku, a, and mu. 

c) Six plural classes, the marks of which are ma, ba, tu, mi, zi, and n or m. 
I mean m before labials, n in the other cases. 

d) Nine singular classes, the marks of which are bu, li, lu, ka, ku, ci, mu inanimate 
(i. e. without animal life), mu animate (i. e. implying animal life), and m or n. 


So the marks kuz and mu are each of them used for three different classes, 
while the mark m or n is made to serve for two different classes, the one 
plural, the other singular. 

In the Rhodesian Tonga (or ci-Tonga) all the class-marks are pretixes, 
none is a suffix. 

What is exactly the range of meaning of each of them, that is now the 
question. 


I. The infinitive class. 


The Tonga infinitive has its place here. For though it is a true verb, it is 
also a true noun, which takes kw not as a pronoun, but as a class-mark, as in 
the foilowing: 

kubeja, to tell a lie, telling a lie, lies. 

kulila, to cry, crying, cries. 

kuseka, to laugh, laughing, laughter. 

The range of meaning of the infinitive is thus seen to be practically the 
same in ci-Tonga as in English. 

As a true verb it may insert pronouns between its initial kw and its verbal 
element, as in ku-ba-bona, to see them; ku-tu-bona, to see us. 

Nay, it has the three moods, in -a, -e, and -i, as in the following examples: 

Leka kubeja, Stop telling lies. 

Hena, wa tumwa u zi kubeje? Have you been sent to come and tell lies? 

U ta ni kubeji, Do not tell lies. 


As a true noun the infinitive imposes its mark kw on adjectives, as in 
kubeja mkubi, lit. To tell a lie is bad. And it imposes its pronouns ku, nko, 
oko, &c. on sentences, as in kubeja oko kwanu nkwa nzi? What is the use of 
those lies of yours? 


II. The three locative classes. 


In English the words “here, there, yonder” are invariable adverbs, Their 
Tonga equivalents are true pronouns varying according to class, position, &c. 
And the words to which these pronouns refer are true nouns ruling sentences. 
Such are ku-le, far; ku-julu, heaven; a-nsi, on earth, mu-kati, inside, &c. 
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Those words form the three classes ku, a (pa aiter m) and mu, which 
are called locative. They are abstract, somewhat like the infinitive class. So in 
the right order they follow the infinitive, but precede the concrete classes. Of 
course in good logic the place is before the concrete thing placed there. 

Here are three sentences showing how locative nouns as well as their 
pronouns can rule sentences: : 


Ku la zuma kule, lit. It is thundering far. There the first ku is the pronoun re- 
ferring to kule “far”. 

Muno mu fa siya, lit. Herein it is dark. 

Ans’aano mpabotu, lit. On the ground here it is comfortable. (The pa in mpabotu 
is the class-mark referring the adjective -bofu to the locative noun ansi.) 


The difficulty is to give exactly the range of meaning of these three 
locative classes. I am afraid that in some Bantu languages their words have 
come to be used somewhat loosely. The following list of words of these classes 
may throw some light on this subject as far as ci-Tonga is concerned: 


kule, far somewhere; kulekule, very far out of view. 
alaale (for ale-ale), far but in view. 

kujulu, heaven, the heavens, above. 

mujulu, in the air, in the upper part as of a tree. 
kutala, on top out of view, on the rise out of view. 
atala, on a thing in view, on top in view. 

mutala, along a rise as of a river. 

kunsi, under, underneath. 

ansi, on the ground, the earth we tread, a visible bottom. 
munsi, in the vicinity. 

kulamfu, far in height or depth not in view. 

alamfu, far in height or depth, if in view. 

kufwifwi, comparatively near, but not in direct view. 
afwitfwi, near and well in view. 

mufwiifwi, somewhere near in, as in the bush near. 
kumbali, aside, to the side, but not in view. 

ambali, at.the side in view. 

mumobali, round the side. 

akati, visibly between things. 

mukati, inside. 

kumpela or kumbele, ahead out of view. 

ampela, ahead in view, in front. 

kumbo, to the west out of view. 

ambo, west in view. 

kujwe, to the east out of view. 

ajwe, east in view. 

kunze, outside out of view. 

anze, outside in view. 

ansini, apart, separately. 


If the above words have been correctly rendered here, it is plain that, as 
a Tule, ku implies a position indistinct or out of view, (p)a a position directly 
In view even if distant, mu a position “in” or “round”. 

A similar distinction is made by the ba-Tonga between these three par- 


ticles when they are used, not as class-marks, but as prepositions before concrete 
common nouns which keep their primary meaning. Exs.: 
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Ka tu ya ku munzi, Let us go home, i. e. to our village which we do not see 
from here. 

Ba sika a munzi, They came in view of the village. 

Bongo bu li mu mutwe, The brains are in the head. 

Ko sama kalembo mu mutwe, Put a piece of calico round your head. 


Some European scholars who learned something of another Bantu lan- 
guage before studying ci-Tonga cannot get rid of the idea that in this kw must 
mean motion or distance and that (p)a never does. Further they find it hard 
to believe that mw sometimes means “round”. The above examples should give 
the lie to these proconceived notions. What the ba-Tonga attend to implicitly 
in their use of locatives is the degree of visibility. From this point of view: 


a) The mark ku implies “bad visibility”, say visibility beyond a certain 
reach or not in the direct line of vision. Thus you will say to a child: “Samba 
ku meso, Wash your face”, not Samba a meso, because the child does not see 
his own face when he washes 4t. 


b) The mark a implies “good visibility” in the direct line of vision. Thus 
you may hear: “Tozya a musamu ulya, Go in the direction of that tree yonder”, 
because, though the tree is far, it is in a direct line with your vision. 

c) The mark mu may be said, to be that of opposites, say “invisibility” 
and “all-round visibility”, since this mu means both “in” and “round”. It 
implies, according to the context, complete invisibility of a possibly visible 
object, or that a thing is visible from one point of view though invisible from 
another, or again that a thing is visible “all round” or “right and left”. 


Thus, if you are told that John is mu nhanda “in the hut”, you under- 
stand that he is actually invisible for you as long as you are outside, but that 
he will be visible if you go in. 

And there is “all-round and clearly-intended visibility” when Mary hangs 
a brilliant necklace mu nsingo “on her neck”, or winds a silk handkerchief 
mu mutwe “round her head” or makes copper-rings dance mu maulu “round 
the lower parts of her legs”. 


Ill. The six plural classes. 


From the locative classes we pass to the concrete, from the place to the 
thing placed. I suppose it does not matter much whether we he put plural 
before or after singular. There is, however, at least one reason for giving the 
first place to the plural classes. It is that a plural unit, though real in its 
foundation, is, like a locative, only mental when viewed as a unit. Thus, if you 
speak of “two hens”, they are in the reality of things one hen and one hen, 
one unit and one unit. It is only in the mind that counts that they form together 
but one unit, a plural unit. 

Besides that, as a matter of fact, in a number of concrete things the 
Tonga mentality views the singular only as a division of the plural. Thus in 
ci-Tonga meenda “water”, mafuta “oil, tat”, masinga “sap” &c. are alle plurals 
without any true singular, therefore preceding in the mind such real units as 
“a glass of water”, “a can of oil”, &c. Nay, if I ask a mu-Yonga to translate 
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into his language “I went with John”, he will invariably say “Twa unka a 
Joni”, lit. “We went with John”. 
Be that as is may, we count in ci-Tonga six plural classes, neither more 
nor less. Their marks are respectively: 
ba, mi 
ma, n or m 
tu, Zi 


1 The Ba-elass, 


Ba is the regular plural for most of the names of persons and animals 
hat have in the singular the mark mu. As such it is is used for the little ones, 
for instance in: 

bana, children, sons, daughters, also the young of animals. But it may also be 

used for “fruits” and “parasites”. 

bavwanda, recently-born babies. Sing. muvwanda. 

babutu, very young calves. Sing. mubutu. 

boombe, calves of the bovine species. Sing. moombe. 

basimbi, girls; basankwa, boys, &c. 

It makes us think rather of subjects in bantu, people; bazike, slaves; 
basune, oxen; boongo, castrated he-goats; babwa, dogs, &c. 

But it is the very same ba that is used for the grown-ups and the lords 
of their kind, as in: 


bami, chiefs, kings. baswi, big fishes. 
babondo, big barbels. baceka, big reptiles. 
baceka, pythons. bayuni, big birds. 
bacende, bulls. bazovu, elephants. 
bakombwe, cocks. banalumi, grown-up men. 
balala, black mambas. bakayintu, women. 
banyama, big quadrupeds. balongwe, friends. 
basefu, grown-up elands. banene, elderly people. 
banyati, big buffaloes. bavwimi, hunters, &c. 


_ So ba comes out clearly as the mark for opposites in the realm of animal 
life and in human society. It brings together inferior and superior, but excludes 
merely vegetable life except in bana when it means “fruits” or “parasites”. 

Just now when we compare this ba with its opposite mi its range of 
meaning will become still clearer. 

N.B. 6a is also used as a plural prefix for quasi-proper or personified 
nouns, as in Ba-Sulwe “Hares”, Ba-Mucaala “Orphans“, Ba-Kwale “Phea- 
sants”, &c. (Nkanga-Grammar 2, nn. 21—28). But this ba is not quite the 
same as the preceding. For, when it is combined with the copula it becomes 
mbaa, as in Mbaa-Sulwe “they are Hares”. And it is used for certain per- 


iy 2 Nkanga-Grammar ka Ci-Tonga nkaa ka lemba Kasisi Julyo Torrend, tentative 
edition, Chikuni, 1932, pp. 98. This little book, containing amongst other things good 
lists of Tonga nouns distributed according to groups and classes, may be el fom 
The Book-Room, Chikuni, P. O. Mission Siding, N. Rhodesia” for the equivalent of one 
shilling and sixpence in unused stamps of any country, or by money order. 
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sonified nouns which are not even of animals, but of mere things viewed as 
particularly powerful, as Ba-Kii “keys”, Ba-Cibanda “molars”, Ba-Peni “very 
sharp brooches”, &c: So the proper place of this ba is not so much here with 
the ba of common nouns as with the prefixes of proper and quasi-proper nouns 
(Nkanga-Gr., nn. 21—32). 

. The same may be said of the respectful ba used as a plural of dignity, 
say in Baama “my mother”, Banyoko “your mother”, Baneene “my grand- 
mother”, Batumbu “a nursing mother”, &c. This too, not being the true plural 
ba of common nouns, need not be dilated upon at this place, since here we deal 
only with common plural nouns. Let it be enough to note that there also the 
notion of inferiority combines itself with that of superiority. 


s 


In connection with this it may be interesting to observe the peculiar use 
of “you” for “thou” in true ci-Tonga. “You” is not said to an ordinary superior, 
even if he be a great chief, but it is said to a nursing mother. That is because 
the Tonga politeness will not salute a nursing mother without paying due 
attention to her child. 


2-The Mi-class. 


This is in a sense the opposite of ba just as in the singular the mw of mi 
is the opposite of the mu of ba, as will be seen further. 

These two classes, ba and mi, have this in common that each of them 
contains inferior and superior units of kind and kind, and that these units 
“crow” or “seem to grow” from inferior to superior. For instance, as bantu 
means units which grow and includes children and grown-up people, so 
misamu means units which grow and includes small and big trees. Therefore 
in each of these classes we have one mark for two opposites (inferior and 
superior) somewhat as we had one in the locative mu-class. | 

Meanwhile there is a great difference between the growing of men and 
that of trees of any kind, Men and animals are born with all their members 
and a general shape of body which they will keep uniformly through life. On 
the contrary most kinds of trees are first seen as mere shoots and change their 
shape every day. Till they become more or less glorious assemblages of trunks, 
roots, foliage, flowers, fruits, &c. We have comparative uniformity in the ba- 
class against much more variety in the mu-class. 

There is another obvious difference between the marks ba and mi. The 
ha-associations are the results of instinct or intelligence or knowledge or trai- 
ning while the others are merely physical or chemical. Hence harmony or 
its direct opposite — for here again opposites stare us in the face —, is natural 
or has become a second nature in the associations of men and of the limited 
number of animals that have been given the freedom of the city in the ba-class, 
while naturally trees and their likes simply grow without order. 

The final coordination of our plural classes is what ought to tell us 
whether in our quest of ranges of meaning we have to give some importance 
to those great differences of harmony against divergency and superiority against 
inferiority. 
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2 lire ac lass: 


Here we have to distinguish a ma without singular from a ma with 
singular. 

a) ma without singular. ci-Tonga has a considerable number of nouns 
which take this ma. Most of them are collectives, but collectives which differ 
from those of the bu-class (to be seen further). The dw-collectives, like bu-si 
“smoke”, consist of formless or multiform constituents. On the contrary the 
ma cllectives can each of them be subdivided in to harmonious units of the 
same shape or appearance as the whole. Exs.: 


meenda, water. mampamba, butter milk. 
mabisi, sour milk. mankanda, mud. 

mafuta, fat, oil. mankonono, snoring. 
malezu, beard. masesya, antics. 

makani, talk, news. masina, sap. 

maafwa, fits. mate, saliva. 

maanu, wisdom. maumoba, butter. 


manyanga, caterpillars all of one kind. 
mankwaankwa, hair of the armpit. 

masusu, hair of a person’s head. 

mamina, mucus from the nose. 

mani, grass of a more or less uniform height, &c. 


When these ma-units are subdivided the class-mark of the reduced unit 
is tu as in tufuta “a little fat”. This ma without singular may thus be said to 
be “superior” at least as compared to tw. 

5) ma with singular. This may correspond as plural to any of the sin- 
gular class-marks except ka and inanimate mu, thus excluding, it seems, infe- 
riority and absence of order, but being in a sense at home wherever it finds 
harmony with sufficient superiority of one or another kind. 


Thus we have it: 


a) As the regular plural of bu for units which either show some superio- 
rity or usually follow one another in more or less regular succession, as: 


makuyu, old fig-trees, sing. bukuyu. malo, heds, mats, s. bulo. 

mata, Canoes, s. bwato. maleke, Billy, cans, s. buleke. 
mata, bows, s. buta. matanga, herds, flocks, s. butanga. 
malyango, holes, s. bulyango. mazuba, days, s. buzuba. — 

mena, lairs as of hyaenas, s. bwina. mamywa, thorns, s. bumvwa, &c. 


6) As the regular plural of Zi in both its normal (i. e. firm) and its 
augmentative meaning, as in: 


mesyo, eyes, s. lisyo. mana, larvae of bees, s. lyana. 
menyo, teeth, s. linyo. mabuyu, big baobabs, s. ibbuyu. 
mababa, wings, s. ibbaba. madonki, trained donkeys. 


mali, money, s. idi. 
mayl, eggs, s. iji. 
maamba, hoes, s. jamba. 


mabbiza, trained horses. 
masamu, huge trees, s. isamu. 
masozi, big tears, s. isozi, &c. 


¢) As the plural of Ju in a few things fixed harmoniously in pairs, viz.: 
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mawezo, shoulders, sing. /uwezo. 
meja, horns, s. luja. 
mabazu, sides, s. luwezu. 


d) As a plural corresponding to the singular 2 or m in a few things 
usually found gathered in good order, as: 


manongo, pots, Ss. nongo. mapopwe, Shelled maize, s. mpopwe, a 
maanda, the huts of a native krral, seed or grain of maize. 
s. nhanda. maninga, anklets, s. ininga, &c. 


makamu, crowds, s. nkamu. 


é) As a plural of the animate mu for more or less superior people going 
in uniform or having the same peculiar training or language, as: 

ma-Ngisi, English people, s. mu-Ngisi. ma-Bbunu, boers, s. mu-Bbunu. 

ma-Joni, soldiers, s. mu-Joni. ma-Juda, Jews, s. mu-Juda, &c. 

ma-Pulisa, policemen, s. mu-Pulisa. 


7) As the only plural of the concrete kv-class, viz. in: 


maulu, feet, lower parts of the legs, matwi, ears, Ss. kutwi. 
s. kuulu. maboko, arms, s. kuboko. 


N.B. The Mukuni dialect has also maapa, the armpits, s. kwapa. 

Here we have units harmoniously fixed in pairs, but there is also a notion 
of superiority in the fact that ears, legs and feet are powerful agents when the 
pair unites. 

g) Asa plural of the ci-class in a few words, as if to mark a certain uni- 
formity and harmony, as in: 

mabuwa, barren patches of ground, s. cibuwa. 

matijilo, hiding places, s. citijilo. 

malao, a group of put-up shelters, s. cilao. When they are very rough they are 

called zilao. 

malabba, Native Commissioner’s camps, s. cilabba, &c. 

We thus come to the conclusion that the ma class with or without singular 
contains only units more or less uniform or symmetrical or at least harmo- 
nizing with one another, while as a plural to the augmentative /i and in many 
other cases it clearly conveys the notion of comparative superior ity. 


A. The plural M- or N-class. 


This looks like the opposite of the ma-class just as mi is the opposite of ba. 
We have just seen that ma implies some sort of harmony between its units, here 
we find that the plural or m implies more divergency than harmony. 

This opposition is particularly noticeable in the plurals of the /u-class. 
Only those of units which go symmetrically in pairs (shoulders, horns, sides) 
take the mark ma, why do the others take the mark 7 or m? Here are some 
examples: 


njili, mussels, s. lwiilt. 

ngubi, cobwebs, s. luubi. 

mbayi, blows with the palm of the hand, s. lubayi. 
nhanzi, cracks, s. lwaanzi. 

nsabwi, fishing nets, s. lusabwi. 
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mfulu, small calabashes, s. /ufulu. 

nkaye, potsherds, s. lukaye. 

nkoye, eyelashes (upper and lower), s. lukoye. 

nkuni, firewood, s. lukuni, a piece of firewood. 

nsinga, veins, s. lusinga, &Cc. 

Absence of harmony or symmetry is easily seen in cobwebs, blows, 
firewood as picked up bit by bit by the ba-Tonga women, small calabashes going 
to grow far from the mother stem, &c., but what about mussels? Do we not 
say “as like as two mussels”? One answer may be that two mussels fit all 
right with one another exteriorly, but do not forget the controllers who are 
inside. It is they who are the true njili, and who open and shut the valves as 
they please, and who may object strongly to your opening them. It is not all 
harmony. Say more or less the same of nkoye “eyelashes”, They open and 
close, and not always harmoniously. They seem to crack like potsherds. 

The same opposition of harmony against divergency or want of harmony 
shows itself even in the plurals corresponding to the singular 7 or m. For 
we saw above, harmony of disposition in maanda, manongo, mapopwe, &c. 
(sing. nhanda, nongo, mpopwe, &c.), yet nearly all the other words which 
belong to the n- or m-class in the singular belong in the plural to the other 
n- or m-class, as in: 

eezi mpongo, these goats, Ss. eeyi mpongo. 

eezi nhola, these wagons, s. eevi nhola. 

nkuku eezyo, those fowls near you. 

nsasi ziya, those sparks yonder, &c. 

N.B. Incidentally this opposition between the two plural classes ma and 
n or m shows that in the Tonga mentality singular classes and plural classes 
form two distinct groups. It might seem convenient to speak of the class lu-n 
or the sub-class /u-ma, as | did in my Compar. Gr. (n. 469), but in fact in 
Tonga it is not convenient, because it would be misleading. If we are to speak 
correctly, there is in ci-Tonga no such thing as a /u-n-class or a lu-ma-sub- 
class. What we have is the singular /u-class and’ the singular n- or m-class 
with i for its simple pronoun, side by side with the plural classes ma and n 
or m with zi for it simple pronoun. 


», lihest wo classes Jie andeZit 

These two classes are seen at first sight to convey the notion of 
inferiority”. Tw is the plural corresponding a) to the singular ka, as in 
tusamu “twigs” (sing. kasamu), b) to the plural ma without singular, as in 
tweenda “a little water”, tufuta “a little oil”, tubisi “a little sour milk”, &c. 
Zi, if not used with a corrective, is more or less disparaging like the singular 
ci corresponding to it, and it is used for every kind of inferiority that does 
not call for tu, as in zintu “things”, mere things, whatever is inferior to the 
ba units, particularly to bantu “persons”. It is particularly disparaging in 
zisimbi “disobedient girls” and other such words. 
But note that there is nothing disparaging in the m- or n-class, though 
it takes as its simple pronoun the zi of the zi-class. So there is in the first of 
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the classes a superiority which is not in the second. And by the way we see 
there clearly that pronouns must be distinguished from class-marks. 


That is about as much as need be said here about the Tonga plural 
classes of nouns if we look at them as not yet coordinated. But in the 
conclusions to which we have come there is enough to make us reflect and 
see there the work of a well-ordered, though primitive and simple, reasoning 
mind. In other words, those six little class-marks are not like so many stones 
or dead bones lying on the ground without any connection between them, 
but may be compared to the members of a living body. Each of them has its 
use and its place. 

If so, let them be coordinated in the student’s mind. That is the only 
way to see clearly their range of meaning, therefore to understand correctly 
the nouns of which they are integral parts. 

Let me be allowed to propose the following plan to tabulate the plural 
class-marks as they seem to be coordinated in the Tonga mentality: 


Ss COVE CEeS 


Inferior Superior Including cece 
i Plurals with harmony tu ma ba 
Kinds ; 
Plurals with divergency Zi n or m mu 


IV. The nine classes of the singular number. 


Is there any class of the singular number with a special right to be 
called the first in Tonga? 

Of course any class may be called the first or the last. It all depends on 
the angle from which you look at it. But suppose that one class presents itself 
as containing more objects in their initial stage than all the others together, 
it will have a special right to the title of “initial” or “first”. 


1. bherB a elas's: 


That happens to be the privilege of the bu-class in ci-Tonga. We find 
in it, and in it alone, a particularly considerable number of such objects, as: 


bucedo, the dawn. bususubwi, the minutest kind of flying 

bubala, the beginnings of a village. ants. 

bubemba, the easily bent edge of a bwana, a brood of young mice or 
blade. chickens. 

bunyongwe, a still chaotic state. buringa, a shy bride. 

bulongo, clay for pots, bricks, &c. buyi, a collection of very small eggs, as 

busonga or busonje, buds. of frogs, &c. 


All these are comparatively weak or delicate or unstable things to which 
the common epithet “feeble” can no doubt be applied. But will it suit also 
the other units of the bu-class? It seems it does. For they can all be brought 
under one or another or several of the following heads: 

Anthropos XXXI. 1936, 15 
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a) Things of no material weight at all, as the following abstract notions: 


bufubafuba, stupidity. bulizi, one’s turn for action. 
bukandu, cowardice. -  bukali, ferocity, anger, courage. 
bulamfu, length. buumba, ennui, weariness. 
bulenga, laziness. bulwazi, illness. 

bulongwe, friendship. bumama, avarice, &C. 


b) Things very light in weight, as: 


busiku, a night. buuba, light fish poison. 
buzuba, a day. buta, a bow. 

bunumfu, a smell. buleke, a Billy can. 
buluba, cotton wool. bwato, a dug-gut, a canoe. 
bungu, chaff dust. busi, smoke. 

bunweba, cotton thread. bulo, a light bed, &c. 


c) Collective units easily split into small ones, as: 


bubili, a couple. bufuwafuwa, a collection of little bones. 
butatu, a trinity. bukololo, burnt fragments of porridge. 
buci, honey. bukowa, seeds of a small kind of melon. 
bukusa, fibres. bulanda, thin brass for armlets. 
bunkumunkumu, crumbs. buntele, a mash of monkey nuts, &c. 


d) Units particularly brittle or easily broken into separable units, as: 


bulongo, clay, soft or dry. bumbuulumbuulu, loose or friable earth. 
butale, pig iron (also called bulongo). bunanganga, a precarious foothold. 
bukuyu, an old brittle fig-tree. busanza, a platform made of poles. 
bumvwa, a thorn. bulungu, a collection of small beads, &c. 


é) Units in a state of fermentation or easily changing their shape, as: 


bulowa, blood. bulembe, arrow poison. 
bukovu, bubbles, froth. bunono, yaws. 

bukoko, Kafir beer. buseezyo, yeast. 

bula, bowels. busiwa, dregs. 

bufwizu, a noose. bwanda, curds. 
bukukulila, a running knot. bwaanda, a wall, &c. 


No doubt you will find enough weakness throughout the whole of the 
bu-class to call it safely the feeble class. 

And incidentally you may guess there the intimate meaning of the 
pronouns bu, boobo, buya, &c., when they refer apparently to no particular 
noun, as i bwa ca “It has dawned”, lit. “The feeble one has caught”. Who is 
the feeble one there? It may be dawn, or the day, or the night, or even a 
noose. Probably it is dawn that has caught the night. 


22h eriizclnss 


Is there a class in Tonga which may be called the opposite of the bu-class? 
No doubt the /i-class is as much its opposite as masculine is the opposite 
of feminine. For in all the nouns of the /i-class, a long list of which-may be 
seen in my small Tonga Grammar written for the natives 3, the notion of 


3 Nkanga-Grammar ka ci-Tonga... See above at the ba-class. 


normal units. Such are: 
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“firmness appears at first sight. Note well “firmness” not “steadiness”, Firm 
is a sound tooth, /inyo, as well as a normal eye, disyo. Even a larva as of a 
bee, /yana, is quite firm as compared to bwana, a restless brood of mice. Firm 
is a wing, ibbaba, as compared to boya, wool or hair. Firm is a strong fall- 
trap, idiba, as compared to bujwizu, a noose. Firm is the Sun, izyuba, keeping 
always the same shape, and apparently going firmly on its fixed course, as 
compared to a much varying and vanishing day, buzuba, &c. The whole list 
might be quoted. 


Firm are particularly the augmentation of the /i-class as compared to 


ijuni, a giant bird. Cf. buyuni, a troop of little birds. 

limvwa, a big hard firm thorn. Cf. bumvwa, a thorn. 

ibbuyu, a huge baobab. Cf. mubuyu, a young baobab. 

isamu or isyamu, an enormous tree. Cf. musamu, a tree. 

itanga, a troop firmly united as of soldiers. Cf. butanga, a herd as of cattle. 
iguwo, a strong wind. Cf. muwo, wind. 

ida, the belly. Cf. bula, bowels. 

ibbalo, a game drive in circle. Cf. mubalo, a circle. 

ibbibi, a big heap of branches to be burnt. Cf. cibibi, a heap of rubbish, &c. 


Withal a difficulty is here created by the pronouns Ji, lino, limwi, 
lili &c., all of them of the li-class and often used without any explicit 
reference to any particular noun. What hidden notion can the be in the 
Tonga mind? Is it the Sun, izywba? It cannot be, for in this case limwi 
“another time” would mean lit. “another sun” and there is no such thing as 
another sun. Likewise /ino “now” would mean lit. “the sun present here but 
not there”, and no such thing exists. 

No, these pronouns imply “time” and in the Tonga mentality or 
philosophy what beats time is “the firmament, ju/w”’, a typical word of the 
li-class, though too revered to be often used by itself. If so, /ino “now” means 
lit. “this beat of time”, and /imwi “one time” or “another time”? means lit. “one 
or another beat of time’. 

But this is, perhaps, too subtile to be insisted upon. Be it enough to say 
that, whichever way we look at this /i-clase, it appears as the firm one. 


3. The-mMu-class withoud sa will 


Is there in Tonga anything common to the two classes just seen, the 
feeble one and the firm one? There is one notion which we shall find in both 
of them. It is that of “units viewed in themselves and by themselves“ 
independently of any connection with different units. If so, we have to see 
here whether there is any other class looking similarly at things in themselves. 

There is one and anly one. It is the mu-class without a will of its own, 
the one which corresponds as singular to the plural mi. It might be called 
the mu inanimate class if it it did not contain such words as “body, finger, 
lips, &c.” 


ia 
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Here are some of its nouns: 

musamu, a tree, and more than 100 names of trees that have the same mark miu. 
mulomo, both lips together. mubili, a body. 

mulonga, a river. mukamu, a cake. 

mulundu, a mountain. mukamino, a milk-pail. 

mulwi, a heap as of stones. mukondo, a track. 

mulyango, a doorway. 

munwe, a finger. 

mukupa, milk, &c. 


mucila, a tail. 

musana, the spine. 

mulilo, fire, a Tire. 

The most typical example of this class is evidently musamu, a tree, 
1 mean simply a tree, a well-defined unit viewed in itself. Now look at one. Does 
it not strike you at once that it is a well-knit combination of feeble and firm 
components without a will of their own, trunk, branches, roots, leaves, fruits, 
firm wood and comparatively feeble or brittle bark, with some components 
under ground and others above. 

Here you have, I think, the range of meaning of this mu-class. It includes 
the units which grow or are filled without any will of their own until opposite 
components are combined in them. It has a good deal in common with the mu 
locative class. 

In our classical languages we have the three genders, masculine, 
feminine, and neuter. In Tonga we have no such genders, but we have 
something like them in the first three singular classes, viz. the feeble class 
bu, the firm class li, and the mu-class including opposites. 


AFT ty bale mi CA ass: 


Now compare “a piece of metal” and ‘‘a wire”. Metal may be iron, or 
copper, or brass, &c. All these words in Tonga have names of the first 
three classes, butale, bulanda, mundalila, &c., because no particular connections 
with other units are seen in them at first sight, 

But speak of “a wire”, our mu-Tonga at once sees there not simply 
metal, but also a purpose, that is, metal that can be stretched or bent to 
connect it with some other unit. And how does he express that? He calls a 
wire /u-wayire, not simply wayire, nor even bu-wayire or mu-wayire. For him 
bu-wayire would be rather “the wireless”, of which he understands as little 
as I do. Of course for him the typical /w wayire is “the telegraph wire” which 
from Monze or Mazabuka goes to catch Johannesburg or Capetown or even 
distant London. 

Say more or less the same of all the units that have nouns of the lu- 
class, our mu-Tonga sees in them “units stretching themselves and catching 
eae This may become clearer if we divide them into three groups, as 

ollows: 


a) Units closing over others, as /ukoye, an eyelash; lunyoolo, a razor; 
lumka, tsetse flies; /usiya, a latchet; /ubabangwe, a plant which stings like 
nettles; /uubeube, dusk; lubayi, a blow with the palm of the hand; dukono 
an inheritance, &c. 
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6) Units opening or stretching themselves and then catching something, 
as lwiindi, a seasonal feast gathering people; /wiili, a mussel: lumano, pincers; 
lwaanzi, a crack; lwizyi, a torrent, also a river gathering things, like the Zam- 
bezi; lukolindi, a ditch; lulyo, the right hand; lumwesyi, the left hand; lusinga, 
a blood vessel; /usenga, a stretch of sand where the feet sink; lubwelubwe, 
gravel; /umpote, a jungle; loonde, thick bush; lusabwi, a fishing net; lulindi, 
the ditch for the foundations; /ubanje, hemp; Joozi, fibre; Iubeko, a snuff- 
spoon; /ukaye, a potsherd; lufulu, a small calabash with stem; /utambo, a 
riem; /uubi, a cobweb; lukwakwa, an inclosure; /uba, a fence, &c. 

c) Units which can go forward without detaching themselves or be 
stretched to catch or be caught, or to call or repel, as /ukolo, a teat of an 
animal, or a woman’s breast; /uja, a horn; Jwala, a claw, a finger nail; 
ludweba, a whistle; luusweuswe, hypocrisy; /uciso, malice; lubomba, tenderness; 
lweengelelo, mercy, pity; lulimi, a lying tongue; lumwi, the Sun when hot; 
luya a, burning or burnt piece of ground, &c. 

But through all these examples note that the connections are only passing 
or limited, in other words comparatively feeble. For firm, or lasting, or 
even vital connections, we rather look to the following class. 


5. The N- or M-singular-class. 


There are certain Bantu languages, for instance Sena and Tete, in which 
mere traces are found of the /u-class. Most of it has passed there to the m- or 
7-class. So no doubt these two classes are linked together in the Bantu mentality. 

The link may be that property common to both of them to imply some 
connection of a unit with another. In fact in Tonga some such connection is 
seen een in all the words of the m- or n-class, for instance: 

a) \n the large number of common names of prolific animals which this 
class contains, as: 


mbabala, a bush-buck. njina, a louse. 

mbeha, a field-rat, a mouse. nkala, a crab. 

mpongo, a goat. nkanga, a guinea-fowl. 
mpusgi, a grey-snake. nkolekole, a kiewityi. 
mvungu, a grub. nkombola, a cobra. 
mbelele, a sheep. nkuswi, a tampan. 
mbuwo, a blind-fly. inswa, a winged termite. 
imuniimuni, a glow-worm. inswi, a fish. 

ncowe, a duck. nzoka, a snake. 
ngulube, a bush-pig. inungu, a porcupine. 
nguluzi, a small kind of cattle fly. nziba, a dove, &c. 


nhombe, a head of cattle. 


The first connection seen there by the ba-Tonga is, probably, that of 
laying eggs or bearing young, follwed by the parental instinct, which binds 
both father and mother, but particularly the mother, to the young progeny. 
For an animal mother is called nyina, which is a word of this class. 


6) In the names of the parts of bodies which imply vital connections, as: 
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nkumo, the forehead. 

insa, the kidneys. 

nsafu, the calf of the leg. 
ingo, a joint at the ankle or the wrist. 
nsando, a bird’s breast. 

inunga, an articulation. 

nyama, flesh, meat, &c. 


mboni, the pupil of the eye. 
mpemo, the nose. 

mpobe, a temple. 

mpyunga, a joint. 

mfula, a pimple. 

mfuli, a gizzard. 

imvwi, grey hair. 

c) In the names of feelings which can be very intense, as: 
nzala, hunger calling for food. 

indya, gluttony calling for more food. 

nyota, thirst calling for water. 

nkosya, meat hunger. 

nguzu, strength calling for exertion. 

nkasaalo, heat calling for refreshment. 

nkazi, insolence. 

nsoni, shame and grief. 

ntiku, hiccup. 

mpeyo, cold, &c. 


d) In the names of things which have their peculiar use or purpose, as: 
mbaakani, a beacon, a target, therefore a sign for intelligent people. 


mbasela, a reward, i. e. not simply a present, but one meant to show satisfaction 

for work done. 

mbede, a special jar to receive beer. 

mbezo, a chisel, i. e. not any piece of iron, but a tool for piercing or hewing. 

And so on with the whole list, which may be seen in the little Tonga 
Grammar, pp. 21—25. Here let it suffice to call the reader’s attention to the 
words ntaula “towel” and nsipa “soap” (from Dutch zeep). They show that 
the ba-Tonga still have a clear notion of the meaning of their class marks. If 
not, why do they give to these words the mark 7? Is it not because for them 
no cloth is “a towel” unless it is meant to be used for wiping or as a head 
handkerchief and no lump is “soap” unless it can be used for cleansing clothes? 

The conclusion will be that the singular n- or m-class has a good deal 
in common with the /u-class. That may be one of the reasons why, as we have 
seen above, most of the nouns of the /u-class pass in the plural to the 7- or 
m-class. But on the whole the connections implied by the singular 7 or m are 
firmer than those implied by the mark Ju. 


0. The Mu-class with ajwi lt: 


In this class we have only names of animals and persons. For let us 
not commit the mistake of mixing up with it the group of proper and quasi- 
proper nouns, which includes not only animals, but also things without animal. 
life, such as Nzinza “couch-grass” Tombwe “tobacco”, Kii “a key”, &c. 

The word mwana, however, comes there, apparenily, as an exception. 
For in Tonga it means not only “child, young, pup, foal, lamb”, but also 
“fruit” and “parasite”. But the use of this word with the last two meanings 
may be a mere metaphor. Elizabeth compared a child to a fruit why should not 
the ba-Tonga compare a fruit to a child? Anyhow a mwana, saree and person, 
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with a feeble body yet a tenacious hold of the mother’s breast, is the most typical 
example of this mu-class in which opposites meet as in the other mu-classes. 
What is particularly interesting is the list of the animals that find place 
in this mu-class of units with a will. It seems to be limited to animals either 
tamed or having a particularly tenacious hold. Here is nearly the whole list: 


mubondo, a big barbel. muzilao, a koodoo. 
mubutu, a sucking calf. moombe, a calf of the bovine species. 
mubwa, a dog. moongo, a castrated he-goat. 
muceka, a boa constrictor. munyama, a big quadruped. 
mucele, a wild beast of the felidae munyati, a big buffalo. 

family. mupwizyi, a heifer. 
mucende, a bull. musefu, a grown-up eland. 
mufungisyi, a weaned calf. musimba, a big genet. 
mukombwe, a cock. musune, an Ox. 
mulala, a black mamba. muswi, a big fish. 
muuka, a big reptile or insect. muzovu, an elephant. 
muyuni, a big bird. muzyazyt, a female of the mu-class. 


Let us pass to the list of “persons”. Such names as John or Tom do not 
appear in this class, no doubt because they imply no particular connection of any 
kind. But we find there all right the names that view “man” and “woman” as 
social beings with a will and with certain “fixed” duties or certain “fixed” avo- 
cations, or certain attention due to him or to her, as muntu, a person; 
mwanalumi, a husband; mukayintu, a woman or a wife; musankwa, a boy or 
aman; musimbi, a girl; munene, an elderly man; mwami, a chief, a king; 
mubumbi, a potter; mulimi, a labourer, &c. 

Man viewed as a nuisance or with a will in need of control is also there, 
as mukolwa, a drunkard; mukata, an idle person; mulozi, a witch; muteu, an 
adulterer; muzabala, a prodigal person, &c. 

Finally we have there also man viewed as a member of a tribe or a 
nation or a corporation, as munsanje, one of the Hare tribe; mucindu, one of 
the Lion tribe; muzyamba, one of the Hagaena tribe; mu-Tonga, a mu-Tonga; 
mu-Negisi, an Englishman; mu-Bbunu, a Boer; mu-Joni, a soldier, &c. We have 
seen the plurals of some such words in the ma-class. . 

Without far-fetched theories we are thus led to see in ci-Tonga three 
classes of nouns which imply connections of various degrees, feeble, 
firm- and including opposites. So we have here in the line of 
connections practically the same degrees which we have seen in the classes 
of unconnected units. 


7. The concrete Ku-class. 


We have in ci-Tonga three more classes of the singular number, viz. 
ku, ka, and ci. They all are diminutive in one sense or another. But, perhaps 
just because they are diminutive, what makes itself most noticeable in the 
larger number of their nouns is the want of something. From that 
point of view they are the opposites of the classes with connections. 

Let us begin with the concrete ku-class. When we studied the plural class 
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ma we saw that in Tonga this ku-class contains only three nouns, viz. kutwi, 
an ear; kuboko, an arm; kuulu, a foot or lower part of the leg. 
, Now, what is common to these three units, an ear, an arm, and a foot? 

First each of them is one of a pair. 

Secondly, each of them protrudes from the body at the side or below, 
thus reminding us of the locative ku with bad visibility. 

Thirdly, each of them is separated from its fellow yet so connected with 
it by the will going through the body that the pair can work together. 

Fourthly, each of them is but a half of the pair, and when it works alone 
its efficiency is only half of the efficiency of the pair. 

I say thata need ora want is implied there. One ear feels the need 
of help from its fellow. So of the foot. So of the arm. 


8. The Ka-class. 


This is the class to which the epithet diminutive is applied in a 
special manner. But, after all, in ci-Tonga it is not as diminutive as some 
scholars think. For its most remarkable words, and we may say the most typical, 
are the names of tall glorious palm-trees, such as kavuma, kankomone, kakunka, 
kalala, &c. 

No doubt these trees are diminutive from the point of view of bulk, 
branches and foliage, but the length is there all right. Nay, most of these trees 
begin to take the mark ka in their names only when they have reached a good 
height. Probably what the ba-Tonga notice in most of them is not only the 
want of proportion between height and breadth, but also the need of a 
mate. The borassus palm in particular, called kavuma by some ba-Tonga, 
kakunka by the others, when it has not its mate near, looks destitute. But 
when the male, called kasankwa, stand in all its glory near its mate called 
kakayintu laden with nuts, the sight of the couple is refreshing. 

The word ka-sankwa thus used for the male palm-tree comes also con- 
stantly in stories to mean not a little boy, but a young man in search of a wife. 
No doubt what any narrator then thinks of is not so much a diminutive size 
as a want or a need. 

And | have been told more than once that in ci-Tonga the word kana 
itself does not mean simply “a little child”, but a child particularly eager 
or alert. 

Other words of this class in constant use are kaaba, the breast joint, 
which, when game is killed, is taken to the chief as a delicacy; kaala, a crest; 
kaanda, a small cosy hut as for a young married couple; kaano, an interesting 
tale; keembe, the ordinary hatchet, kooye or kooze or kakole, a snare; kalembe, 
an arrow; kalyumbo, a swing; kamembya, a swallow; kankobela, a native piano; 
kasako, a walking stick, &c. No doubt in these words “love” or “special in- 
terest” is an element increased for the native by the diminutive size of the thing. 

As the diminutive ka is thus used for things wanted, so it is used also 
for nasty things not wanted or deprecated, as kalwolo, an infectious disease; 
kambizi, a whirlwind; kamyonzi, gripe; kasinga, neuralgia; kapepele, a gust 


et 
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or blast of wind; kaswko, dust, &c. It may be that in these words the fa is 
euphemistic, as in kanyam’aaka “this little animal’ when used to mean a 
dreaded lion. 

All this, of course, does not prevent the mark ka from being used in a 
certain number of nouns simply to mark a want of proportion, particularly 
length or power out of proportion to the bulk, as in kasamu, a slender tree; 
Rayuni, a little bird capable of doing wonderful things, &c. 


On ees Ct CaS Ss 


Undoubtely the most typical of the words of this class in ci-Tonga is 
ci-ntu “a thing”’, the opposite of mu-ntu, a person. There we have at once a clear- 
cut distinction between the mu with a will and ci, between the wanting and 
the wanted or not-wanted. It is’ the difference between reason and will on one 
side, want of both reason and will on the other; the difference between the 
agent and thie tool, between the efficient and the instrumental cause. The agent 
takes his thing as he wants, manipulates it as he wants or as he can, leaves it as 
he wants, gets out of it the best result he can if it is useful, frees himself from it 
if is useless or harmful or in the way. - 

So by far the larger number of the units of the ci-class are in the line 
of instrumentality, including tools, vessels, supports for this or that, places or 
times for a purpose, &c. Such are: 

ci-Tonga, the Tonga language; ci-Ngisi, the English language; ci-Bounu, 
Afrikaans, and other names of languages. The agents that use these instruments 
of speech are called mu-Tonga, mu-Ngisi, mu-Bbumu, &c. 


cibunganino, a meeting-place. 
cifaci, a barrel. 

cifulilo, an anvil. 

ciko, the hearth. 


caambya (for ci-ambyo), a proverb, 
lit. what helps one to speak. 

cijazyo, a door, lit. what helps to shut. 

cikukuzyo, a broom, lit. what helps 


to sweep. 
ciimbo, a song, a hymn. 
cibiya, a cooking pot. 
cikanda, a leather sheath. 
cikulukulu, a padlock. 
cikwabyo, a ward-stick. 
cilayi, a sledge. 
cilitulizyo, a pillow. 
ciliputizyo, a hood. 
cipinisyo, a lever. 
cipinzyo, a latch. 
cisani, a piece of cloth. 
citabyo, a prop. 
civunisyo, a lid. 
camba (for ci-amba) the chest, lit. 

what utters speech. 
cuumbwe, a grave. 
ciba, a cattle kraal. 
cibangu, a bee-hive. 
cibbunta, an ash-heap. 
cibuno, the waist. 


citkolo, a school. 

cikooko, a big vessel of bark. 

cikungo, a bundle. 

cikwengelo, a place for sharpening tools. 

cikwilimba, a pigeon house. 

cilabba, a temporary camp of a Govern- 
ment official. 

cilao, a rough shelter. 

cilwi, a heap, a pile. 

cinkuntu, a pot for keeping grain. 

cinswaanswa, a rat’s nest. 

cinyonkolo, the omasum. 

cipompo, a skull. 

cisamu, a pole. 

cisekwe, a Cage. 

cisiko, a base as of a tree. 

ciindi, a certain time. 

cifumo, morning. 

cilalilo, supper time. 

cilungulungu, noon, &c. 
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The note of instrumentality being the prominent one in all these units 
it is evident that in practice they are wanted at times, not wanted at others. So 
it seems that we have here one more class including opposites. 

The ci-class takes also inferior things such as are in the way most of the 
time, but at times can also be put to use. Such are: 


cuumpute, any pole stripped of its bark. 


cifuwa, a bone. 
cibibi, a heap of wood cut for a clearing. 


cipapa, a chip as of wood. 


cibbampi or citwibi, a patch. cisumpa, a tuft of hair. 

cikaye, a chip of pottery or stone. cisinsayili, a tuft of grass. 

cilabisi, a rag. cinsema, colostrum, beestings. 

cilindi, a shallow hole. citeele, a bit of cloth. 

cuulu, an anthill, a termite mound. ciyu, refuse of winnowed Kafir corn, &c. 


Finally this class contains a number of units which are not wanted in the 
least by the person that speaks, but are either to be fought out with due energy 
or accepted with thanks from the hands of a kind power which wants nothing 
but our good. Such are: 


ceelo, a bad spirit. cilo, an uncomfortable bed. 
caanda, frost. ciloto, a nightmare. 
cuumba, a kind of biting grub. cilwazi, a contagious disease. 
cibbumpu or cigumpu, a stump as of cinkwankwa, mange, scab. 

a hand. cuute, an abscess. 
cicisa, a wound, a sore. cinyama, an unwelcome beast. 
cifumu, chicken pox. cinywe, cramps. 
cikwikwi, locusts. cisapi, rude or gross language. 
cikayintu, a troublesome wife. cizimbwa, a swelling, &c. 


So in ci-Tonga the ci-class is prominently the class of the thing, parti- 
cularly of the thing wanted at times, not wanted at others. But in many units a 
mu-TYonga does not look at the value alone, be may look also at the physical 
shape. In this case ci means bulk out of proportion to the height or the length. 
Thus cinyama, which has just been rendered by “an unwelcome beast’ may 
mean also “a thickset beast”. 


Conclusion. 
The system of the Tonga classes of common nouns can now be presented 


as a coordinated whole where the range of meaning of one class throws light | 


on the range of meaning of another, somewhat as follows 4: 
} I] nfinitive class. The Tonga infinitive, as ku-beja “to lie” or 
“‘a lie’, is a true verb and a true noun. 


* The order of the prefixes suggested by Torrenp has clearly many advantages. 
But to divide the moods into three classes as well.as the singular and, separately, the 
plural prefixes, as TorrEND does on the basis of the threefold tunction of the toca 
seems to much accordihg to formula and needs at least further proof. ais 
Moreover we would wish to call. attention to the fact that the new arrangement 
of prefixes has been made with only a separate study of one tongue in view, but that 
such an arrangement would hardly be of importance for the comparative study of lan- 
guages since the order suggested by BLEEK has been adopted and has proved satisfactory 


He 
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~~ 
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Il. Locative classes, What Tonga distinguishes in its locatives are 
three degrees of visibility, viz.: 


Bad visibility Good visibility Invisibility and all-round visibility 
Class-mark ku (pja mu 


Ill. Plural classes. Tonga distinguishes two kinds of plural 
classes, and three degrees in every kind, viz.: 


Drege ree 
Inferior Superior Including opposites 
Fans With more harmony tu ma ba 
) With less harmony Zi nor m mi 


IV. Singular classes. Tonga distinguishes three kinds of units in 
the singular, and three degrees of firmness in each kind, viz.: 


Degree 
Feeble Firm Including opposites 
Unit viewed in itself bu li mu without will 
: Unit with connection lu norm mu with a will 
Kinds Unit with a want 
ku concrete ka Cl 


or diminutive 
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Déva, das Hichste Wesen der Ngadha’'. 


Von P. P. Arnot, S.V.D. (Flores). 


Unter den Ngadha hatte ich meine Untersuchungen iiber Religion und 
Gesellschaft begonnen. Inzwischen sind eine Reihe von Jahren vergangen, 
und die in dieser Zeit im Sika-, Lio- und Nage-Gebiet gemachten Unter- 
suchungen haben mich iiberzeugt, daB es nicht genugt, einen oder einige 
wenige Gewahrsmanner iiber religisse Anschauungen zu héren, und waren 
es auch die gewiegtesten Kenner alten Brauchs und heimischer Sitte, wenn 
man auch nur ein einigermafen vollstindiges Bild besonders iiber bestimmte 
Fragen der Religion gewinnen will. So habe ich mich denn noch einmal um 
eine groBere Anzahl von Zeugnissen tiber das Héchste Wesen der Ngadha 
bemuht, die ich hier in der Ngadha-Sprache mit sinngetreuer, wenn auch 
nicht allzu sklavischer wértlicher Ubersetzung folgen lasse; dem Interessenten 
durfte dies wohl die willkommenste Art der Darstellung sein. Damit verbinde 
ich noch die Aussagen itber nitu, da Déva und Nitu sehr haufig zusammen 
genannt, besonders in Opfergebeten meistens miteinander verbunden werden. 
Wo es nétig oder niitzlich scheint, werde ich zum Text einige erklarende Be- 
merkungen machen; zum SchluB folgt eine kurze Zusammenfassung. 

1. Dou Sat aus Céko Xéto: Déva kenana ngata latu méma puii colo colo; 
yera dhomi se mori da ngai laga; cata bhai yo rona gazi. 

Déva ist da seit den dltesten Zeiten; er ist nur einer und ubermachtig; 
er ist von niemand gebildet (geschaffen). 

Ngizu ngica gazi kenana mu 1é rilu rela, xabo veki gazi dhélé pesa go 
véca kana; gazi kenana dongo bula se laé; ka cinu gazi masa nama ngaza da 
latu bhila go poro kita cata yo masa méa go poro boro bute. 

Sein Gesicht ist hellstrahlend, seine Kleidung gefertigt von lauterem 
Golde; er wohnt nur an einem Ort; als Speise und Trank dient ihm allerlei, 
was es da gibt, so Menschenfleisch und Fleisch von Tieren.? ; 

Mali go kita cata se mori da mata, kena kita nga punu nadzi: Negata 
Déva da cénga. Bhila kenana cata da maya sala nadzi: Déva da véla yo 
da ka; vai kenana bhai yo reti; dhomi yera delé nabé. Ka ngata bodha vai go 
makt, caté vavi, caté kaba, caté manu tevé kita da baii. 


* Vgl. Anthropos XXIV (1929), 817—861; XXVI (1931), 353—405, 697—739. Im 
vorliegenden Artikel wird folgende Transkription angewandt: bh, dh sind Laute mit 
Kehlkopfverschlu8; c = stimmhattes hy ng=nho(n) é (= e) offenes e; e (=e) tonloses 
Murmel-e. 
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Wenn cin Mensch stirbt, dann sagen wir: Déva ruft ihn. So kommen 
die Menschen auf den verkehrten Gedanken, daB Déva ihn tétet oder ihn iBt; 
das ist aber nicht richtig; es ist nur im Bilde gesprochen. Er soll essen den 
Reis, die Leber des Schweines, die Leber des Kerbauen und des Huhnes, wenn 
Wir opfern. 

Ngata dhano latu néé ka tengé ngata; vai kena bhai yo rau tau bhila 
kita; ngata bula lé dhano. Bhila kenana méé da dela dhanga sodza: Déva 
latu vae bhubhu tolo lapu. 

Er hat auch seine eigene Speise, die er sich aber nicht erarbeitet wie wir; 
sie ist einfach da. Daher sagen die Alten im Bilde: Déva besitzt Wasser, das 
ihm auf dem Herde quillt. 

Latu dhano nama méd cana kapo gazi mu cana rivu laga; bhila nama 
méd déva déva da dongo néé Déva mézé zéta lizu banéé méd déva dica cota 
cola; bhila méd déva da dongo léca nama volo ngaza banéé déva sad. 

Er hat auch seine Untergebenen, und zwar in uniibersehbarer Zahl; so 
all die Déva, die zusammen mit dem GroBen Déva droben am Firmament, und 
die Déva, die auf Erden ihren Wohnsitz haben, z. B. auf den Bergen mit einem 
besonderen Namen, und der Déva des Hauses. 

Cému kenana kita tei talo, ngii cému go tebo veki bhai, bhula dhomi go 
ngaru kana; vai se deka se deka sabu nipi zega go nama méd cata beko da 
mata dara dhano tei méé go déva. Mali da beko bhisa, dhano tei néé Déva 
mézé; mali da bhai, bula tei méd déva kedhi yo cana kapo. 

Wir kénnen dieselben nicht sehen, da sie keinen Leib haben, sondern 
reine Geister sind; bisweilen aber sehen die Eingeweihten, die Hellseher die 
Déva; ist es ein mit aufSergewohnlicher Kraft begabter Seher, dann: sieht er 
auch den groBen Déva; wenn nicht, dann sieht er nur die kleinen Déva bzw. 
seine Untergebenen. 

Xabo veki nama cana kapo gazi kenana da sapu vai go lipa riku, neko 
vai go lué Vico, boku vai go lésu, zalé soza segi néé méd go sudu véca. 

Die Kleidung dieser seiner Untergebenen ist diese: sie kniipfen ein langes 
buntes Kleid um die Hiiften, legen ein Umschlagetuch von Sumba um die 
Schultern, und winden ein Kopftuch um den Kopf, an der Hutte aber tragen 
sie einen goldenen Dolch. 

Lo cému kena mu cana molo kadhi dhélé da bila kana; vai masa masa 
cému kena bhai yo dzéro néé Déva méze; Déva mézé bila ngara loci vali; xabo 
veki dhano bhai yo dzéro. 

Ihre Gestalt ist tiber die MaBen schén und elegant; trotzdem kommt 
aber keiner dem GroBen Déva gleich; der GroBe Déva ist noch viel eleganter, 
auch in der Kleidung kommen sie nicht tberein. i 

Masa masa cému kenana Déva mézé da rona ya; ngii bhila kenana gazt 
kena mu cana ngai mézé tosi. Kita cata dhano banéé masa nama ngaza gazl 
da bhu ya. Bhila keana sabu pata teké cata: dhanga teké bhila dicana: Déva 
déta cola léva ngai loci ladho méd. 

Alle diese hat der groBe Déva hervorgebracht (gebildet) ; deshalb besitzt 
er die grdBte Macht. Auch die Menschen und alles iibrige hat er geschaften. 
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Wenn daher die Teké-Lieder gesungen werden, pflegt man folgendermaBen 
zu sagen: Déva droben in den Hohen ist allein der Ubermachtige. 

Masa méé déva kedhi yo méd cana kapo kenana gazi dhanga gegé ba 
dhanga géco bhila nama déva saé gazi da supu vi dhanga géco kita. 

All die kleinen Déva oder die Untergebenen sind uns zur Leitung und 
zum Schutze gegeben (Uberwachung); so befiehlt er dem Déva sad, dem Déva 
des Hauses, daB er itber uns wacht. 

Mali go polo da ngédhé vi tau mata kita, cému vi ka kita cata, bodha 

lad ngédhé kolé néé Déva mézé; Déva mézé nga supu vi ngédhé déva sad. 
Veki mali kita da bhai yo tau sala, kena déva saé nga lad tuku néé Déva mézé, 
vi mona maé tii kita vi mata; vai mali kita da tau zéé, kena déva saé nga lad 
tuku néé Déva mézé, raba gazi venga lid kita ngica go polo, vi tau mata kita 
vi ka médé go tebo kita; cala mae kita nenga lad nuka zalé nitu. - 

Wenn der Polo verlangt, uns zu téten, um dann den Menschen aufzu- 
fressen, dann mu8 er erst zum Grofen Déva sich begeben und ihn darum 
bitten; der GroBe Déva aber befiehlt ihm, den Déva des Hauses zu fragen. 
Wenn wir nun nichts Béses getan haben, dann geht der Déva des Hauses 
zum GroBen Déva und teilt ihm mit, er solle nicht zulassen, daB wir sterben; 
wenn wir aber Béses getan haben, dann begibt sich der Déva des Hauses zum 
GroBen Déva, daB er uns dem Polo iiberliefert, damit dieser uns tétet und 
unseren Leib auffriBt; unsere Seele aber geht zu den Nitw hinab. 

Bhila kenana kita dhanga punu: Déva da cénga, nitu da nicu. Rési tebo, 
polo bhabha, nga ka, lad. 

Daher pflegen wir zu sagen: Déva ruft, Nitu holt uns. Es bleibt nur 
noch der Leib tbrig; den zerkleinert der Polo, dann frift er ihn und geht. 

Déva dhano vai nama kita cata; mali kita da tau zéé bhila da naka zéé, | 
da péla voso, da dhanga vegu zéé, da dhanga nad ngavu vau, da dhanga : 
bhetu zéé cata, leza vatimuzi kena Déva nenga lid cému vi dzéra nga bocé 
bhai dhu nad mii. 

Déva straft auch die Menschen; wenn wir Boses tun, Z. By viel tind . 
| 


896 1 JP Neu ss Ned Ds, 


haufig stehlen, haufig Ehebruch begehen, viel Menschen rauben und _ver- 
kaufen, Verrat an den Heimatgenossen itben und Geld datiir nehmen, dann 
wird Déva uns strafen, damit uns ein Ungliick treffe, daB unsere Familie aus- 
sterbe bis auf den letzten Mann. 

Bhila kenana cata dhanga noru pata teké mocé dicana: Negé kau ba 
dhano mébé, ngala kau ba lé maga, vai déva ngata nga cala; kau nad go yepa 
yaya; ngé kau dhano ngé, ngala kau dhano ngala, mesi nad cana vi numu 
ngaza. 

Deshalb singen die Leute in den Teke-Liedern also: Du erwirbst dir auf 
leichte Weise Reichtiimer, erwirbst dir Besitz mit Gewalt, aber Déva wird es 
dir nehmen; du suchst sie umhertastend mit den Handen und findest sie nicht 
mehr; du bist immer reicher geworden, hast deinen Besitz unablassig vermehrt, 
hast wohl auch Nachkommen in die Welt gesetzt, um deinen Namen weiter- 
Zutragen, aber .. . 

Latu dhano Déva da voé; mali nama kita cata da tau modhé, bhila ngata 
da tau néé bugu kungu cura lima ngata, kena Déva vob, ba nama méé go 
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ngavu kena ngata da ngé na, bhai yo bedzé, vai mu sara kesa pau; célégoté 
dhu z06 méd cura cana ngata; kena cata tamé ngaza: Kedhu xebu puisi xebu. 

Déva segnet aber auch; wenn die Menschen Gutes tun, wie z. B. durch 
eigenhandige Arbeit sich Besitz erwerben, so hei®en dies die Leute: einen 
Xebu-Baum ausrei®en und einen anderen dafiir einsetzen. ) 

Nitu: Veki go nitu kenana bhai yo go ngaru yo go capa, dhomi yera go 
tana dicana; ngtt puii vunga vunga tevé Déva da rona ya Yé Yéna (Yé Mézé) 
go ngizu ngica gazi na vai go tana, ba vatimuzi mali gazi ya nenga mata, go 
tobo gazi noo tané ya nula zalé tana, ba go mae gazi Déva cénga ya nuka zéta; 
bhila kenana nama médé cana cebu nusi gazi da maya, veki cebu nusi cému 
kenana da dongo ya zalé coné tana; ba deya kenana gazi da rau tau tei taika, 
vi nad médé da cana cebu da nga ngodho vatimuzi na, bhila puii colo tevé gazi 
da voé muzi dica vavo tana, raba nama médé da cana cebu vi mona maé mata 
mange. 

Nitu: Nitu ist kein Geist oder sonst etwas, sondern nur diese Erde; denn 
zuerst hatte Déva die Yé Yéna oder vielmehr ihre Gestalt aus Erde gebildet, 
spater aber, nachdem sie gestorben war, wurde ihr Leib in die Erde begraben, 
ihre Seele aber rief Déva hinauf; daher meinen ihre Nachkommen, ihre Vor- 
fahren wohnen in der Erde; dort aber bearbeiten sie ihre Felder, um ihren 
Lebensunterhalt zu gewinnen und fiir die Nachkommen aufzubewahren, die 
spater kommen, so wie sie es frither taten, als sie noch auf Erden lebten, damit 
ihre Nachkommen nicht Hungers starben. 

Ba céko ya nenga répo vali cata beno maya xédé, nitu kenana latu go 
ngaru da ngai mézé dhanga géco vatu tana, bavali zalé nuca nitu na sama 
renga néé hita dica vavo tana, rau cuma, kéd kadzu vi tau cuma bhila kita: gé 
vocé vocé latu néé nuca ngata bhayi ngica. 

Aber spater kamen die Leute auf den Gedanken, daB Nit ein machtiger 
Geist sei, der die Erde bewacht, und daB es im Lande der Nitu genau so sei 
wie bei uns auf der Erde, indem sie das Feld bestellen, Holz schlagen, um 
Felder anzulegen wie wir; jede Sippe hat ihr eigenes Kampong. 

Nama méé go nuca cému kenana da tau léca go mata vae yo bhat puri 
mati; deya puri mati ngara voso vali, bhila lau Laza Sedé néé lau Vae Varu. 

Ihre Kampongs aber errichten sie an Wasserquellen oder am Meeres- 
strande, z. B. bei Laza Sedé (nahe bei Aemere) und am Varu-Bach. 

Go tebo lo cému kita tei bula go lo nipa; mali nipa dhoko, kenana bhai 
yo go nitu; bodha mali kita da tei go nipa riku, nipa kéla, nipa toro, nipa sésé, 
‘kenana veki go nitu. 

Ihre Gestalt sehen wir nur in Gestalt einer Schlange; ist es eine gew6hn- 
liche Schlange, dann est es kein Nitu; die Schlange muf, wenn-wir sie erblicken, 
buntfarbig oder eine gefleckte oder rote oder gelbe Schlange sein, dann ist es 
ein Nitu. 

Tevé da nipi zega yo méd da mata dara da zega, cému da tei nitu kenana 
go lo cata, lo mu cana bila tosi; xabo veki cému mara riku rengo (réké). 

Im Traume oder wenn die Hellseher eine Erscheinung haben, dann 
sehen sie die Nitz in Gestalt eines Menschen, und diese Gestalt ist auBerst 
anziehend; ihre Kleidung aber ist bunttarbig. 
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Cému kena diano mésé nama kita cata da yaya puri yo da ngica muzi 
da yaya loza deya ngica laé cému na; mali nama cata ngica muzi da lad loza 
léca ngica nuca nitu, bodha lad bepi bepi, maé dzé léyo; mali cata kena da 
mara dzé, kena nitu nga mésé cému vi redo, ba mali cému pedza ngica nuca 
cému, cému nga laza ro, puii ngii go mae cémy nitu da redo ya. 

Dieselben reden die Menschen, die zum erstenmal dort vortibergehen, 
oder die ihnen unbekannt sind, an; wenn diejenigen, die dort noch unbekannt 
sind, an der Nitw-Stadt vorbeigehen, so miissen sie schweigen und durien 
nichts sagen; wenn sie reden, dann halt sie der Nitwz an und redet mit ihnen; 
und wenn sie zu Hause ankommen, sind sie krank, da der Nitw ihre Seele zu- 
ruckgehalten hat. ee 

Mali da bhila kenana, kita bodha tuzu vai go tibo yo lé depa wi tuzu laé 
dé laé dé, nitu da redo ya mae cata laza kenana; mali da dhid ya laé deya 
dé, bodha vi sélu; sélu kenana bhila dicana: Veki vunga vunga kita kocé go 
dhao, rona néé go ngizu ngica, nena bhila paké veki kita cata, tau néé go 
véca mid. . 

Wenn das der Fall ist, miissen wir durch die Bambusstabchen oder durch 
Messen mit der Spanne ermitteln, an welchem Ort Nitw wohl die Seele des 
Kranken zurtickgehalten hat; ist der Ort ermitteit, dann mu Ersatz gegeben 
werden; der Ersatz geschieht auf folgende Weise: Zuerst graben wir eine 
Batate aus, machen eine Figur, legen ihr ein Kleid wie von einem Menschen 
an und nehmen Scherben von einem Topf (als Zahlung fiir den Menschen). 

Molt da kenana toto lad léca ngica laé go tibo yo depa da dhié na vi lad 
sélu; deya kenana noé xemo go dhao néé go véca mid kenana beno zuii nadzi: 
Calasi go micu dica mai, kami da va sélu cata laza N. N. kenana, benu supust 
cata kami kena venga vado penga néé kami! 

Alsdann begibt man sich an den Ort, den die Bambusstabchen- oder 
Spannendivination angegeben hat, um dort Ersatz zu leisten; dort setzt man 
die Batate und die Scherben in die Erde und spricht: Holet euch das Eurige 
von hier; wir wollen Ersatz leisten fiir den Kranken N. N.; und dann befehlet 
unserem Kranken, da8 er zusammen mit uns zurtickkehre! 

Léca kisa zala cému bodha lad ngira; mali da pu néé cému go faga yo 
go sezu, cému bodha vi gemé go faga sezu kenana, dhéco cidi nuka zélé nuca. 

Unterwegs miissen sie sich beim Gehen umsehen; treffen sie mit einer 
Faga- oder Sezu-Heuschrecke zusammen, dann miissen sie dieselbe fangen, sie 
packen und zum Kampong bringen. 

Ya nenga pedza kena ngica saé cata laza na, toto bhingt go noo tugi 
go Jaga yo go sezu kena nuka zalé coné sab, raba go mae kena venga bhélé 
zalé coné tebo veki cata laza kenana; ba céko nga répo cata kena nenga Zid. 

Am Hatuse des Kranken angekommen, 6ffnet man dasselbe ein wenig 
und schiebt die Heuschrecke in dasselbe, damit die Seele in den Leib des 
Kranken eintrete; zu guter Letzt wird der Kranke gesund. 


Lik Mali da bhai yo tau bhila kenana, cata laza kena nga laza ngété ngévi 
ngeté ngévi duhu dhano lé mata; mali cata kena da mata na, bodha vi colo ngoii 
‘olé néé go vara cuza ba go silé béla, kenana kita punu: mata da nitu redo. 


Déva, das Héchste Wesen der Ngadha. 899 


Wenn das nicht geschieht, dann wird der Mensch abwechselnd gesund 
und krank werden, bis daB er schlieBlich stirbt; wenn der Mensch aber stirbt, 
dann geht erst ein Zeichen vorher, indem es Sturm oder Regen gibt oder 
Donner und Blitz; dann sagt man: gestorben, da ihn der Nitu Zuruckgehalten. 

Veki go taika, nitu da dhanga ka na, kenana bhila nama méé go lté vako, 
kena kosu nitu, go lié meza, kenana go yédho nitu; ba go lié xelé néé vitit, 
kenana go xae nitu. 

Die Nahrungsmittel, welche die Néitw genieBen, sind die Kérner des 
Vako-Grases, welches der Reis der Nitu ist, Korner von Meza, welches die 
Hirse der Nitw ist, die Kérner von Xelé und Vitu; das ist der Mais der Nitu. 

Cala veki nama méé go boro buté kenana bhila go kutu, kena go vavi 
nitu, go bhétu kena kaba nitu, go méco ngao kena go rongo lebu nitu; masa 
masa kenana da dhanga ka. 

Die Tiere der Nitu aber sind das Stachelschwein, welches das Schwein 
der Nitw ist, die groBe Feldratte ist der Kerbau der Nitu, die Katze ist Ziege 
und Schaf der Nitu; alles dieses essen sie. 

Dou Sai ist derselbe, der mir schon vor Jahren die wichtigsten Mit- 
teilungen iiber religidse Anschauungen gemacht hat. Die 4uBere Gestalt Déva’s, 
unter der er im Traume besonders den Hellsehern erscheint, tragt verschiedene 
Mondmerkmale: seine Kleidung ist von lauterem Gold; Gold und andere 
Schatze erscheinen in der Mythologie fast ausschlieBlich als Kennzeichen des 
Mondes; sein strahlendes Gesicht wird dann der Vollmond sein; da® von ihm 
gesagt wird, er esse Menschenfleisch, hangt dann héchstwahrscheinlich auch 
damit zusammen, daB er in die Mondmythologie hineingezogen ist; eigentlich 
ist ja der Polo der ,,Menschenfresser“, und der ist nach Forschungen in 
anderen Gebieten sicher eine Mondgestalt; doch tragt er auch hier offenkundig 
ein Mondmerkmal: er zerkleinert den Toten und verspeist ihn dann; die Zer- 
kleinerung und Zerstiickelung ist aber nur am Monde zu sehen, am Vollmonde 
namlich, von dem Tag fiir Tag ein Sttick heruntergeschnitten wird, zerstiickelt 
wird. Auch die Kleidung der niederen Déva weist auf den Mond hin: bunt- 
farbig oder gefleckt erscheint der Mond in den hellen und dunklen Stellen; 
der goldene Dolch an ihrer Seite ist der Sichelmond; die Unzahl der Déva 
ist dann sicher auch nichts anderes als das bestandige Verschwinden und 
Wiedererscheinen des Mondes; so werden die Déva multipliziert. An den 
Nita finden wir wiederum Mondmerkmale. Das Wort Nitw scheint mir mit 
dem sikanesischen nitang zusammenhangen; wula nitang ist der Sichel- 
mond, der sich nach dem Verschwinden des Mondes am westlichen Himmel 
von neuem sehen 1aBt. Nun wissen wir ja, daB der Sichelmond oft unter dem 
Symbol der Schlange erscheint, und den Nitu sehen gewohnliche Sterbliche 
auch nur in Gestalt einer Schlange; dazu mu diese Schlange aber bunt, rot 
oder gelb sein: Farben des Mondes! Bunt, wie wir eben schon gesehen haben; 
rot erscheint der Mond bei der Mondfinsternis, gelb ist die Farbe des Hell- 
mondes. Das Auf und Ab, der bestandige Wechsel in der Krankheit des von 
einem Nitz Geschlagenen erinnert an den ununterbrochenen Wechsel der 
Mondphasen. Zum Opfer an Nitw gehéren auch Scherben; auch wieder ein 
unverkennbare Mondkennzeichen: der Vollmond geht in ,,Scherben“, in Stiicke; 
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und diese Scherben werden noch Gold (!) genannt, véca mid! Ebenso sind 
die Heuschrecken, in deren Gestalt die Seele des Kranken eingefangen wird, 
bekannte Mondtiere. Stachelschwein und Ziege erscheinen in Mondmythen. 
Die beiden genannten Bache bilden ungefahr die déstliche und westliche Grenze 
des Ngadha-Gebietes; Wasser, besonders das Meer, ist oft auch Gegenstand 
in der Mondmythologie; speziell der Aemere-Bach kommt spater noch in einer 
Mythe tiber Déva vor. Da8, in den Angaben von Dou Sai, Nifu aber als 
Erde angegeben wird, kann niemand wundernehmen, der weiB, wie innig 
Mond und Erde in Mythe und Kult zusammenhangen; die Erde erscheint als 
der dunkle Teil des Mondes. Man findet so haufig die Verbindung vatu tana, 
Stein Erde. Wie haufig erscheint der Mond als Stein! Yé Yéna heifBt zu- 
nehmen, sich vermehren. 


2. NERU Canu aus Saga Laka: Déva da dongo zéta lizu; gazi kenana 
dhomi se ngata; latu puti colo colo; tevé nama cebu nusi kita, kita cata puit 
vunga vunga da koémara latu, ngata latu ya. Ngica gazi kenana gazi nena 
ya nama déva gob mu cana rivu laga; déva kenana kita tamé ngaza noca' 
néé nitu, 

Déva wohnt droben am Firmament; er ist nur einer und ist von altersher; 
zur Zeit, da unsere Stammeltern, die ersten Menschen, noch nicht waren, war 
er schon; er ist es auch, der die itbrigen Déva geschaffen hat; deren sind un- 
zahlige. Diese Déva nennen wir Noca und Nitu. 

Noca se véya dongo lizu, se véya dongo dica vavo tana vi dhanga 
géco méé kita cata, da tau zéé yo da tau modhé. Nitu dongo zalé coné tana 
léca ngica puri maii yo ngica mata vae; bhila kenana cata sabu da tau pata 
teké bhila dicana: Noca Déva da rona, nitu Déva da riku. 

Ein Teil der Noca wohnt oben am Firmament, ein Teil hier auf der Erde, 
damit sie die Menschen bewachen, ob sie Gutes oder Boses tun. Die Nituz 
wohnen in der Erde am Meeresstrande und an Quellen. Daher heiBt es in den 
Teke-Liedern: Die Noca hat Déva geschaffen, die Nitu hat Déva bunt ge- 
Zeichnet. 

Lo cému kenana kita bhai yo tei, vai sabu da nipi zega yo da mata dara, 
Déva kenana kita tei go kumi mu lé rangu rau puii zéta lizu méd pé dica tana, 
dzaga léva, veki mézé, xabo veki mu lé bhiru bhéra; cata da ngira bhai yo 
dzena, deyo véca, xabo veki vai véca, taga raga vai véca. 

Ihre Gestalt kénnen wir nicht sehen, aber wenn wir traumen oder hell- 
sehen, dann sehen wir Déva mit sehr langem Bart, der vom Himmel bis auf 
die Erde wallt, in hoher Gestalt, mit gewaltigem Leib, in hellstrahlender Klei- 
dung; wenn man ihn aber genau ansieht, dann erscheint er nicht deutlich: seine 
Kleidung ist von Gold, sein Sessel auch von Gold. 

Laé gazi da dongo na kita tamé ngaza léna; bhila kenana kita dhanga 
tau pata teké mocé dicana: Cana Déva yé réta léna géka mara ba bhiru bhéra: 
goté nitu yé ralé tana bhara bhai dhu da sama. 
a fae eae ea ae wir léna; daher sagen wir in den Teke- 
n Héhen scheint und leuchtet herrlich, die 
in der Erde sind wei8, doch kommen sie ihm nicht gleich. 
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Déva kenana mu cana ngai mézé tuti tuii; lizu néé méé leza néé méa 
dala vula gazi da rona, cota cola néé kita cata, boro buté ba masa nama 
ngaza gazi da bhu. 

Déva ist itberaus machtig; das Firmament und die Sonne, Mond und 
Sterne hat er gemacht, die Erde und die Menschen, die Tiere und alle son- 
stigen Dinge hat er geschaffen. 

Bhila kenana cata dhanga tau pata teké mocé dicana: Lizu Déva riku, 
cola Déva de rona. Mali kita cata da mata, bodha ngado kolé Déva; mali 
Déva da bau, kita cata bhai yo mata; bhila kenana cata dhanga fedha pata 
tévé tau buii yo da tau néka, dhanga fedha bhila dicana: Cebu Cava zéta léna 
késo culi tanga dala. 

Daher pflegen die Leute in den Teke-Liedern zu sagen: Das Firmament 
hat Déva geziert, die Welt hat Déva geschaffen. Wenn die Menschen sterben, 
muB Déva erst um Erlaubnis gefragt werden; wenn Déva nicht will, dann 
Sterben die Menschen nicht. Deshalb pflegen die Leute in den Liedern zur 
Zeit des Krieges oder eines groBen Prozesses zu sagen: Vorahn Cava in den 
Hohen halt Macht und unparteiische Gerechtigkeit in seinen Handen. 

Gazi dhano vai nama kita cata; bhila nama méaé go noca da lad tuku 
gazi nadzi: Cota kena cota kena da tau ya zéé, gazi nenga sitpu nama go 
noca, vi mai bhoré yo luga nama kita cata yo nama go boro buté dhu lé 
mata moli. 

Er straft auch die Menschen; wenn die Noca gehen und ihm berichten: 
Da und dort hat man Boses getan, dann befiehlt er den Noca, daB sie kommen 
und die Menschen oder das Vieh mit Krankheit oder Ungliick schlagen, bis 
daB sie aussterben. 

Bodha kita vi papa modhé roi roi néé gazi, bhila vi véla kaba yo vela 
vavl yo vi soro gazi; mali da bhai, gazi nenga tu kita nama méa go laza ro 
mit cana voso laga. 

Dann miissen wir uns eiligst mit ihm verséhnen, indem wir einen Kerbau 
oder ein Schwein schlachten; wenn nicht, wird er uns allerlei Krankheiten 
schicken. 

Déva dhano mesu néé kita cana cebu gazi, bhila gazi tii kita go cuza 
leza, raba vi polu méd go taika kita vi du, kita vi polu veki paya tebo, kena 
kita tamé gazi da polu kedhi paya banga. 

Déva tut uns, seinen Enkeln (Nachkommen) auch Gutes, indem er uns 
Regen und Sonnenschein gibt, damit alle unsere Feldfriichte gedeihen, um 
damit unseren Leib zu ndhren, und das nennen wir ,,die Kinder hegen, die 
Nachkommen pflegen“. 

Veki go mata da goo kena dhéko bhila gazi da kéco puii tuka ciné kita. 
Mali kita da bupu dhu cuva dhudha, kena ngata da kéco méma puii tuka ciné, 
vai mali kita da mata poi réco ribo, kena dhano ngata da kéco méma puti tuka 
ciné, yo bhila da golo ngata kéco méma puii tuka ciné. 

Alle iibrigen Todesarten erfolgen, wie er es uns vom Mutterleibe an 
bestimmt hat. Wenn wir steinalt und altersgrau werden, dann hat er es so 


seit dem Mutterleibe festgesetzt; wenn wir in jungen Jahren sterben, auch das 
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hat er vom Mutterleibe an so bestimmt, und wenn wir eines gewaltsamen Todes 
sterben, so ist es wiederum-von ihm so bestimmt. 3 

Bhila kenana cata dhanga tau pata teké mocé dicana: Zéta cola léva 
dhomi Déva da ngai méd, dica ngau tana cana mona sei da sama. 

Daher pflegen die Menschen in Teke-Liedern zu singen: Droben in den 
Hohen hat Déva allein die Macht, hier unten auf der Erde kommt kein Mensch 
ihm gleich. . 

Déva kenana da caté lengi; gazi dhanga polu paya masa kita cata dica 
vavo cota cola, bavali masa méé go boro buté banéé méa go sicu kolo. Mali gazt 
bhai yo polu, masa masa nama ngaza bodha vi mata mangé; gazi polu néé 
méd cata modhé banéé cata zéé dhano; gazi tii ka lé dzéro masa masa. 

Déva ist giitig; er nimmt sich aller Menschen auf Erden an, wie auch 
aller Tiere der Erde und der Vogel. Erhalt er sie nicht, dann muBf alles 
Hungers sterben; er erhalt die Guten und die Schlechten; er gibt allen auf 
gleiche Weise zu essen. 

Vai mali cata da kama kadé rae, gazi nenga ngidu cata kenana; bodha 
cému vi bogo néé go tibo; mali da dui, lama soro roi; mali da 
bhai, cému mata mangé yo bhai nga lid, cému ngica go laza ro yo go dzéra. 

Aber wenn die Menschen allzu schlecht sind, dann 1a8t er sie in Not 
kommen; dann miissen sie die Bambusstabchen-Divination vornehmen; wenn 
es getrofien hat, sich sofort verséhnen; wenn nicht, sterben sie vor Hunger 
oder erleiden ein groBes Ungliick; sie werden krank oder es trifft sie ein 
anderes Ungltck. 

Veki nama méd cata da modhé, Déva bhai yo tolo lid cému ngica go laza ; 
ro yo ngica nama méai dzéra; cému kena da mata dhuvu bhila Déva da | 
kéco ya. 

Die Guten aber straft Déva nicht mit allerlei Krankheiten noch mit 
sonstigem Ungliick; sie sterben so, wie es Déva einmal bestimmt hat. 

Tevé papa babho cata dhano paké vi dzadzi néé ngaza Déva; ba tevé 
noba dhano noba néé ngaza Déva. Dzadzi kenana bodha dzadzi molo, Déva 
vi mona maé lib; mali dzadzi da sala, Déva nenga lié gazi, vi mata bocé 
yo dzéra. 

Bei einem ProzefB nennen die Leute den Namen Déva’s im Schwur; doch 
auch das Veriluchen geschieht mit der Anrufung’ Déva’s. Der Schwur muB 
wahr sein, damit Déva nicht strafe; wer falsch schwért, den wird Déva strafen, 
indem seine Familie ausstirbt oder sonst ein groBes Ungliick erleidet. 

Ba mali da noba bhila ciné cema go cema pamé néé piné ciné da 
noba, bodha roi voi vi soro cému, mali de gesa ya néé ngaza Déva; malé 
bhat yo soro, vali vali cému go Déva nenga lié vi mata yo gena dzéra da goo. 
Masa médé cata da bhai yo tau bhila dicana dhano Déva Jié. 

3 Wenn man aber Vater oder Mutter, Onkel und Tante, itberhaupt die 
nachsten Verwandten verflucht, so mu8 man sich méglichst bald mit ihnen 
versohnen, wenn man dabei den Namen Déva’s ausgesprochen hat; wenn man 
sich nicht versohnt, dann wird Déva strafen mit Tod oder einem anderen 
schweren Unglick; alle, die das: nicht tun, werden von Déva gestraft. 
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) Hier werden also die Noca und die Nitu als Deva angesehen. Das 
Nahere iiber sie ist zu finden in der ,,Religion der Ngadha“; Anthropos, 
Band 24, Heft 5/6. Danach sind die Noca bése Geister; nach den dort an- 
gegebenen Merkmalen scheinen sie auch mit dem Mond in Zusammenhang 
zu stehen; ttberhaupt steht das ganze Geisterwesen auf Flores, soweit es mir 
bekannt ist, anscheinend zum Mond in Beziehung; so hier wiederum Nituw, 
wenn es heiBt, daB Déva sie bunt gezeichnet habe. Aber Déva mit dem langen 
Bart, der vom Himmel bis auf die Erde reicht? Im Lio-Gebiet entspricht dem 
Déva der Ngadha der héchste Gott Dud; von dem heiBt es: Dud yéta lulu vula; 
wortlich: Dua im Hinterzimmer des Mondes; eigentlich, wie mir erklart wurde, 
Dué in den héchsten Hohen, also wohl im Firmament, im Himmel; im Mond 
wird aber auch die Erde gesehen; so wird dann der Bart wohl der noch nicht 
volle Hellmond sein, der vom Himmel auf die Erde reicht. Auch die undeut- 
liche Gestalt, in der Déva dem genauer Zusehenden erscheint, deutet zweifellos 
auf den Mond; dazu kommt dann wieder der goldene Stuhl, die goldenen 
Armringe, welch letztere nach einer der folgenden Darstellungen von Teller- 
eroBe sind. Im folgenden wird Déva Cebu Cava genannt; beides ist auBer- 
gewohnlich. Cebu bedeutet GroBvater, Ahn, Vorfahr; cava ist wahrscheinlich 
nichts anderes, als das malaische awan, Wolke, oder Aawa, die Luft. Awan 
ist aber auf Sumba, soweit ich mich dessen erinnere, das Hochste Wesen, 
Himmelsgott. Auferdem figuriert Cava als einer der bertthmtesten unter den 
ersten Vorfahren. Somit hatte sich hier in Déva auch der Himmelskult neben 
dem Ahnenkult ein Platzchen erobert, wenn auch nur in leisen Spuren. Léna 
ist wie Zulu ein Teil des lionesischen Hauses, der rings ums Haus laufende, 
am oberen Ende der Wande ausgeweitete Raum zur Aufnahme von Haus- 
geraten u. dgl., eine Art Séller; der Sdller findet sich haufiger auch in Mond- 
mythen; hier soll zéta léna = zéta lizu, am Himmel, sein. In Lio heift es 
aber nicht , Dud yéta léna“, sondern ,,Dud yéta paru ladzu“, wovon paru ladza 
den Soller direkt unter dem Dach bedeutet, als Ehrensitz. Im tbrigen wird 
in dem voraufgehenden Zeugnis Déva als giitiger Vater bzw. Ahn aufgefaBt 
und dargestellt, der seine Nachkommen, seine Kinder schiitzt und fur sie 
soret, aber auch als gerechter Richter und Strater. 


3. Rupa Mitt aus Bo Longa: Peké méma puii colo tevé Déva da koémara 
rona cota cola néé lizu, gazi latu ya; gazi kenana cata bhai yo rona; gazi méa 
méa latu méma puii colo; gazi kenana dhomi yera se ngata. 

Im ersten Anfange, da Déva noch nicht Erde und Himmel erschatien 
hatte, war er schon; ihn hat kein Mensch erschaffen, er ist einfach von Anfang 
an da; er ist nur einer. 

Vai gazi da bhu ya méé da cana kapo mu cana rivu laga, bhila nama 
mééa go déva da dongo dica cota cola néé zéta vavo lizu. Dica cota cola da dongo 
léca méé go vola ngaza bhila zalé Poso Inérié, zéta mai Lobo Butu, zalé Cata 
Gaé banéé gé volo da goo. 

Doch hat er sich Untergebene geschaffen in tbergroBer Zahl; so all die 
Déva, die hier auf Frden und droben im Firmament wohnen. Auf der Erde 
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haben sie ihren Wohnsitz auf bekannten Bergen, auf der Inerie auf dem Lobo 
Butu, auf dem Berge Cata Gaé und auf vielen anderen. © 

Nitu néé noca gazi da rona dhano. Lo gazi kita tei talo, vai se deka se 
deka tevé nipi zega yo da mata dara cata dhano tei. Veki médé cata da tei go 
tebo lo gazi, mu cana mézé laga; tebo lo gazi Sama néé tebo lo kita cata, vai 
kita cata ngara ngesa, gazi kena mu cana bila laga. 

Die Nitu und Noca hat er auch gemacht. Seine Gestalt kénnen wir nicht 
sehen; doch zuweilen sieht man ihn im Traume oder wenn man hellsichtig ist. 
Alle aber, die ihn sehen, sehen ihn in einer sehr groBen, gewaltigen Gestalt; 
sonst ist seine Gestalt, sein Leib dem unserigen gleich; doch sind wir viel 
haBlicher, er aber AuBerst schén. | 

Xabo veki dhélé da bila, ngizu ngica mu lé rilu rela; bhila kenana mali 
cata da lo molo, rivu dhanga nabé: Lo mocé cana Déva. Gazi dhano paké veki 
lué dzara, sapu dzara, boku roca cila, deyo véca, lega fu rongo, dod vai véca, 
taga raga vai véca mu lé rilu rela, kumi léva. 

Seine Kleidung ist sehr schén, sein Angesicht glanzend; sieht man daher 
einen Menschen von schoner Gestalt, dann pflegt man sprichwortlich zu sagen: 
Wie ein Kind Déva’s. Er tragt auch Kleider: ein Umschlagetuch mit Pferde- 
muster, ein Lendentuch mit ebensolchen; ein ‘prachtvoll rotes Kopftuch, goldene 
Armringe, eine Hangetasche aus Ziegenfell, einen goldenen Stock, sitzt auf 
goldenem Sessel und hat einen langen Bart. 

Mali gazi denga lad loza, bodha colo kolé go kobésa da lo, vatimuzi 
dhuvu cuza néé wara banéé go silé béla; kenana kita bé6 ya, veki ya gazi da 
adhoro vi lad loza. 


Wenn er auf Reisen geht, miissen erst Wolken herniederkommen, dann 
folgt Regen und Sturm und Blitz und Donnerwetter; dann wissen wir, daB er 
herabgestiegen ist und auf Reisen geht. 

Cuza kenana go rumu Déva, vara kenana go ngai Déva, silé béla kenana 
go bedi Déva; masa masa kenana veki nama méé Déva kedhi da bama Déva 
mézé. Negii bhila kenana mali silé da yicé, kita bodha punu roi: Mori Gaé! 
ngu gazi kenana mori mézé kita. Mali bhai yo zuii bhila kenana, Déva mézé 
nga ro néé kita; gazi nga supu méd déva kedhi, vi pasa kita néé go bedi Déva; 
kita punu: béla paka; mali kita da punu, gazi nga mora néé kita. 

Der Regen ist der Schwei8 Déva’s, der Sturm ist die Macht Déva’s, Blitz 
und Donner das Geschiitz Déva’s; auf diese Weise ehren und empfangen die 
kleinen Déva den groBen Déva. Wenn deshalb der Blitz zuckt, miissen wir 
schnell sagen: Mori Gaé, héchster Herr!, weil er unser héchster Herr ist, Wenn 
wir dies nicht sagen, dann wird der GroBe Déva uns zurnen; er wird den 
kleinen Déva befehlen, daB sie uns mit seinem Geschiitz schieBen; wir sagen 


dann: vom Blitz getroffen! Wenn wir es aber sagen, dann freut er sich 
uber uns. 


Masa masa go mata néé go muzi kita pugé ngica Déva; mali Déva da tii 
mata, bhila kobé da tuki ya, tevé gazi da kéco puii ngica tuku ciné, kena kita 


nga mata; cata dhanga nabé (yo sodza ): Goté ciké vai loda, beta dhu loda 
kogo vai sucé, bhéka dhu sucé. 
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All unser Leben und unser Sterben kommt von Déva; wenn Déva uns 
Sterben 1aBt, wenn namlich der festgesetzte Termin gekommen ist, den er vom 
MutterschoB an bestimmt hat, dann sterben wir. Die Leute sagen im Sprich- 
wort: Werden wir auch mit goldenen Ketten gebunden, so reiBen selbst die 
goldenen Ketten; werden wir auch in einen elfenbeinernen Pflock gespannt, auch 
das Elfenbein bricht( (Dem einmal gefaBten RatschluB Déva’s kann nichts 
widerstehen; gegen den Tod ist kein Kraut gewachsen.) 

Kenana célé goté dhu da mali bhisa redo talo ya. Tevé kenana kita da 
punu: Déva da cénga nga lad laza léva,goté sad da pago, mu léco leyu talo; 
bhila pata cata da dhanga nangi mocé dicana: Cai Déva da cénga, bhai ya mu 
cai; cai nitu da nicu, keva ya mu meta; péré ya néé volo mézé, papa ya néé 
ngaba léva; zoko ya dhu colo go, yebhé ya dhu cébo géco. 

Auch der gewiegteste Zauberdoktor kann ihn nicht aufhalten. Dann 
sagen wir: Déva hat ihn gerufen zu gehen den steilen Pfad, da mag nun der 
Déva des Hauses es wehren so viel er will, es ist nicht mehr rickgangig zu 
machen. Oder auch wie die Leute im Klagelied singen und weinen: Ach, Déva 
hat gerufen, es ist nichts mehr daran zu andern; Nitu hat ihn geholt, wir 
treffen uns nicht wieder; ein hoher Berg verbirgt ihn uns, ein tiefer Abgrund 
trennt ihn von uns; er ist uns verborgen fiir immer, er ist geschieden auf ewig. 

Bhila kenana mali cata da mata ya, cému vado talo ngica kita; napa leza 
vaimuzi, mali ciné nga kébo kita, kita nga papa tei vali zalé tana xi: kenana 
latu Déva ngata da ngai mézé, bhila cata dhanga nabé: Déva ngai laga mona 
set sama. 

Wenn also die Menschen gestorben sind, dann kénnen sie nicht mehr zu 
uns Zuruckkehren, wenn Mutter (Erde) uns umhiillt, dann treffen wir wieder 
mit ihnen zusammen in stiller Erde. So ist denn Déva der Ubermachtige, wie 
man im Sprichtwort sagt: Déva ist tiber die MaBen machtig, keiner kommt 
ihm gleich. 

Hier hére ich zum erstenmal den Namen Mori Gaé fiir das Héchste 
Wesen; beides bedeutet Herr, wovon Gaé das vornehmere und weniger 
gebrauchliche ist; auBerdem wird Gaé als einer der ersten und vornehmsten 
Ahnen der Ngadha aufgezahlt; er ist aus der Erde hervorgegangen. Die 
Hangetasche aus Ziegenfell und der goldene Stock sind neue Mondmerkmale; 
die Ziege kommt in Mondmythen vor; der goldene Stab ist der Sichelmond. 
Beim Aufsteigen der Wolken fuirchtet man an anderen Orten das Kommen der 
Noca. In dieser Darstellung tritt vor allem die unwiderstehliche Macht Déva’s 
im Tode hervor. 


4. Manu Loco aus Gou: Déva kenana go lo latu dzéro néé kita cata, vat 
kita cata ngara ngesa; ngata mu cana bila laga; go lo gazi da bhara 
deyana go rongo rubu; vai gazi kenana bula se ngata da ngai mézé; gazi da 
bhu ya masa nama ngaza, bhila nitu néé noca, lizu néé leza, dala néé vula, 
vatu tana néé kita cata. 

Die Gestalt Déva’s ist gleich der der Menschen, aber wir Menschen sind 
haBlicher; er aber ist iiber die MaBen schén; seine Gestalt ist weil wie eine 
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Ziege mit weiBem Haar; er ist aber nur einer und ist sehr machtig; ¢r hat alles 
geschaffen, die Nitu und Noca, den Himmel und die Sonne, die Sterne und den 
Mond, die Erde und die Menschen. 


Nitu néé noca kenana tau cana kapo gazi; nitu dongo zalé coné tana, ba — 


noca dongo dica vavo tana; noca vi dhanga géco kita masa nama méd go lad 
zala kita. Mali lad zala kita da molo, kena cému kena bhai yo ro kita; mali 
lad laku zala kita da zéé, Déva saé kita nga tuku néé noca vi lad tuku néé 
Déva zéta; Déva zéta nga sélé cému vi mai bhoré kita, yo Déva zéta nga pa 
kita médé go laza ro yo go bhalé lio. Ls 

Die Nitu und Noca bilden seine Untergebenen; die Nétz wohnen in der 
Erde, aber die Noca wohnen auf der Erde; die Noca tiberwachen uns und alle 
unsere Wege, unser Tun und Lassen. Ist unser Tun und Lassen gut, dann 
ziirnen sie uns nicht; ist unser Betragen schlecht, dann berichtet es der Déva 
des Hauses den Noca, damit sie es dem Déva im Himmel melden; dann erlaubt 
ihnen Déva oben, daB sie uns schlagen (Unheil zuftigen); oder Déva oben 
teilt uns zu allerlei Krankheiten und Ungluck. 

Veki nitu zalé cému géco kita tevé lad zala ngica mata vae yo go ngica 
nuca nitu da dongo, mona maé tau sala, bhila mona maé papa péla deya ngica 
mata vae yo bhai ngica nuca nitu. 

Die Nituz in der Erde itberwachen uns, wenn wir an einer Wasserquelle 
oder an dem Orte, wo die Nit wohnen, vortibergehen, damit wir dort nichts 
Schlechtes tun, damit wir keine Unzucht tun an der Quelle oder in der 
Nitu-Stadt. 

Mali kita da péla tau bhila kenana, kena nitu nga tuku néé Déva zéta; 
cana xaki nitu nga cénga vi tau xaki ngata nitu, ba da cana fai nitu nga cénga 
vi tau jai ngata nitu; bhila puii colo da bhalé ya mena Vae Molu. 

Wenn wir, wie gesagt, Unzucht tun, dann berichtet es Nitu Déva oben. 
Ein Nitu-Mann ruft (eine Frau), damit sie mit ihm sich abgebe, eine Nitu- 
Frau ruft (einen Mann), damit er sich mit ihr abgebe, wie es vor Zeiten am 
Molu-Bach geschehen ist. 

Da bué néé da xoga mori zuca tevé cému voé dongo vavo nuca Téva, 
cému da tau ya sala péla deya kenana. Tevé kenana veki da cana xaki lé bhoé 
bhaé noo pota cébo cola; kéé leza zuca yo telu nitu cana xaki noo kono zalé lo 
cana xaki kenana, vi dhanga mai péla néé cana fai kenana. 


Fin erwachsenes Madchen und ein junger Bursche vergingen sich mit- . 


einander, als sie noch im Kampong Téva wohnten; damals verschwand der 
Junge Bursche auf einmal von der Erde; etwa zwei oder drei Tage darauf fuhr 


em mannlicher Nit in den Leib des Jungen, um mit jenem Madchen Béses 
zu tun. 


ns Vaiimuzi da cana jai nob nad veki; vula ya nenga reti, nosa kapu dhélé 
med go cana ntpa mu lé revi. levé gazi da kapu kenana, go vara cuza mu lé 
xebi ba go bhéla nenga tera tera. 
Darauf empfing das Madchen; als aber die Zeit gekommen war, gebar 
sie Schlangenkinder eine groBe Zahl. Zur Zeit der Geburt entstand a hef- 
tiger Sturm und Blitze zuckten kreuz und quer. 
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Ya nenga tuki leza limasa, méé da cema nara vi tau go tibo, nosa dui 
cana kenana go cana nitu ba da cugé da péla ya néé go nitu. Moli da kenana 
cému tolo lad tu cana fai banéé méé go cana nipa kenana culu mena mata vae. 

Als sechs Tage um waren, nahmen die nachsten Verwandten des Mad- 
chens eine Bambusstabchen-Divination vor, woraus sich ergab, daB jene Kinder 
Nitu-Kinder seien und die Mutter sich mit einem Nitu vergangen habe. Darauf- 
hin begaben sie sich direkt zur Quelle und brachten die Schlangenkinder 
dorthin. 

Lé bhoé bhaé mata vae kena toto nganga, ba méaé go nitu toto ngodho vi 
redo cému nuka zalé. Bhila kenana vae kena cata tamé ngaza Vae Molu. 

Plotzlich tat sich die Quelle auf; die Nit aber kamen, um sie hinabzu- 
ziehen. Daher nennen die Leute jenes Wasser Vae Molu, Wasser des Unter- 
ganges. 

Die hier erwahnte Ehebruchsgeschichte ist eine Mondmythe. Der junge 
Mann verschwindet von der Erde; die Erde ist der dunkle Teil des Mondes 
zur Zeit des Abnehmens, der junge Mann der abnehmende Mond selbst, d. h. 
der noch helle Teil; er verschwindet von der Erde bei Neumond. Nach zwei 
oder drei Tagen fahrt ein mannlicher Nitu in ihn; zwei bis drei Tage ist die 
Zeit des Neumondes, an denen der Mond nicht zu sehen ist; der Nifw im 
jungen Manne ist der im Westen wieder erscheinende Sichelmond oder zu- 
nehmende Mond, der sich iiber das Madchen, den noch dunklen Mondteil 
beugt und mit ihm Ehebruch begeht. Die vielen Schlangenkinder sind die 
immer wieder neu erscheinenden Monde nach Neumond, die ja nachher alle 
wieder untergehen (molu). Die Zahl sechs wird besonders beim Reba-F est, 
einem Mondfest, gebraucht, vielleicht weil nach sechs Tagen vom Neu- 
erscheinen ab der Mond gerade halb ist. Téva heiBt entfalten; aufrollen, z. B. 
ein Segel; auch Verbotszeichen auf Feldern und an Baumen, beides diirfte auch 
auf den Mond hinweisen. 


5. Kopnt Noo aus Vako Mengé: Mori kenana go Déva; gazi kenana 
dhomi yera se mori; kita bhai yo tei gazi, puii ngii gazi kenan go tebo veki 
bhai, bula go ngaru kana; gazi da bhu ya masa masa nama ngaza bhila 
kita kita cata, go noca banéé médé déva da xédé. 

Der Herr ist Déva; er ist nur einer; wir sehen ihn nicht, da er keinen 
Leib hat; er ist nur ein purer Geist; er hat alles gemacht, wie die Menschen, 
die Geister und die anderen Déva. 

Déva da xédé kenana mu cana rivu laga, bhila cému da dongo léca go 
volo ngaza banéé poso tamé; veki masa cému kenana mori Déva da supu ya 
cému vi dongo dica vavo tana dhanga géco kita, bhila Déva saé dongo dica 
coné saé kita vi lidi laya kita ngica masa méd da zéé banéé méd da modhé. 

Die anderen Déva sind sehr zahlreich, so diejenigen, die auf bekannten 
Hiigeln und Bergen wohnen; ihnen hat Herr Déva befohlen, daB sie auf der 
Erde bleiben und uns beschiitzen; so der Déva des Hauses, der im Hause 
wohnt und in allen Lebenslagen, in guten und schlechten, uns schtitzt. 

Mali kita da tau zéé, gazi nenga lad tuku néé mori zéta, vi lid kita ngica 
go dzéra; bhila kita venga mata poi yo laza ro yo bhai go bhalé gevé; malt 
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kita lad laza da yoca, kena gazi nga lad tuku ngica mori vi vod, cata kena vi 
ngai yo vi mibhi. 

Wenn wir Béses tun, wird er es an den Herrn oben berichten, damit er 
uns mit Ungliick straft; so z. B. daB wir frither sterben, schwer krank werden 
oder sonst ein Unheil erleiden; wenn wir ein gutes Leben fithren, dann wird er 
es dem Herrn berichten, damit er uns segne und reich werden an Besitz im 
Hause und auf dem Felde. 

Vali mali kita bupu dhu ya, kena gazi nga lad tuku, vi cénga kita venga 
vado; bhila kenana tevé mali cata bupu da mata, kita tamé ngata kena da koko 
meti; cému kenana bhila ya rivu Déva, ngii Déva kenana tevé da nipi zega yo 
da mata dara tei lo bhila cata bupu. 

Und wenn wir alt geworden sind, dann geht und berichtet er es, damit er 
uns wieder zurtickrufe; wenn daher ein Alter stirbt, sagen wir von ihm, da8 
der Speichel seines Halses vertrocknet ist; sie sind gleichsam schon die Unter- 
tanen Déva’s, weil Deva im Traume und Hellsichtigen als Alter erscheint. 

Veki méd go noca kenana cému dhano dhanga bad raga vi ciso kita; mali 
kita tau sala yo da zéé, cému nenga lad tuku ngica mori mézé, vi vai kita yo 
vi lid kita, bhila mali Mori Mézé da fonga ya, cému nga sélé kita ngica go laza 
ro vi mata yo bhai ngica go bhalé lid; veki ngica go laza ro da mata kenana 
kita tamé ngaza noca bhoré yo noca luga. 

Aber auch die Noca beaufsichtigen uns; wenn wir Béses tun, dann be- 
geben sie sich zum héchsten Herrn und berichten es ihm, damit er uns strafe; 
und wenn es der héchste Herr will, dann iiberliefern sie uns der Krankheit 
oder dem Tode oder sonst einem schweren Ungliick; die Krankheit aber, die 
zum Tode fihrt, heiBt von Noca geschlagen. 

Bhai yo bula kita cata méi méd, vai néé méd go boro buté dhano. Veki 
nama méd go noca kenana cému da céki (kono) go lo zalé coné nama méd go 
lo a; mali kita ciso go a kena da mu cana rivu laga da voca na, kena 
veki latu néé méa go noca, da lad zala, vi vai nama médé cata da zéé; loci 
loci vali tevé da kubhu; cata da lad, bodha vi papa gant mori zuca yo telu; mali 
da laé méd, noca nga bhebhé. 

Aber nicht nur uns Menschen allein, sondern auch die Tiere schlagen 


sie. Die Noca aber nehmen die Gestalt von Krahen an, wenn wir Krahen in ~ 


groBen Scharen zusammen fliegen sehen, dann sind sie von Noca besessen, 
die umherziehen, um schlechte Menschen zu bestrafen; noch mehr ist dies der 
Fall, wenn der Himmel dicht bewélkt ist; wenn dann Leute unterwegs sind, 
mussen zwei oder drei zusammen gehen; geht einer allein, wird Noca ihn 
schlagen. 

Mori Déva dhano polu paya kita; gazi da tii ya kita go vae Cuza, Vi 
dhanga muzi yo taika yo polu go taika; gazi polu masa masa bhila cata modhé 
yo néé cata zéé; vai mali gazi da lib, taika nga bhai yo du; kena kita tamé 


ngaza kasa bhai; latu dhano gazi da vo méé cata vi payo tai; kena cata punu 


cata kasa sapé. 

Herr Deva leitet und schiitzt uns auch; er gibt uns Regen, damit die 
Nahrungsmittel am Leben bleiben, er erhalt so die Nahrungsmittel; er erhalt 
alle, die Guten und die Bésen; wenn er aber straft, dann gedeihen die Feld- 
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fritchte nicht; dann sagen wir: es ist kein Gliick dabei. Er segnet aber auch 
die Menschen, damit sie reichen Feldertrag bekommen; dann heiBt es: sie haben 
Glick gehabt. 

Tevé da nipi zega yo méa cata mata dara cata dhano tei gazi. Lo gazi 
kena mu cana mézé laga, dzaga léva, go kumi mu lé rangu rau puii zéta lizu 
pé dica tana, xabo veki dhélé da bila; gazi da neko lué dzara, sapu dzara, boku 
roca cila néé deyo mézé. 

Wenn wir traumen oder die Hellseher sehen ihn. Er ist von machtigem 
Leib, hoher Gestalt, hat einen langen Bart, der vom Himmel bis aut die Erde 
wallt, prachtige Kleidung; er gebraucht ein Umschlagetuch mit Mustern von 
Pferden, ein Beinkleid mit Mustern von Pferden, ein schones rotes Kopftuch 
und groBe Elfenbeinarmringe. 

Mali gazi da lad loza yo da nébo loza, bodha colo kolé go kobésa se rai 
néé go cuza banéé go vara kena veki go ngai gazi na; deya kenana cata bodha 
mona maé lad; mali gazi da lad, gazi bodha vi beti mézé. Bhila kenana gazi 
bodha vi tau soro Déva: mocé manu yo vela nganga; mali gazi da bhai yo tau 
bhila kenana, gazi nga mata. 

Wenn er aut Reisen oder spazieren geht, miissen erst eine Gruppe 
Wolken, es mu8 Sturm und Regen kommen, welches ja seine Macht ist; und 
dann diirfen dort keine Menschen gehen; geht jemand, dann wird er sicher 
schwer krank werden. Auf diese Weise mu8 man ihn dann versdhnen: es mu 
ein Huhn abgebrannt oder ein Schwein geschlachtet werden; wenn das nicht 
getan wird, muB der Betreffende sterben. 

Mori mézé dhano mora néé méa cata modhé, bhila mali méd cata da caté 
ridzi, gazi tii bupu dhiku; gazi dhano ro néé médé cata zéé, bhila gazi da tii 
mata poi néé réco ribo. Noba: Déva cénga; Déva téki; Déva sega; Déva noba. 

Der Gro8e Herr erbarmt sich auch der guten Menschen; wenn sie ein 
giitiges Herz haben, laBt er sie sehr alt werden; er ziirnt aber auch tiber bése 
Menschen, indem er sie in der Jugend sterben 1aBt. Fliiche: Déva soll (dich) 
rufen (sterben lassen); Déva soll (dich) hinwegnehmen; Déva soll stechen,; 
Déva soll fluchen! 

Mori Déva, Herr Déva, Mori zéta, der Herr oben, und Mori Mézé, 
GroRer Herr, sind zwei neue Titel, die hier dem Héchsten Wesen gegeben 


werden. : 
(Fortsetzung folgt.) 
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La tribu des Babemba. II’. 


Par le Rév. Pere Ep. Laprecgue, des Péres Blancs, Lubushi Mission, Kasama P. O. . 


Northern Rhodesia, Brit.-East-Africa. 


Coutumes sur le Mariage. 
Age de la Nubilité. 

Les jeunes filles Babemba sont d’ordinaire précoces. L’Age de la majo- 
rité des filles pour atteindre la nubilité est 13 ou 14 ans. 

Mais souvent la nature fait exception, il a des cas ott des jeunes filles 
ont leurs leres régles 4 12 ans. Les Babemba les appellent du nom de 
ntuntondyo. Ces ntuntondyo ne vivront pas longtemps, elles seront vieilles 
avant lage, et les enfants quelles enfanteront seront malingres et saliront 
partout (bafwiluluka). 

Les autres jeunes filles qui ont leurs premiére régles entre 14 et 17 ans sont 
appelées chisoju. D’autre sont stériles de naissance, on les appelle chikwala 
whabula mabele. Elles sont déja agées d’une vingtaine d’années, et elles n’ont 
pas encore eu leurs régles, et ont la poitrine platte: certaines trouvent cependant 
a se marier a des imbéciles (bapumbu). Les Noirs n’ont pas de remédes pour 
guerir cette stérilité de naissance, ils en auraient pour guérir la stérilité acci- 
dentelle appelée ngumba yakabalala. 


Moyenne des enfants. 


La moyenne des enfants d’une femme Mubemba est de huit. Cela est 
du au fait que enfant a la mamelle est sévré tras tard (kusumuka) lorsque 
les deux époux reprennent les relations conjugales. Ces enfants, déja grandets 
lorsque l’autre est dans le sein de la mere, sont appelés chiombe. 


Une femme Mubemba, épouse d’un chef chrétien, aurait eu 15 enfants 
dont la plupart seraient morts. 


Lallaitement. 


La femme Mubemba allaite son enfant. Si elle venaitt 4 mourir Venfant 
serait confié 4 une grand’mére. Les Noirs affirment que ces grand’méres ont 
du reméde pour se donner du lait dans les mamelles plus ou moins déséchées. 
Ce reméde serait une racine ressemblant au libungano. — Il y a aussi des 
enfants qui sont sévrés trés vieux, a 4 ou 5 ans. Dans une de mes tournées 
jai vu une petite fillette qui tétait encore, quand je me suis approché d’elle, 
elle s’est sauvée: c’est dire quelle n’était plus un bébé. 


* Cf. Anthropos XXVIII (1933), 633—648. 


La tribu des Babemba. II. O11 


Avortement. 


Autrefois il y avait un sorcier nommé KaNGomBa qui avait le remeéde 
de faire avorter. I] était seul dans tout le pays. Son secret est disparu avec 
sa mort. I] n’est pas rare cependant que quelques femmes avortent naturelle- 
ment soit par maladie, soit par ‘tout autre cause. L’avorton est enseveli dans 
la brousse sous terre. 


Naissances mysteérieuses. 


Le cas arrive pour certaines jeunes filles d’enfanter avant d’avoir leurs 
régles. Ces enfants sont appelés chimpu. Le cas peut s’expliquer par ceci. 
La jeune fille devait étre sur le point d’étre nubile lors’quelle a eu des relations 
coupables avec un jeune homme, alors les régles n’ont pas eu lieu pour servir 
a Vengendrement. 2° Certaines jeunes filles ont un enfant avant la célébration 
de leurs régles. Ces enfants sont appelés chitongo. 


L’enfantement. 


La femme Mubemba ne doit pas mettre au monde un enfant dans le 
village meme oii elle demeure. Ce privilége n’est reservé qu’aux épouses de 
grands chefs. La raison de ce tabou est que la femme qui doit enfanter pourrait 
mettre au monde des jumeaux (bampundu), des avortons (bakapopo), des 
monstres, etc., et tout le village en serait souillé. 

La femme Mubemba sur le point d’accoucher doit aller a l’écart dans la 
brousse. Une sage-femme (nachimbusa) et quelques assistantes l’accompagnent. 
L’enfantement se fait d’ordinaire assez facilement. 

L’enfant, dés qu’il est né, est débarassé des placenta qui l’enveloppaient, 
et la corde ombilicale est coupée 4 10 cm environ du nombril. La mere est 
aussitot massée avec de eau chaude et de V’huile. L’enfant est lavé pa- 
reillement. 

Il peut y avoir des complications dans l’enfantement. La principale 
est lorsque la petite corde spongieuse qui retenait le foetus a P'utérus nest 
pas sortie avec l’enfant. Cette petite corde interne a nom de nshindanshinda. 
Si elle n’en pas enlevée aussitét, elle causerait la mort de la mere. Cette sorte 
de mort est appelée buta ott mufwi (fléche). C’est une sorte de fléche interne 
qui tuera la mére. Les sage-femmes onit un remeéde indigéne pour enlever cette 
nshindanshinda Cest la racine d’une plante appelée mulebe. Les sage-femmes 
au moyen de cette racine melée a de V’huile finissent par extraire cette petite 
corde adhérente a l’utérus (kukonkera). 

La mére qui souffre de ce buta doit pratiquer le code de superstitions 
que lui enseignent les sage-femmes. L’une de ces superstitions est la suivante. 
Un reméde fait de racines de kalanangwa est versé sur la téte de cette femme. 
L’eau pour arriver a la téte de cette malheureuse doit passer a travers la toutie 
épaisse @herbes qui surmonte le toit (nsonshi). Elle-méme durant ce temps 
‘oii sans se retourner égratigner le mur de la case avec des épines. Apres 
cela Vextraction de ce nshindanshinda est facile. 

Les restes de matiéres charnelles et spongieuses tels que les placenta (c/isa, 
chimufungulo) et \e cordon ombilical (bu/a) dans lesquelles le nouveau-né est 
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sorti du sein de sa mére, sont aussit6t ensevélies sous une petite termitiére dans 
la brousse, ou dans la hutte sous une pierre. La poche (chisa) qui a contenu 
le foetus est enterrée la partie concave tourmée en dessous; autrement la femme 
deviendrait sterile (ngumba). Si dans la suite, malgré cette précaution, la 
stérilité (wbumba) s’empare de cette femme, il faudra bannir cette stérilité au 
moyen de cette superstition. La femme déterrera ces restes enfouies autrefois 
et déja pourris sous terre; elle remuera cette terre 4 plusieurs reprises comme 
si elle voulait retourner cette poche du foetus q’une main criminelle invisible 
a di déranger (kukupukula, mwanakashi akupike mbusa). (Voir page 919, 
no 6°, page 920, no 10°.) 


Accidents de l’accouchement. 


Il y a plusieurs accidents dans l’accouchement, tels que mettre au monde 
des jumeaux (bampundu), un avorton (kapopo), un enfant mort-né (mucha), 
un enfant dont les premiers dents percent aux gencives supérieures (chinkula). 

Chez nos Babemba donner naissance a un tel ¢tre c’est mauvais augure. 
L’enfant est considéré comme un mauvais génie et mérite la mort. 

Je traduis littéralement la narration d’un catéchiste indigéne: Un enfant 
lorsqu’il est né, son pere et sa mere l’aiment tendrement et l’élévent avec grand 
soin. En examinant ses machoires supérieures (jiponshi jya pa mulu) — 
sls s’appercoivent que les dents commencent a percer avant celles du bas, ils 
se fachent. Ils ne cessent d’examiner de plus prés. Alors ils se disent lun 
a autre: «C’est mal, cet enfant est un chinkulay. Les gens du clan et de la 
parenté se réunissent aussi et disent: «c’est mauvais augure, cet enfant n’est 
pas un vrai enfant.» Re 

Des laurore ils prennent V’enfant et se dirigent vers la riviére. Des 
qwils sont arrivés a la riviére, Ja mére de l’enfant, qui a porté son enfant 
sur son dos, avance au milieu de la riviére, et sans se retourner, laisse tomber 
Pentant de malheur. Elle s’en retourne au village comme si rien n’était. Elle 
ne pleure méme pas les «pleurs» (misoa) que d’ordinaire on pleure A la mort 
@un individu. Si quelqu’un de la parenté pleurait le chinkula, il mourrait. 

On redoute d’élever un chinkiéila pour deux raisons: 

a) des qu’un chinkula devient malade, un vieux de la parenté doit mourir; 
s'il continue a étre malade, un autre doit aussi mourir. 

b) Le chinkula est cause de beaucoup de malheurs du village: si la pluie 
tarde a venir pour les cultures, si le gibier ne vient pas se prendre dans les 
filets de chasse, si le poisson évite le nasses, etc., le coupable en est le chinkula. 
En un mot, on lui impute le sort de «manger les hommes». 

Depuis l’arrivée des missionnaires, cette pratique est a peu pres disparue. 

Mettre au monde des bampundu (jumeaux) est un événement accom- 
pagné de multiples cérémonies et pratiques de toutes sortes. Des que la nou- 
velle se repand qu’une mére (nampundu ) vient de mettre au monde deux 
jumeaux ( eG mapasa), tout le village est considéré comme souillé, les feux 
des foyers s’éteignent, les cendres sont jetées 4 l’ouest dans une fosse, et per- 
Sonne ne peut prendre quelque nourriture au village tant que le village reste 
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souillé. Une cérémonie spéciale de la part des parents des jumeaux doit étre 
faite pour purifier le village. Voulouir enfreindre une telle loi du tabou ce serait 
encourir les plus graves malheurs. 

La sage-femme qui a été appelée a la naissance des deux jumeaux est 
loin de se réjouir. Elle est soumise a une loi du tabou terrible; car tout le 
temps que les deux jumeaux n’auront pas été sévrés, c’est-a-dire vers l’age de 
3 ou 4 ans chez nos Babemba, elle ne pourra avoir aucune relation matrimoniale 
avec son mari. Enfreindre ce tabou serait causer la mort a l’un ou l’autre des 
jumeaux. Quand les jumeaux ont grandi, la sage-femme est largement 
récompensée de ses services et de sa peine par des cadeaux de toutes sortes en 
nourriture et habits. 


Le Shinganga ou médecin du village intervient aussi dans cette céré- 
monie. Il prend sa hache, sa pioche, et deux petits paniers contenant des 
remédes, et dirige ses pas aux bifurcations de deux petits sentiers. I] coupe 
quatre pieux de quatre arbres différents: mulombwa, mulunguti, musuku, et 
mulungi;, il y dépose une claie en forme de table. Au-dessous de cette table, 
il y plante une espéce d’aloés sauvage (litembusha). Non loin de cette table, 
il y cache sa hache, sa pioche et ses petits paniers; il ne doit pas les rapporter 
au village. Ce travail fini, il retourne au village. 

Alors le pére des jumeaux (shimpundu) et la mére des jumeaux (nam- 
pundu) sont revétus par le médecin d’une étoffe trés grossiére d’écorces d’arbre 

_(ndupu) autour des reins, et aspergés de cendres. La mere dépose dans un 
van (lupe) ses deux jumeaux, et tous accompagnés de quelques curieux se 
dirigent a la bifurcation des sentiers ott le médecin a préparé la table. Ils se 
mettent A dancer en tournant autour de la table, pendant que la foule spectatrice 
se moque du malheureux couple. 

Le médecin aprés avoir enduit le van d’une partie de teinture rouge 
(nkula) et d’une partie de farine, donne des remédes aux parents des jumeaux 
avec quoi ils se lavent. Ce reméde est le mulombo compose de trois parties: de 
la farine pétrie (mujuba), de Vhuile (majuta) et d’un reméde spécial ( mutimb- 
wambusa ). 

Kupasula ipasa. (Purification du village.) Revenus au village les deux 
conjoints entrent dans leur hutte, et relationes matrimonales faciunt coram 
duobus testibus. Alors un feu nouveau est allumé; les gens du village reviennent 
et allument aussi un feu nouveau. 

Il y a d’autres cérémonies consécutives. La mére des jumeaux doit 
prendre grand soin a ce que les chairs qui restent adhérentes au nombril des 
jumeaux ne tombent pas entre les jambes des jumeaux (kuponena ngombe), ils 
seraient stériles pour toujours (chibola). Dés que ces chairs tombent, le médecin 
va les ensevelir sous la plante d’aloés, et c’est alors seulement qu’il reprend 
sa hache et sa pioche et peut les déposer dans sa hutte. 

Tant que les deux jumeaux n’ont pas été sévrés, c’est-a-dire vers 3 ou 
4 ans, il n’y a aucune relation matrimoniale dans le menage. Si par accident 
ce tabou était violé, il faudrait donner aux conjoints deux remedes spéciaux 
(le changwe et le mushimunwanongo). 
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La plus stricte uniformité doit étre suivie pour élever les deux jumeaux. 
Si la mére doit allaiter l’un, elle doit d’abord allaiter l'autre un instant. Si elle 
doit donner de la bouillie 4 l'un, elle doit faire @abord gofiter 4 Pautre. Si Pun 
est revétu d’une étoffe neuve, l’autre aussi doit étre revétu d’une semblable 
étoffe neuve et de méme couleur. Bien plus si l’un meérite d’étre frappé, autre 
le sera aussi. 

On ne donne pas de nom aux bampundu. Alors que pour tous les autres 
enfants on leur donne un nom d’un ancétre (muteshina) pour que l’ancétre soit 
ie protecteur de l’enfant (mboswa), les jumeaux n’ont d’autres noms que celui 
de jumeaux (mpundu). 

La parenté entiére est soumise au tabou. Ils doivent se frotter le 
corps avec le mulombo qui a servi a la purification des parents des jumeaux. 
Chacun vient prendre des petites boulettes qui met tremper dans l’eau avec 
laquelle il se frotte. Les absents sont avertis de la chose, et doivent faire souvent 
une semaine de marche pour venir prendre le reméde. Ne pas suivre cette 
regle du tabou serait encourir une terrible maladie: le corps enflerait et le 
pauvre individu tremblerait de tous ses membres. 

Une femme de chef, méme sa premitre femme (mukolo) qui mettrait au 
monde des jumeaux, serait expédiée de la cour et du village royal. Elle serait 
cause de tous les malheurs. L’affaire est arrivée, il y a quelque cinquante ans, 
et Pun de ces jumeaux nommé Luyeye est encore vivant. 

Si ’un des jumeaux meurt, il est enterré entre deux termitiéres. A l’autre 
jumeau survivant, pour le délivrer de la loi du tabou de l’uniformité, et par 
consequent Vempécher du suivre son semblable dans la tombe, on lui donne 
deux remédes spéciaux (le munawe et le musamba-mjwa). 

Quatre ou cing ans aprés la naissance des jumeaux, lorsque nait un 
autre enfant dans le ménage, cet enfant s’appelle chola, le pére cesse d’étre 
appelé shimpundu, on Vappellera désormais shichola, et la mére nachola. 

Les parents des jumeaux, quand ils meurent, sont enterrés entre deux 
grosses termitiéres (fyulu). 

Il reste @autres accidents a signaler. Le principal c’est lorsque la femme 
ne peut accoucher, l’enfant qu’elle doit mettre au monde est tourné dans son 
sein (mwana apindama; nyina ailikisha mwana munda 4 

Cet accident est attribué a deux causes: le nchila ou le nchentu. 

a) Le nchila consiste en ce que le mari a commis l’adultere durant la 
période de grossesse de son épouse, ou méme quwil a eu des relations matri- 
moniales avec son épouse durant cette méme époque de gestation. 

De telles actions ont des effets pernicieux pour l’accouchement, selon la 
mentalité de nos Babemba. 

Si le mari a réellement fait Padultere, il doit nécessairement declarer a 
son epouse celle avec qui il s’est prostitué (lubembu, buchende), autrement 
toutes sortes d’accidents peuvent survenir dans Paccouchement, méme la mort. 
Si le mari peut certifier qu’il n’a pas commis ladultére, reste le cas ott le mari 
a eu des relations matrimoniales alors que celle-ci était déja enceinte. 

ie Nos Babemba connaissent quelques remédes et quelques pratiques super- 
Stitieuses pour prévenir les accidents du nchila. Je les signale. 
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1° Tisane faite avec les racines de changwe et de mutimbwambusa. 


2° Racines de katumbi enduites d’huile. Le mari doit oindre a l’insu 
de son €pouse le petit tablier de celle-ci, lequel petit tablier est usité pour 
couvrir les parties génitales. Cette pratique a pour but d’empécher la femme 
de mourir en couches. 


3° Racine d’arbuste appelée falalila. Le mari la dépose a terre sur 
la route, et saute par-dessus en disant: «Nshichila muntu, nchila muti.» 


49 Deux feuilles de mushisha et de muchiluka-ndibu. Le mari les mache, 
puis les écrase sur une hache sans manche en disant: «Nshichila muntu, 
nchila muti.» 

5° D’autres procédés sont les suivants: Une bouillie faite d’une plante 
kansalo-nisalo. Des onctions sur le ventre avec les plantes mukome et mupu- 
lumpumpit. Des lavements a la riviere avec des feuilles de mulolo et de mukonde. 


b) Le nchentu consiste en ce que la femme a commis l’adultere lorsque 
enceinte. Pour échapper aux conséquences, elle doit prendre les remedes 
suivants: des tisanes faites de racines de mushisha et de ninamweshi mélées a 
un coeur de poules; ses mains doivent étre noircies de cendres. Des sage- 
femmes lui feront incisions autour des organes génitaux avec des racines de 
kajutu bututa et de mupetwa-ndupe. 

Donner naissance a des monstres est un fait excessivement rare dans la 
tribu des Babemba. Le catéchiste digne de foi qui me raconte l’affaire mentionne 
cependant quelques cas. Une femme mit au monde un jour un étre qui 
ressemblait 4 une petite antilope. Une autre femme mit au monde un monstre 
qui n’avait pas de téte (acéphale). Une autre femme enfanta un monstre rond 
comme une boule, sans pieds ni bras. Une autre femme mit au jour un enfant 
n’ayant ni mains ni pieds, et cet enfant est encore vivant. On affirme qu’une 
femme mit au monde un étre ressemblant 4 un serpent (chisoka). Une autre 
femme mit au monde un enfant ayant 6 doigts a la main et 6 orteils au pied. 

Le chola est Venfant qui est né 4 ou 5 ans aprés la naissance des jumeaux. 
Cet enfant est de mauvais augure. Les parents doivent se frotter le corps avec 
des racines de mutobo wa pa chulu et de ngombe-yanina mélées a une pate 
rituelle appelée mujuba. 

Les baséli ou encore les fisdli sont des enfants qui sont venus au monde 
les pieds les premiers. Is sont considerés de mauvais augure. On doit les 
tenir A distance des greniers, autrement les greniers se videraient. Autrefois, 
ils étaient vendus aux esclavagistes. 

Les micha sont des enfants nés avant terme, ordinairement non viables. 
Apres la naissance de tels étres la mére devait se lpremunir contre toutes sortes 
de maléfices en se frottant le corps avec une pate mélée de racines de munawe 
et de musSaye. 

Au village de Nkula, il y a un étre agé de 20 ans qui est hermaphrodite 
ou androgyne. Il réunit les deux sexes. II a plutot une figure d’homme, mais 
des mamelles de jeune fille. I] a les deux organes partaits de la génération. 
Cet étre a méme ses menstrues réguliéres. Les gens disent de lui: «C’est la 
hyene aux deux sexes», chimbwi chaiupa. 


Anthropos XXXI. 1936, iy 
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Adultére de la part de la femme. (Traduction d’une version indigene.) 

1° Le mari lorsqu’il s’absente pour le travail, un certain laps de temps, 
il a soin de mettre des remédes (kushirika, kuambira) autour de son épouse 
pour parer a toute éventualité d’infidélité de celle-ci. 

Il va dans la forét, et coupe une racine d’une plante appelée mupula- 
mpako. Il écrase cette racine perfaitement, et y fixe une petite tige de fer. 
Cette petite tige de fer enduite de cette racine pulvérisée est ensuite chauffée 
au feu. Ensuite durant absence de sa femme, il cache cette petite tige qui 
nest pas plus grosse qu’une aiguille dans un des replis de l’étoffe de son 
épouse, a l’insu de celle-ci. 

Il part pour le travail, disons deux mois durant. 

Survint un autre homme qui cherche a faire un commerce illégitime avec 
cette femme seule. Je suppose qu’il y a relations coupables, parce que cet 
homme ne cesse de la poursuivre (asenda tekete, bubi). Les relations coupables 
une fois terminées, ce malheureux est bientdt victime des remédes (wambu) 
déposés par le mari. Par le seul fait dese gratter, les yeux lui deviennent rouges 
comme du sang, ses parties génitales elles-mémes enflent et atteignent des 
dimensions démesurées. (La catéchiste donne le fait d’un individu a l’appui de 
cette assertion.) 

Le mari de cette femme s’il tarde a venir, la mort doit s’en suivre. Si le 
mari revient aussitot, le coupable doit aller se déclarer sans plus tarder afin 
d’échapper a la mort. I] y a aussit6t des compensations faites au mari de la 
part du coupable. D’autres remédes sont alors usités pour guérir le coupable. 

2° Autre procédé. Le mari va dans la forét et ramasse une racine d’un 
arbre appelé mupani. Il y fait une entaille et y dépose une plante odoriférante 
appelee busule. Ce reméde est ensuite caché dans le toit de la hutte. Il part 
pour le travail. La femme reste seule. Un chenapan quelconque vient l’ama- 
douer pour des relations coupables. Si la femme consent, le coupable sera 
bientot puni. A peine de retour chez lui, il deviendra impuissant, et il sera 
dans cet état d’impuissance tant qu’il ne se sera pas découvert au mari dé la 
femme quwil a débauchée. Il devra faire des compensations (ku-sokeresha 
chuma). Des remédes lui redonneront alors sa puissance primitive. 

3° Masho. La femme qui commet ainsi des infidélités durant Pabsence 
de son mari ne doit pas déposer sur le feu le petit vase nuptial des ablutions 
(ku teka kapalwilo) avec Yhomme adultére avec qui elle péche. Elle doit le 
faire toute seule pour cela. C’est contre la coutume, parce que la femme doit 
toujours deposer ce petit vase sur le feu avec son mari, et faire les ablutions 
ensemble. 

Des que le mari revient au foyer, aprés une longue absence, il y a reprise 
de la cérémonie du petit vase aussitdt apres les relations de famille. Mais si 
la femme a eté infidéle, le mari devient comme fou (apena, alakupikirwa no 
lunshingwa). Pour le guérir on doit lui administrer des remédes faits de racines 
de changwe et de musamba-mfwa mélés A une pate. 

La femme qui redoute alors les tristes consequences de son infidélité peut 


tenter de se séparer ou de divorcer, mais mal lui en prendrait, elle deviendrait 
folle a son tour. 
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Elle a alors recours a un autre stratagéme pour éviter tous ces ennuis. 
Lorque done son mari revient d’une longue absence, et qu’aprés bien des 
infidélités, elle doit reprendre la cérémonie du petit vase nuptial, elle a grand 
soin de pulvériser les racines de mushimunwanongo qu’elle dépose chaque fois 
dans le petit vase nuptial, a l’insu de son mari; les ablutions immunisent alors 
les deux €poux contre la folie du masho. 


Mais le mari a un autre procédé pour savoir si son épouse a commis 
des infidélités. Il va chercher des remédes qu’il jette dans le feu du foyer. Si 
Pepouse a été réellement infidéle, elle devient aussitét folle de la folie du masho 
en voulant s’approcher du feu pour cuire la nourriture. 


Adultére de la part du mari. 


L’adultére de la part du mari ne semble pas avoir les mémes conséquences 
que l’adultere commis par l’épouse. L’homme qui a commis l’adultére doit se 
mettre a Vabri des répréssailles ou se prémunir contre les maléfices et remédes 
nocifs dont il peut étre l’objet. Ces maléfices et remédes nocifs doivent 
nécessairement causer des maladies graves aux personnes adultéres, comme 
devenir phtisiques, maigrir, etc. selon que ces personnes manquent a la loi du 
tabou appelé tutema. Cette loi du tabou, je la donnerai plus bas. 


Voici donc quelques remédes usagés pour enfreindre la loi du tutema, 
lorsquw’il y a eu adultére, sans danger d’attraper la maladie. Une racine de 
mupombwe et une racine de mupetwa-ndupe; ces racines sont préalable- 
ment allumées aux deux bouts, puis mises dans un petit sachet porté 
sur le corps. 

L’homme qui a commis un adultére ne doit pas regarder la blessure que 
se fait le propre mari de la femme infidéele. I] mourait. De méme la femme 
infideéle ne doit pas soigner la blessure de son mari; si elle voyait le sang elle 
mourrait. Si le mari mourait de sa blessure, la femme infidéle ne pourrait 
pas suivre le corps de son mari au cimetiére, a moins d’avoir un reméde pour 
cela; et allant alors au cimetiére elle doit se regarder elle-méme sans cesse. 
De méme pour mettre au monde un enfant adultérin, la femme infidele ne doit 
pas le voir, elle doit se regarder sans cesse elle-méme; si elle regardait enfant, 
celui-ci mourait (kufwa nchentu). 

Voici les remédes du chilolela pour éviter tous ces ennuis. Des feuilles 
de kampande et de mutumbwisha, s’en frotter les yeux. La racine de mulolo, 
apres les avoir ecrasées, séchées, et pulvérisées, s’en fairé alors des injections 
sous forme d’incisions (kulembelela) au haut de la cuisse gauche. Une feuille 
de mupapi et une feuille de mulama, les macher un peu, et s’en frotter les yeux. 
Des racines de nkolobwe et des racines de mushisha, les pulvériser, les enduire 
d’huile, et alors s’eni frotter les mains avec. 

Tabou du tutema. a) Ne pouvoir s’approcher du feu sacré de la 
maison. 0) Ne pouvoir manger dans les nongo ya mjita. c) Ne pouvoir se 
laver avec de l’eau chaude. d) Ne pouvoir mettre la marmite au feu. (L’adultére 


attraperait des maladies.) 
Wie 
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Stérilité de la femme. Superstitions et remédes. (Traduction d’une version 
indigeéne.) 

Dans la maison, c’est le malheur, la femme est stérile (ngumba), elle 
n’enfante pas d’enfants. Alors- on se rend chez le médecin indigéne (shinganga) 
pour se procurer le reméde contre la sterilite (bimba), ce reméde a nom de 
hansakirwa, Le médecin prend une petite calebasse et y depose le reméde méle 
4 de V’huile; le col de la calebasse est alors orne d’une perle. La petite calebasse 
est alors déposée dans un petit panier ot il y a des amulettes (mpimpi, 
mapingo). 

La femme stérile doit porter souvent sur la téte ce petit panier précieux, 
et s’oindre le corps avec V’huile qui est dans la petite calebasse (musashi). 
Lorsqw’elle voit qu’elle commence a devenir enceinte, elle se rejouit en disant: 
«chawama». Lorsqu’elle accouche, elle fait revenir le médecin, et lui dit: 
<Somone mboswa obe» (viens voir Vesprit protecteur que tu m’as donné). 
L’enfant né aprés cette période de stérilité est appelé kdsapo. 

Autre reméde: Voici maintenant le reméde que met le médecin dans des 
cornes, remede appelé kansakirwa. C’est une poule qu’on doit voler, mais le 
voleur doit avoir mangé, et la poule doit faire entendre comme des cris dans 
ses entrailles. Cette poule est aussit6t plumée. Le médecin lui perce aussitot 
Vorteil; le sang coule sur deux racines, le mukolobondo et le mufombwa. Ces 
deux remédes teints de sang sont déposes dans deux petites cornes d’antilope 
remplies elles aussi du sang de la poule. Ces deux cornes sont alors percées 
au petit bout et reliées par un fil blanc. La femme stérile doit porter ces 
cornes remplies de remédes sous les aisselles. Ceci a pour but de chasser les 
mauvais esprits qui sont cause de la stérilité. 

Le méme reméde du kan'sakirwa est usité pour le cas ot tous les enfants 
moutraient dans la maison. Ce reméde serait alors appelé mapingo, a cause 
de la coutume qu’ont les femmes de déposer un vase de terre cuite renversé au 
pied d@’un arbre mubanga, a cette occasion. 

Outre ces superstitions du kansakirwa, il y aurait des remédes naturels 
pour gueérir la stérilité de la femme comme pour guérir Vimpuissance de 
Vhomme. Je les mentionne ci-apres. 


Impuissance de ’homme. (Remédes et superstitions.) 

Incisions faites aux organes génitaux avec les racines de kabasa- 
musongwa. Tisane faite avec la racine de kaluba-ndoshi. Une bouillie dans 
laquelle ont été déposés les organes génitaux du bouc, cette bouillie est ensuite 
avalée. Porter a la ceinture une corne qui contient une racine de changwe 
ou une queue de phacochére. : 

Re remeédes trés énergique pour donner la «puissance» seraient 
es racines de musombo, de chitapatapa-mukalamba 
rare ressemblant au /ibungano Gene ae de Kile Tee aad 


Quelques tabous et superstitions, 


1° Cha E ; : 
Chapu. Lorsque un jeune fille, nubile ou non, couche avec un jeune ~ 


homme, elle encourt la loi du tabou appelée chapu. Elle est comme conta- 
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minée. Si elle venait a avoir soin (kulela) d’un petit bébé, ce bébé deviendrait 
malade. Pour se prémunir dés effets pernicieux de ce chapu (kuapula mwana), 
la jeune fille doit prendre les remédes suivants: elle doit prendre une bouillie 
dans laquelle sont des racines de mutumbwisha et de kampande. Deuxiemement 
elle doit se frotter le corps avec les feuilles de ces mémes plantes. 

2° Kuiba chisungu. (Mot-a-mot: voler les regles.) 

Une jeune homme qui coucherait avec une jeune fille nubile encourt la 
joi du tabou /ondo; comme conséquence de cette action, il doit maigrir. Pour 
se prémunir de ce mal, le jeune homme prendra le reméde suivant: il fera 
tremper dans un vase de terre cuite les racines de kaseketi et de mbwilili, se 
rendra prés de la fosse ou les gens jettent toutes les ordures, et se lavera 
le corps. ' 

39 Kuwa chisunga, (Remédes pour premieres régles d’une jeune fille.) 

Dés qu’une jeune fille a ses régles, ses compagnes vont dans la brousse 
pour cueillir les remédes suivanits: les écorces de musuku, le monsho, et une 
arachide. Le tout est grillé sur un tesson (kainga). Elles en frottent alors 
tout le corps de la jeune fille (bamukunsha). 

4° Tifumo. La grossesse. 

La femme enceinte doit prendre la tisane faite avec les racines de 
mupapi. 

50 Libele. Souvent la jeune mére a mal aux mamelles. Les sage-femmes 
Jui donnent les remédes suivanits: des racines de musambamjwa avec lesquelles 
elle doit se laver, ou une bouillie dans laquelle sont des racines de mukome 
et de kajula-mume quelle doit avaler. ) 

Ou encore elle se oint les mamelles avec le jus de mwenge. 

Les jeunes filles nubiles qui ont mal aux mamelies, les sage-femmes font 
la cérémonie suivante. Elles font un trait depuis les mamelles jusqu’aux 
organes génitaux externes, pour empécher, pensent-elles, cette future mere 
@avoir un gracon comme premier enfant, car tous les enfants qui naitraient 
ensuite mourraient. C’est A cause de cela que les mamelles font mal. Ensuite 
les sage-femmes lavent le corps de cette malade avec les racines suivantes: 
kafutu-bututa et munamba. 

6° Mwana nega afyalwa. (Remédes a la naissance d’un enfant.) 

Ils prennent une racine de mukolobondo et une racine de linkolobwe, 
les attachent ensemble, et les fixent a un des bouts de la peau d’antilope ou 
doit reposer l’enfant. Alors méme si un fou venait a marcher sur cette peau, 
Venfant ne deviendrait pas fou a son tour. 

70 Lunse. La femme Mubemba a un enfant a tous les trois ans environ. 
L’enfant précedent doit étre assez vigoureux lorsque doit naitre Venfant 
suivant. Mais souvent dans le ménage la nature est frustrée. Un enfant est 
encore a la mamelle quand la mére devient enceinte de nouveau. Crest le /ustse. 
I’enfant a la mamelle commence a avoir la dyarrhee, etc. 

Voici quelques remédes usités pour cela: 

Les racines de mushimunwanongo cuites avec des lentilles. On les sert 
a manger a l’enfant. Ensuite enfant est frotté avec le jus de lentilles. Ou 


i Povo: 
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bien on fait cuire des racines de kuboko-pa-kanwa avec des lentilles que Von 


sert sans cesse a l’enfant. 

Ou encore, les racines de mulalusha et de bungano cuites avec des len- 
tilles d’une espéce appelée /ya nche, 

89 Mukombola. enfant commence a maigrir, le ventre lui entre 
(kafumo kaingira), les joues lui creusentt. On prend les racines suivantes: 
musambamjwa et munawe, on les pulvérise, on les dépose sur des tessons, et 


on se rend aux bifurcations des routes. L’enfant prend le reméde (ku-. 


kondwela). W’enfant est guéri aussitot. 

9° Le Jutenta est souvent la résultante du /unse. Un enfant nait quand 

Vautre n’est pas encore sévré. Les deux enfants sont malingres, et le pire ils 

ne font que «faire leurs besoins» partout (kunyela nyela jye, kunya pepe). 
Voici les remédes usités: kuboko-pa-kanwa, chimamba, kaenya, chin- 
kwasakwasa, nupulampako, bamba, etc., ce sont des racines servies avec la 
bouillie ou avec des lentilles. 

Le pére de ces enfants chétifs a le role ennuyeux de les porter toujours 
dans des paniers partout ott il va. 

Nos Babemba n’aiment a avoir des enfants de la sorte. Ils disent: 
kufyla chisofu, mettre au monde un autre enfant quand le précédent est deja 
grand. Ces petits chétifs eux ne font que salir partout: «Mayo nto nta, ku- 
nyela-nyela.» 

10° Mutoto kuponenwa ngombe. 

Lorsqu’un enfant est né, il reste un petit bout de chair (bula) adhérent 
au nombril, il est long de 15 cm. II doit se détacher tout seul aprés quelques 
jours. La mére de l’enfant doit bien faire attention a ce que ce bula ne tombe 
pas entre les jambes de l’enfant: il serait impuissant (chibola). L’enfant qui 
a eu ce malheur, lorquw’il doit uriner, Vurine s’écoule long des jambes. (La 
chose n’est difficile 4 voir avec nos petits broussards, ils sont tout nus jusqu’a 
Page de 7 ou 8 ans.) Ceux qui voient cela, cherchent du reméde. Ce reméde 


consiste a faire des incisions aux organes et a y mettre une poudre tirée des © 


organes du bouc; et l’on donne a l’enfant des racines de musongwa-mushitu 
a macher. 

11° Superstition du ntungo. 

Les parents de l’enfant font une tisane avec les racines du mufombwa- 
pa-chulu et du na-miliro, Cette tisane est déposée dans une toute petite cale- 
basse (ntungo). L’enfant doit boire de cette tisane pour se prémunir du kowela 
(maigrir et mourir). Cet accident surviendrait si une autre femme avait eu 
la veille des relations matrimoniales avec son mari, et quelle toucherait aux 
petites calebasses de l’enfant par mégarde. Ce serait de méme si une folle 
toucherait aux ustensiles de l’enfant, celui-ci deviendrait fou également. 

12° Kuponye jumo (avorter). Remédes. 

Litembusha, musayeé, musangafwa, ce sont des racines. 

A feuilles de munguti et de changwe, elle s’en lave, et les mange en 


13° Ku-shirika. Reméde pour rendre impuissant un jeune homme. 
(Superstition: ) 
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Ils écrasent des racines de mukolobondo, y fixent une petite aiguille, et 
mettent ce remede dans le toit de la hutte du jeune homme qui veut avoir des 
relations avec une jeune fille nubile. I1 devient a V’instant impuissant. 

Ku-Shilula, Reméde pour lui redonner le semen virile, 

Les racines de kanchete (trés améres). Il les mange avec sa nourriture 
ou un peu de biére, ou bien les mache. 

14° Matetesha, C’est une espéce d’impuissance de la part de l’homme. 
Il a des enfants chétifs, qui meurent aprés quelques jours. On dit de lui: kase 
matetesha, 

15° Kando. Chez la femme, quand les ovaires font mal (kajumo kaleka- 
ripa) Cest signe qu’elle est 4 la veille de devenir stérile. On lui donne les 
remedes suivants: racines de kasalasha en tisane qu’elle doit boire dans une 
calebasse de musukusu, Racines de libungano. Elle fait aussi cette pratique 
superstitieuse: dans une petite calebasse elle met une racine de mumpombwe 
et des débris d’écorces d’arbre frappé par la foudre (mpandwa lesa). Cette 
petite calebasse est ensuite mise au haut de sa porte dans la hutte de telle sorte 
quelle doit la heurter de sa téte chaque fois qu’elle entre. 

169 Kupoka mwana. Entre époux, pour recommencer de nouvelles 
relations matrimoniales quand l’enfant est encore a la mamelle, ils pratiquent 
la fameuse pratique du kupoka mwana (recevoir enfant). Les remedes usités 
sont les racines de mulungutu et de bungano. Ces deux racines sont percées, 
ils y passent une ficelle faite de fibre de /upapi, ils y attachent une perle, et 
ils font tenir ’enfant sur une hache. 

Alors au petit jour, immédiatement apres les relations conjugales des 
deux époux, le pére de ’enfant prend l’enfant par le bras droit et le donne a 
sa mére qui le recoit du bras droit. Durant ce temps la ceinture spéciale de la 
mére (mushingo) est trempée dans l’eau du petit vase nuptial (kapalwilo). 
C’est alors qu’ils ceignent les reins de l’enfant de la ficelle parlée plus haut. 
Il faudra qu’elle se casse d’elle méme. Plus tard l’entant sera sévré. 


eS 
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The Sacred Founder’s Kin among the Eastern 
Angami Nagas. 


By C. von Firer-Harmenporr and J. P. MILs 


Introductory. 


The material on which the following notes are based was collected during 
a visit in June 1936 to the Eastern Angami country in the Naga Hills District 
of Assam. The chief informant was THEVOoNI, an interpreter on the Deputy 
Commissioner’s staff, who is himself an Eastern Angami and an enthusiast 
on their customs. His birth-place is Pfesa-chadumi and he is at present living 
at Thenizumi. His information was supplemented and checked by conver- 
sations with leading men of other villages. 

How different the Eastern, or Chakrimi, Angamis are from the Western, 
or Tengima, is clear from Dr. J. H. Hurron’s well-known monograph on “The 
Angami Nagas”. The dialects are distinct, and there are differences of 
dress, style of hair-cut and so on. To enumerate the divergences in custom 
would be impossible here, but examples are the curious custom of temporary 
first marriages among the Eastern Angamis, and the far lesser importance 
of the Afel in their village life than among the Western section of the tribe. 
Especially relevant to this note is the difference between the office of Tevo 
among the Eastern Angamis and the corresponding office of Kemovo among 
the Western. Both groups claim to have originated from Kheza-Kenoma 
and tell the same story of the miraculous stone. How long ago they separated 
there is no reliable tradition to tell us. It is clear however that the Eastern 
Angamis are not a homogenous subtribe and that groups of villages in different 
parts of their territory show signs of the effects of diverse cultural influences. 
The Semas, now a distinct tribe, also claim with the Angamis an origin from 
Kheza-Kenoma. These are often to be found in the same Eastern Angami 
village clans which claim to have come direct from some village now Western 
Angami, and clans which claim to have joined the Semas and to have again 
left them and returned to the Angami country. A traditional point of dispersal 
for these returned clans is Tsiikovomi, an abandoned site, said once to have 
held 700 houses, east of the Eastern Angami village of Metsalimi. 


Colonization and the Foundation of Villages. 


Nowadays the population of the Angami country is probably as dense 
as the land can support. Hillsides, however steep, are terraced and irrigated 
to the utmost limit of the water supply. Where water cannot be brought the 
land is «jhumed», and carefully watched wood reserves are maintained to 
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supply the immense quantity of fuel and timber required by the big villages. 
But in the remote past, as all traditions agree, the country was either empty 
or thinly populated, and the foundation of new villages was as common as 
it is today among the Semas who are still spreading to the east beyond the 
frontier of the administered territory. A section of an Eastern Angami 
village, the tribal group with which this note is concerned, would set off to 
find a new home and ample land. Such a party would invariably consist of 
members of at least two clans, for otherwise, exogamy being the strict rule, 
marriage within the village would be impossible. The colonistes selected as 
formal founder a man of note, whose wealth and prowess in war revealed his 
“virtue”. His duty was to perform the rites necessary for the prosperity of 
the new village, and in this he was assisted by a co-founder of another clan, 
this duality being an essential element in the foundation rites of most Naga 
tribes. Parallel Sema Naga customs at once come to mind. But there is an 
important difference. Whereas among the Semas the founder and his descen- 
dants are the secular chiefs and rulers of the village, among the intensely 
democratic Angamis the kin of the founder is without temporal authority. 
The importance of the founder and his representatives in succeeding generations 
is of another kind. He is the mediator between the community and the super- 
natural world, the personification of the village in its relation to the magical 
forces pervading Nature and human life, and, more concretely, the vessel of 
the village’s “virtue”. There follows logically from this belief the correspon- 
ding belief that anything affecting him affects the whole community. This 
representative of the original founder is termed the Te vo. When the original 
founder died his place was taken by one of his near male relatives, upon whom 
devolved the duty of eating first at Feasts of Merit, of observing certain tabus 
essential to the welfare of the village, and so on. With these duties went some 
few privileges. 
The Rights and Duties of the Tevo. 


The privileges of a Tevo are neither numerous nor important. He 
works in his fields as any ordinary villager does, and in council his voice has 
no more weight than that of any other man of equal wealth and moral influence. 
He is given special help when he rebuilds his house, but enjoys no right to 
any free labour in his fields °. When any game is killed the middle of the 
stomach is divided between the Tevo, the First Sower, the First Reaper, and 
the Chekrii (see p. 932), the first getting the biggest share. He also gets 
a specially big share of the best cuts of animals killed at sacrifices. In the 
days before the Eastern Angami country was taken over and head hunting 
stopped a Tevo never went to war. All heads were however taken to his 
house, and he thereby acquired the right to wear a warrior’s ornaments, though 
he had never been on a raid himself *. It was considered a great disaster if 


J. H. Hurron, The Sema Nagas, London 1921, pp. 3, 4, 8. 
Contrast the privileges of a Sema chief. See Hutton, Sema Nagas, pp. 144 sq. 
He might, of course, have taken heads and won his ornaments before he became 


wo oo me 


Tevo. 
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a Tevo was killed by enemies, but there was no prejudice against killing the 
Tevo of a hostile village ¢. 

At the sacrifices of the Feasts of Merit the Tevo eats immediately after 
the sacrificer and blesses him 5. The formula for the blessing is as follows: 
«May your rice beer not be finished. May your meat not be finished. You 
have spent much rice. May you get again more than you have spent. May 
you not suffer from any illness. May you both have good health.» While this 
is being said the giver of the Feast and his wife sit holding leaf-cups of rice 
beer. Till this ceremony is over no other guest may eat. The Tevo does not 
take a prominent part in any other ceremony. On the other hand he would 
avoid any rite which was full of evil magic. If, for example, an unknown thief 
is cursed by the whole village and speared in effigy he does not go to the 
place outside the village where the communal curse is uttered and the bamboo 
spears thrown at the faggot of brushwood, though he may remain in the village 
and utter his own individiual curse on the culprit. It is strictly forbidden 
even to borrow anything from a Tevo’s house, and to steal from him is a serious 
crime punishable with exile ®. In Sagazumi we saw an excellent example of 
the strictness with which the prohibition against removing anything from a 
Tevos house is observed. Some horrible bits of dried meat were hanging from a 
String in the verandah of the Tevo’s house. They were the remains of the 
portions distributed to helpers when the house was rebuilt the previous year. 
The recipients had not been able to eat the whole of their shares on the spot, 
and had had to leave the unfinished pieces behind. Their conspicuous position 
proclaimed to the world the wealth and lavish hospitality of the donor. THEVONI 
said that in Pfesa-chadumi the prohibition would not be followed with such 


literal strictness, and that there the unconsumed meat distributed on such ~ 


occasions is taken away. 

A Tevo could borrow a little rice for a meal, if he happened to have some 
ready husked, for he would repay this at once. Or he could borrow some rice 
beer if his had gone sour in the making. But a Tevo cannot borrow rice on the 
usual condition that the loan is repaid after the next harvest, for repayment 
would involve removing grain from his house. Tevos do, however, borrow 
and pay back money, for money is such a new thing that burdensome tabus are 
not applied to it. 

No seat in the open air is specially reserved for the Tevo, but he always 
_ has in his house a wooden stool which only he, his wife and his children may 
use’. The Tevo may use any other seat if he wishes. Neither the Tevo nor 


“ THEVONI indeed remarked that in raiding a village one would naturally try 
to kill the most important man in it, that is the Tevo. But he had never heard of an 
actual case of a Tevo being killed. 


S If the Tevo himself gives a Feast of Merit the Chekrii performs the duty 
of eating first and blessing the giver of the feast. 

DB Vetoye this reason, and in accordance with the policy of ruling in conformity with 
custom, the British Government grants all Tevos exemption from house-tax, since to 
realize taxes from them would involve taking something from their houses. 


' * Similarly among the Konyaks the Sacred Chiefs (Angs) have special seats 
which no one else may use. ; 
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his wife may ever sit on the ground; they must always cut leaves and put them 
down to sit on. Nor may they ever put their gourds on the grounds, but 
always on leaves, though they can put their carrying-baskets down 
anywhere. 


A Tevo is subject to many tabus, most of which of are explicable by 
sympathetic magic. For example he may never touch thatching grass, for it 
is light, and were he to touch it the village crops would be light and soon 
finished. Nor may either the Tevo or his wife use a fishing basket, for the 
water runs out through the mesh and the food supply of the village would 
soon be used up. (It is also believed that if either of them used a fishing 
basket a plague of sandflies would result, though what the exact association 
is is not clear.) When the Tevo or his wife come up from the fields after a 
day’s work they must never enter the village empty handed; they must carry 
at least a stick of firewood in their baskets. If they bring up a quantity of 
firewood they may not carry it vertically in their baskets as everyone else does, 
but horizontally in a bundle across the back. No reason is known for this 
tabu, which is regarded as rather ridiculous and amusing. 


Every Eastern Angami observes the following tabu. Cooking pots may 
never be left empty. At the end of every meal a little rice is left in the rice 
pot, and a little meat or vegetables in the other pot. When the next meal is 
being prepared this is put on the eating dishes first, and fresh meat or rice 
immediately put in the pots to cook. Thus the remains of supper will be 
turned out on the eating dishes before the morning meal is cooked. It is parti- 
cularly important that the Tevo and his wife should observe this tabu. The 
only special general food tabu they have to observe is that against eating 
certain jungle leaves. 

The above tabus are those which a Tevo and his wife have to observe 
from the time he assumes office till death. Those which have to be observed 
during the first three and a half years of office are far more burdensome and 
exacting. This period is always spoken of as “seven years”; actually it is 
seven harvests, reckoning two harvests, a millet harvest and a rice harvest, to 
a year. It ends after the millet harvest (the earlier of the two harvests) in the 
fourth year of office. 


During this period the Tevo may not eat any of the meat given to him 
in his official capacity; he must give it all away to men of his clan. He must 
wear a white kilt and white thread in his earlobes, and his wife a white skirt; 
neither of them may on any account wear black. He and his wife must refrain 
from sexual intercourse for the whole of this period; they can separate if they 
quarrel, but she cannot, even if separated, have intercourse with another man, 
and must observe all the tabus of a Tevo’s wife. Till this period is over the 
Tevo may not visit another village. When it is over he may enter another 
village, but must take his own food with him; he may never eat food cooked 
in another village. Naturally he may never desert his own village and settle 
in another, or all the prosperity of his village would go with him. But on 
very rare occasions, as will be seen, a Tevo is deposed and exiled. 
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The Laws of Succession. 


It has already been stated that the office of Tevo passes in succession 
from the original founder to members of his family in the male line. Should 
the family die out in the village search would be made for some collateral 
descendant in another village’. If the family dies out entirely the office 
passes to the family of the original co-founder. 

A Tevo will only be succeeded by his son if that son be of mature age. 
Someone over about 40 is preferred, and the succession will go to the oldest 
near relation in preference to a young son. On the death.of that older relation 
however it would ordinarily return to the direct line. The genealogical tree 
of the Tevos of Pfesa-chadumi provides a concrete example of the working of 
the system. 

LHUTHAHU (18t Tevo) 
| 


I I I | 

SHUIZU (2% Tevo) SHUTSAHU (3' Tevo) Sasv (4 Tevo) Monru (54 Tevo) 
| I | 

KRUHOI Tyeni (7 Tevo) PoKRI (6 Tevo) 
I I 


I 
SHIT SO (8 ilevo) ft evosimun Te PU Zan) 
Will be installed in the autumn of 1936. 


The names of living persons are spaced out. The name of the first Tevo 
still remembered is LuUrHanu of the Chitutsumi fel. His sons SHuizu, 
SHUTSAHU, Sas and Monru succeeded him in turn, each apparently only 
surviving for a short time. The last of the brothers was succeeded by his son 
Pokri, who was of sufficiently mature age. He, however, was unsuitable in 
character, and his conduct gave rise to a situation not clearly provided for by 
custom. In order to annoy the head men of his khel, with whom he had a 
quarrel, he leit his own Afel and joined the Rohotsumi &hel. He did not move 
his house, since kfe/(s) in an Eastern Angami village are not local units, as they 
are among the Western Angami. He attached himself to the clans which make 
up the Rohotsumi kAel and signified his new allegiance by accepting a share 
of meat at funerals in that fel, and refusing a share of the funeral feasts 
of his own khel. The consequences of this unusual step were serious. The 
Rohotsumi k/el is a rare example of one khel in a village being inferior to the 
others. Its origin is such that it is held to be almost accursed, and its members 
are under certain disabilities. The story is as follows. Long ago a woman of 
Kekrima went to Zhamai (Razama) and brought back from thence an orphan 
boy called Roxo.His parentage was unknown, but there was more than a 
Suspicion that he was illegitimate, and according to old Angami custom an 
illegitimate child should be killed at birth since, its father being unknown, it 
can belong to no clan. This boy, however, grew up and took part in the 
foundation of Pfesa-chadumi. His descendants form part of the Rohotsumi 
khel, which is called after him. Since this kAel contains descendants of a 


‘ This was the case in Chobami this year. 
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possibly illegitimate child it can never provide a Tevo, First Sower, or First 
Reaper. By joining it Poxri was held by the village to have automatically 
ceased to be Tevo. A successor was therefore sought. Had he joined 
any other khel but the Rohotsumi he would probably have continued 
in office. 


The place of Poxri was taken by Iyent, the son of one of his father’s 
elder brothers. Iyeni died in the spring of 1936, after the sowing of the millet, 
leaving one unmarried son. This son being considered too young to succeed 
the office has gone to his distant cousin Sxitso. Even Suitso is considered 
rather younger than is desirable, being not yet forty. But as he is the oldest 
living descendant of LHUrHanu there is no other choice. He has already been 
definitely selected as IyENi’s successor, but according to the custom of Pfesa- 
chadumi, which is rather exceptional in this respect, he cannot be installed 
before harvest, since no big ceremonies can be performed “while the earth 
is pregnant”. He will be installed after the Terhengi festival °. Meanwhile, 
though he is not yet bound by the tabus of a Tevo he is given, as an act of 
courtesy, the shares of meat to wich a [evo is entitled. 

The example of Pfesa-chadumi shows that there is no strict rule of 
succession. Preference is given to the first Tevo’s nearest descendant in the 
male line, but age, character, intelligence and physical fitness are taken into 
account. A cripple, whatever his mental qualifications, can never be elected, 
for he does not count as a full man 1°. On the other hand, if the only living 
member of the family in the male line were a young boy he would be chosen. 
Except in an extreme case of this kind a Tevo must be married at the time 
of his installation, and if his wife dies the must remarry. He need not have 
given any of the Feasts of Merit. He is expected to have a good knowledge 
of the calendar and seasons, but in every village there is an expert who keeps 
a reckoning of the months and says when an intercalary month must be 
inserted. 

In theory a Tevo ought to live on the housesite of the original founder. 
As long as the succession passes from father to son this causes no incon- 
venience to anyone. But if a Tevo dies leaving no son his widow and any 
unmarried daughters there may be living with her are turned out of their 
home to make room for the new Tevo. This is done without compunction, 
as a widow or a daughter ar not heirs according to Angami law. If however 
a Tevo leaves a young son, and a brother or other near relative succeeds on 
grounds of age, the son and his mother will be left in the late Tevo’s house, 
partly because the son is the heir, and partly because it is to be expected 
that the office will in course of time pass to the son and that there is no need 
to disturb him for a temporary interregnum. 


9 See J. H. Hurron, The Angami Nagas, London 1921, p. 201. 

10 This custom is not inflexible. One of the Tevo’s of Lozaphokewi is not only 
a mere youth, but has a crippled foot, due to a neglected ulcer when he was a boy. He 
was elected because he was the last of his line. 
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The Death of Tevo and the Installation of his Successor. 

When a Oevo dies he is buried the next day with the same rites as any 
ordinary man. His grave is usually in front of his house and over it a round 
or oval platform of stone is often built, which serves as a sitting place. For 
five days after a Tevo’s death the village is manna‘ and during this time 
all work in the fields is strictly prohibited 1. 

In some villages, such as Thenizumi, the ceremonies of the installation 


of the new Tevo begin immediately after the five manna days of the funeral, | 


i. e. on the sixth day after the Tevo’s death. In Pfesa-chadumi the installa- 
tion has to be postponed till after harvest if the Tevo dies after the beginning 
of the agriculural year. 

The first day of the installation ceremonies is called Tevophu, “seeking 
a Tevo”. On this day, which is manna, the new Tevo is formally chosen 
by the heads of the clans, though everyone knows beforehand on whoin the 
choice will fall. The next day, which is also manna, is called Chesakri. On 
it some man — it does not matter who — cuts a small bunch of thatch, however 


unripe it may be, and pushes it into the thatch already on the Tevo’s house. . 


This symbolises the rebuilding of his house. On the third day, which is 
called Tevo lii, the new Tevo formally enters on his period of office, which 
normally will only end with his death. He throws away all his old cooking 
pots, drinking vessels and food dishes, and uproots and discards his hearth- 
stones. He then puts a little fresh earth on his hearth with the words “This 
is clean earth. This is not earth from a grave’. He then sets new hearth 
Stones in position. By the performance of this ceremony he becomes de jure 
as well as de facto Tevo. ; 

Soon after his installation a new Tevo gives a feast to the whole 
village 18. He first sacrifices a female sucking pig, which a member of his clan 
kills with a blow on the head. It must be black all over, and is the ceremonially 
clean animal of the feast. To ensure absolute ceremonial purity in the cooking 
another man of the Tevo’s clan makes a special hearth inside the Tevo’s house, 
usingg wooden pegs, which obviously can never have been used before, instead 
of hearth-stones, and boils the pork there. While the meat is being cooked the 
same man makes new, and so absolutely pure, cups from banana leaves, and 
from these the Tevo and his wife drink rice beer while they eat the meat. 
They need not finish it all, the Tevo can give away what is left to any man 
of any clan. 

This ceremonial meal over, cattle and pigs provide by the Tevo are 


tm This correspondents exactly to the Western Angami penna. See Hutton, 
Angami Nagas, pp. 192, 193. 

12 In some villages, such as Pfesa-chadumi, the day of the funeral is manna, and 
then work is allowed for four days. The fifth day after the funeral is again manna, and 
so are the tenth, twentieth and thirtieth days. This arrangement has the obvious advan- 
tage that agricultural work which may be very urgent is not suddenly stopped for as 
long a period as five days. 

colt occasionally happens that a new Tevo is too poor to give a feast at once. 
One of the Tevos of Phakekedzumi was installed five years ago and has not yet given one. 


—— 
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killed by anyone who likes to undertake the task. They are mere food, as 
opposed to the ceremonially clean sucking pig. Shares of the meat are given 
to every household in the village, and its is absolutely incumbent on a member 
of every household to come and eat and drink at the Tevo’s house. This 
sharing in the food and drink provided by the new Tevo has many of the 
characteristics of a real communion. By it everyone partaking signifies his 
membership of the village and his acknowledgement of the Tevo. 

In nothing has the teaching of the American Baptist Mission caused 
such bitter quarrels in Eastern Angami villages as in this installation feast. 
They have converts only in a great minority of villages, but it so happens 
that in two of them, Phakekedzumi and Losami, there have been a few 
Christian households at the time of the installation of a new Tevo. The 
- Christians flatly refused to accept shares of meat or to eat and drink at the 
new Tevo’s house, partly on the ground that the food was “meat offered to 
idols”, and partly because the American Baptist Mission strictly forbid their 
converts to touch alcohol in any form. The Animists equally flatly refused to 
admit that the Christians were any longer members of the village. As a result 
the Christians in both cases have had to move to new sites with a separate 
village spring. 

The Dismissal of a Tevo. 


Normally a Tevo holds officye for life. Incurable illness or even insanity 
are not regarded as adequate grounds for his supercession. If he is too ill or 
too old to leave his house the shares of meat due to him are sent to him, and 
the oldest man of his clan officiates for him at the ceremonial meal which 
forms part of Feasts of Merit. Ii there should happen to be no other grown 
man of his clan, even a young boy can act as his deputy. 

But should the Tevo break an important tabu the village takes a very 
different view. He is considered guilty of a most heinous crime, and automati- 
cally ceases to hold office. That the breaking of the tabu may have been 
accidental or involuntary makes no difference. The magic effect is the same 
and a new Tevo must be chosen. An interesting example can be quoted from 
Pfesa-chadumi. The story is as follows. A woman from Theprezumi once 
came to Pfesa-chadumi, and while chatting with the Tevo’s wife obliged 
her by picking a few lice out of her hair. Later it became known that she had 
abstracted a hair and taken it back to her village. At once the Tevo and his 
wife were deprived of their position and exiled, because a part of one them, 
and so of the “virtue” of the whole community had been taken to another 
village. Similarly if a Tevo’s wife vommits adultery they are both banished 
and a new Tevo is chosen. 


| Plurality of Tevo’s. 


One would expect to find one Tevo in each Eastern Angami village. 
In fact there are a number of villages with more than one. The explanation 
is that, while the normal village was founded by a single body of persons, 
many villages have a composite origin. A good example is provided by the 
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two villages of Chozumi, Chozu-Nagwemi (Old Chozumi), and Chozu-Nasami — 


(New Chozumi). The old village has only one Tevo and observes its 
ceremonies and manna days quite independently of the new village a few 
hundred yards away. It has grown from a single foundation. The new village 
on the other hand, keeps its ceremonies and manna days as a single community 
but has no less than four Tevo’s. They are (1) MESHUSAHI, whose ancestor 
came from Rangazumi, (2) VeTETSU, whose ancestor came from Rangazumi 
with another body of emigrants, (3) NeTsono, whose ancestor also came from 
Rangazumi with yet a third body of emigrants, and (4) NGosani, whose 
ancestor came from a site called Ngasapeo, now abandoned. The village is 
therefore composed of four separate bodies of emigrants, and each Tevo 
receives shares of meat only from the descendants of the men who came with 
his founder ancestors. 

More unusual is the way in which Cheswezumi acquired two Tevo’s. 
Originally there was only one Tevo. He was of the Puchonomi clan, which 
gets its name from PucHONU, the first Tevo of which the villagers have any 
knowledge. PuUCHONU was succeeded by Piro, THIvYE, MHULAO, VENURU, CHIRU 
and Sasu. The genealogical tree from MHULAo is as follows: 


Muurao (4 Tevo) 
I 


| { 
VENURU (5 Tevo) ZUVE 


| 
CHIRU (6% Tevo) 
| 
Sasu (7 and present Tevo). 


This family still provides the Tevo’s for the lower part of the village 
The Tevo of the upper part of the village, however, belongs to a different 
clan. While CHirRU was Tevo Cheswezumi suffered so badly in war that it 
was destroyed and the inhabitants dispersed. Some went to other villages and 
some hid in the jungle on the village land, using the fieldhouses as shelters 
for the night. Everyone was panic-stricken except NeyizU, a famous warrior 
of the Pokrunomi clan. He refused entirely to abandon his village and as a 
sign of continued occupation kept a fire alight in a shelter of branches in the 
middle of the empty village. Gradually the crisis passed, and the villagers 
crept back to rebuild the houses the enemy had burnt. Neyizu claimed to be 
the new founder of the village, since he alone had never abandoned it. and 
his claim was admitted. He built a house where the leaf shelter had nad 
and carved heads on the huge boards commemorate his powers. to this dee 
He became Tevo of the upper part of the village (though he refused to give 
up the raiding that he loved), and his family still hold ‘the office. He was 
succeeded by his son ZeNuRU, who died ten years ago, and he in turn was 
succeeded by his son Tepuzi, the present Tevo. Trepuzi has inherited his grand- 
father’s house, but none of his character. He struck us as being a particularly 
stupid man, respected by none. He knew nothing even of his own family history 
while Sas was able to give us details of both lines of Tevos. 
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The Sociological Functions of the Tevo. 


In attempting to analyse the functions of the Tevo in an Eastern Angami 
community one is at once faced with a difficulty in terminology. For the Tevo 
cannot rightly be called either a priest or a chief, and, though his whole life is 
pervaded by magical prescriptions and prohibitions, it would be misleading to 
call him a magician. The magic with which he is concerned does not consist 
so much in actions as in abstentions. He does not take part in any of the 
agricultural rites, such as first reaping and first sowing, nor has he any duties 
to perform at funerals. The rain-making ceremony is done without his aid, 
and at the cursing of an unknown thief he is even forbidden to approach the 
place where the magical act of spearing a faggot is performed. 

Yet the Tevo is the vessel that holds the magical “virtue” of the village, 
and as such is more important for the welfare of the community than anyone 
else. To understand his functions in the social life of a village it is necessary 
to take into consideration the psychological factor. The Angami holds a firm 
belief in the influence of magical forces on the success or failure of all his 
activities, and, above all, on the growth of his crops. He therefore gains con- 
fidence from the conviction that one man of his village, qualified by descent and 
office, is somehow in specially close contact with those forces. He knows that 
the “virtue” of the village, embodied in that man, is well guarded by numerous 
tabus — tabus which this one man observes as the representative, as it were, 
of the whole community, and for the general benefit. Tabus which the ordinary 
villager could never observe, though he clearly sees their importance, are thus 
observed on his behalf. He knows that everything possible is being done for 
the prosperity of the village, and this knowledge increases his own courage and 
his faith in the success of his enterprises. 

Apart from this more psychological aspect the institution of the Tevo is 
also of supreme sociological importance. He is a definite link, and perhaps 
the only visible one, between all the members of the community, wheatever be 
their clans and however bitter be their clan feuds. Participation in the Tevo’s 
installation feast is a solemn confirmation of membership of the community. 
The fact that it is the duty of the Tevo to go to the house of every giver of a 
Feast of Merit of any clan raises him above clan quarrels. Indeed it is con- 
sidered most unlucky to quarrel with the Tevo. He is the living symbol of the 
essential unity of the village in a tribe where the ordinary social and political 
life exhibits individualism in its most extreme form. . 

As successor and representative of the founder of the village he links up 
the present with the past, and strengthens tradition and the conservative forces 
- in the community. Though a Tevo of today may be a medicore individual, the 
prestige of the first Tevo, who must have been a man of initiative and character, 
still surrounds him, and through him heartens the village. It is recognition 
of the importance of this continuity and prestige which lies at the root of the 
rule which ordains that each Tevo in turn should occupy the house-site 
of the first, and that each should be buried in front of that site. The office is 
by no means a lifeless survival from times when vigorous leadership was 
essential; it is still a very potent factor in the life of an Eastern Angami village. 

Anthropos XXXI. 1936, 18 
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What however is the personal attitude of the villagers towards their 
Tevo? This naturally depends to a great extent on the character of the man 
holding the office. For though no one would ever dream of abusing a Tevo 
or of assaulting one, even in a clan fight, yet this respect is paid to the insti- 
tution rather than to the man. A Tevo who was poor both materially and 
mentally would carry little weight in affairs of everyday life, but in all questions 
regarding tabus and ceremonies his office would give his opinion great im- 
portance. There seems to be very little sentimental attachment to a Tevo as 
such. On the day we passed Thenizumi on our way to Cheswezumi the Tevo 
of the former village had just died. The village was, of course, manna and no 
work could be done in the fields, but though it was the day of the funeral we 
met four men of the village going merrily of for a day’s hunting. In the 
evening, at the time of the funeral, Thenizumi people came in to our camp to 
have their petty complaints heard as if nothing out of the ordinary was 
happening. Even THEvonl, our interpreter and the most important man in Theni- 
zumi, did not bother to walk back two and a half miles to attend the funeral 
of his own Tevo. The death of a Tevo is regarded as unfortunate and unlucky, 
but, except among his own relations, arouses no more sentimental feelings than 
does an unpleasant earthquake. 


Other Village Officials. 

A paper on the Tevo would be incomplete without some mention of the 
other officials of an Eastern Angami village. On page 923 we noted that besides 
the Tevo, the Chekrt, the First Sower and the First Reaper get shares of 
all game killed. There is nothing in the nature of a secular chieftainship, and 
these, with the Tevo, are the only officials in a village. 

The selection of a Chekrii is not difficult; he must be the oldest man in 
the village, and age is his sole qualification. When it has been decided by the 
old men of the village that a particular day is to be manna, the fact is announced 
by the Chekrti the day before. He has few other duties. When the Tevo 
himself gives a Feast of Merit the Chekrii goes to his house and eats first, as 
the Tevo does when any ordinary villager gives a Feast of Merit. He observes 
the same food tabus as a Tevo, and, though it is not forbidden to remove things 
from his house, to steal from him is a very serious crime. At his death and 
at the installation of his successor the same number of manna days are observed 
as for a Tevo. 

The First Sower initiates the sowing both of millet and rice. He may be 
of any clan, but great care is taken to choose a steady man who can be trusted 
to observe tabus, for the harm done by the breaking of a tabu is automatic, and 
cannot be remedied by subsequent punishment of the transgressor 14. He must 
be a widower, and must remain chaste for the rest of his life. 


yay 4 Lest the should offend again, the First Sower of Terocheswumi was recently 
dismissed. In a fury that someone’s domestic bison had damaged his crop he set of 
to Kohima to lodge a complaint, taking with him his own food and drink. Since it is 


strictly forbidden for him to remove anything from the village between sowing and 
harvest he was removed from office. . 
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The First Reaper is an old widow of any clan. Her duty is to initiate the 
reaping for the village. She must remain chaste, and for this reason an old 
woman is chosen, as being less likely to be tempted. She, like the First Sower, 
must be a person who can be trusted to observe tabus. 

After harvest the First Sower and First Reaper each receive one very 
small basket of rice from every household. These meagre gifts are not enough 
to make the positions popular; the offices are too closely connected with magical 
dangers. The duties are therefore usually given to the poorest and most 
miserable — looking people imaginable. It is the office, not the holder, that 
counts. The same rules of sympathetic magic govern these offices as govern 
that of the Tevo. 
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Analecta et Additamenta. 


Die Stellung der Pygmaen in der Entwicklungsgeschichte der Menschheit. — Im 
Zusammenhang mit dem vortrefflichen Artikel von P. ScHepestra, der meine friihere Stel- 
lung in der Pygmdenfrage kurz beriihrt (S. 667), méchte ich im folgenden meine jetzige 
Ansicht kurz skizziert hier wiedergeben. Sie ist gegeniiber der friiheren wesentlich © 


geadndert. * 
Hinsichtlich der anthropologischen Stellung der Pygmdaen spreche ; 
ich mich (Ursprung der Gottesidee VI, S. 10) folgendermaBen aus: ,,Das seit 1910 immer i‘ 


umfangreicher zugestrdmte und bessere Material und die Untersuchungen hervorragender 


Anthropologen lassen mich jetzt der Ansicht zuneigen, daB die Pygmaen zwar auch rE 
k6rperlich unbedingt zu den altesten Rassen zahlen, aber nicht schlechthin und in allen 7 
Eigenheiten und Einzelheiten als die alteste Rasse zu gelten brauchen. Sondern es ge- £ 
winnt den Anschein, daB die Absonderung von den iibrigen Rassen, in die sie frithzeitig ; 


hineingerieten, zwar der ungestérten Bewahrung vieler Altertiimlichkeiten Vorschub 
leistete, aber auch der ungehemmten Entwicklung einseitiger Spezialisierung, deren volle 
Entfaltung ihr jetziges korperliches Charakterbild vollendete. Sie waren also anthro- 
pologisch nicht Vorvater (mehrer oder gar aller modernen Rassen), die im mittleren 
Stamm, am Hauptstamm der ganzen Entwicklung standen und von da aus nach allen 
Seiten Aste und Zweige aussendeten, sondern eine duBerst frith vom Hauptstamm ab- 
gezweigte Gruppe, die damit aus der nachfolgenden grofen Weiterentwicklung ausschied 
und in sich selbst kein Vorahne einer anderen Rasse wurde, auch nicht der negroiden.“ 

Hinsichtlich der ethnologischen und religiésen Stellung spreche 
ich meine jetzige Ansicht als Ergebnis eingehender Untersuchungen (ebenda, S. 373) aus: 
90 bildete dieser groBe, breite und feste Block (der nordamerikanisch-arktischen Ur- 
kultur) die giinstige Ausgangsbasis, um zundchst die synthetische Vergleichung mit der 
Religion der pygmdaischen Urkultuf durchzufiihren und ihre Verbundenheit mit ihr dar- 
zutun, Mit dieser gewaltig groBen Einheit der Religionen der arktisch-amerikanischen 
und der pygmaischen Urkultur verglichen wir die Religionen der letzten noch iibrigen 
Urkultur, der siidostaustralischen, und in den Verbindungen, die wir auch dort fest- 
stellten, vollzogen wir die letzte der groBen Teilsynthesen. Diese beiden letzten Teil- 
synthesen lieBen uns aber auch deutlicher sehen, in welchem Alterszusammenhang die 
pygmaische und die siidostaustralische Urkultur mit dem groBen Block der arktisch- 
amerikanischen Urkulturen stehen, der damit als eine Art zentraler Urkulturbasis sich 
herausstellt. Zuerst, noch vor dem A4ltesten Paldolithikum, sonderte sich von ihr nach 
Siidwesten hin die alithische pygmdische Urkultur ab, die dann bald in die asiatische und 
die afrikanische Gruppe sich spaltete. Bedeutend spater, also Janger mit der arktisch- 
amerikanischen Urkultur vereint bleibend, léste sich von ihr die palaolithische, siidost- 
australische Urkultur ab. Als dritte folgte, erst nachdem ein Teil von ihr nach Amerika 
ubergesetzt war, die siidamerikanische Urkultur der Feuerlander.“ 

Dazu ist zu nehmen, ebenda, S. 364: Dann haben wir aber das iiberaus wichtige 
Ergebnis gewonnen: die siidostaustralische Urkultur ist nicht mit der pygmdischen Ur- 
kultur zusammengeblieben, nachdem diese letztere sich von der bis dahin gemeinsamen 
altesten Urkultur getrennt hatte, sondern sie verblieb in dieser letzteren, als die pygma- 
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ische Urkultur sich von dieser bereits getrennt hatte. Sie hat also die spiitere Entwick- 
lung der arktisch-amerikanischen Urkulturen noch ein weiteres Stiick mitgemacht, aber 
nicht mehr die spezielle Entwicklung, welche die Pygmaen nach ihrer Abtrennung von 
den arktisch-amerikanischen Urkulturen einschlugen.“ 

Auch hier also ergibt sich, daB die Pygmien sich als erste von dem groBen Block 
der Urkulturen loslésten und eben wegen dieser friihen Lostrennung auch einen sehr 
alten Zustand mit hiniibernahmen und in ihrer Isolierung bewahrten. wahrend anderer- 
seits in dieser Isolierung aber auch eine gewisse Spezialisierung sich vollzog. 


W. SCHMIDT. 


Spengler contra Keramik 1. Oswatp SpeNGLER hat der Keramik den Krieg erklart, 
namlich der ,maBlosen Uberschatzung der Keramik“ als Quelle historischer Vorgange. 
Erscheinen ihm doch die Tontdpfe ,,heute eine Gefahr, weil sie als Grundlage dienen, 
um verschollene Geschichte zu rekonstruieren“. Warum, fragt der Kulturhistoriker und 
so der Ethnologie sich, bergen nun gerade die Keramiken, die ,,infolge der Massenhaftig- 
keit ihrer Reste ein allzu bequemes Mittel geworden“ sind (S. 187), eine besondere 
Gefahr in sich, die ihre Entwertung im Kreise der archdologischen Quellenzeugnisse 
bedingt? 

DaB ,,weder Konsonanten noch Tonhenkel wandern, sondern Menschen“ (S. 37), 
kann doch wohl kein methodischer Einwand gegen eine diesbeztigliche Verwendung der 
Keramik sein. Im Gegenteil, gerade diese, auch den Verfahrensweisen der ,,kulturhisto- 
rischen“ Richtung der Vélkerkunde innewohnende Uberzeugung berechtigte uns ja bisher 
dazu, hinter der Verbreitung von Sprachformen oder keramischen Motiven die Ver- 
breitung der Menschen zu sehen, deren LebensdéuBerungen den Gegenstand unserer Be- 
miihungen bilden. Hier aber setzen wohl die Meinungsverschiedenheiten ein: inwieweit 
eben die stets von Menschen verbreiteten keramischen Formen mit ihren plastischen und 
dekorativen Eigenheiten in einer eindeutigen Beziehung zu sozialen Gruppen und ihren 
geschichtlichen Erlebnissen stehen. 

Einmal ist es nach SpENGLER ,,ein Fehler, Einzelheiten der Topfform, etwa Hals 
oder Henkel, ,;wandern‘ zu lassen und ebenso Einzelziige des Motivschatzes, der Farben- 
gebung, des ornamentalen Ordnungsprinzips, von denen jedes fiir sich hier und dort un- 
abhangig entstanden sein kann“ (S.192). Ohne auf die gréBere oder geringere Wahr- 
scheinlichkeit einzugehen, mit welcher iibereinstimmende Kulturerscheinungen in ver- 
schiedenen Gebieten gerade bei Haufung unter sich unabhangiger Parallelen auf einen 
genetischen Zusammenhang weisen, kann natiirlich das regelmaBige Zusammenauttreten 
einer Vielzahl einzelner Formelemente selbst innerhalb eines geschlossenen Verbreitungs- 
gebietes in der Tat nicht ohne weiteres als ein Beweis fiir den einheitlichen Ursprung 
dieser Formbestandteile gewertet werden; man braucht nur an die bekannte Kontroverse 
zu erinnern, welche das Auftreten mutterrechtlicher Totemclans zum Gegenstand hat. 
Ist dies aber in der hier behandelten Hinsicht ausschlaggebend? -Beweist doch auch eine 
regelmaBige Verbindung heterogener Formelemente nicht minder, daB innerhalb eines 
Verbreitungsgebietes eine Tendenz zu gemeinsamem Vorkommen besteht, die zur Kenn- 
zeichnung einer lokalen Kulturepoche wichtiger als die oft nicht mehr zu ermittelnde 
letzte Herkunft der Bestandteile ist.’ Nehmen wir das Beispiel des sogenannten ,,Feti- 
schismus“, dessen lokales Vorkommen als gegebene GréBe zundchst entscheidender ist 
als die heterogene Herleitung seiner magischen und animistischen Komponenten. Eine 
bestimmte Kulturprovinz — ob wir sie hinsichtlich der Gesamtheit ihrer LebensauBerungen 
oder eines Teilgebietes (z. B. der Keramik) betrachten — ist in einer bestimmten Epoche 
nicht weniger eine geschichtliche Realitat, weil einzelne Formgebungen und auch Inhalte 
verschiedener Herkunft sind, was ja durch Vélkerwanderungen, politische Uberlagerungen 
oder Handelsverkehr immer der Fall sein kann. Die Zuriickfiihrung einzelner Elemente 


1 Zu einigen methodologischen Bemerkungen der SpeNGLeEr’schen Schrift ,,Zur 
Weltgeschichte des zweiten vorchristlichen Jahrtausends“ (Die Welt als Geschichte, 
1. Jahrg., Stuttgart 1935), der auch die Zitate des folgenden entstammen. 
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ihre verschiedenen Ursprungsherde ist natiirlich eine kulturgeschichtliche au 
par excellence; primar jedoch ist es von nicht geringerer Wichtigkeit, dab eine apes. 
solcher Komponenten (wie es z. B. Topfform, Farbgebung und Ornamentik sind) durc 

ihre vorzugsweise Verbindung zu einem fiir das betreffende Gebiet und fiir die betreffende 
Zeitspanne typischen Kulturgut geworden sind und so allerdings der historischen Kenn- 
zeichnung und Schichtung des fraglichen Kulturraumes dienen. 

Kann es ein Einwand gegen eine diesbeziigliche Auswertung auch der Keramik 
sein, daB ihre Erzeugnisse auf der Produktion nur einzelner Werkstatten beruhten? ,,Was 
als Keramik eines ,Volkes‘ erscheint, ist oft weiter nichts als das Erzeugnis einer einzigen 
bedeutenden Werkstatt oder eines Topferdorfes® (S.191). Diese Uberlegung ist in Wirk- 
lichkeit irrelevant. Denn alle Kulturleistungen eines Volkes sind letzten Endes immer 
Leistungen von Individuen. Sind — um die keramischen Beispiele im folgenden einmal 
einem ganz anderen Lebenskreise zu entnehmen — die mythologischen Vasenmalereien 
von Nazca oder die bekannten Amphoren des Cuzco-Stils weniger charakteristisch fiir 
einzelne Stamme oder Stammesverbinde des alten Peru, weil wir wissen, daB diese Art 
Tépferware von Fachhandwerkern, also werkstittenweise, verfertigt wurde? Natiirlich 
werden solche Erzeugnisse auch jenseits der Grenzen eines Volkes exportiert, und es 
geschieht dann zweierlei. Entweder sie heben sich dort als Fremdgut, ohne weitere Kreise 
zu ziehen, deutlich ab, wie das z. B. vereinzelte Nazca-, Ica- oder Pachacamaj-GefaBe im 
ganzen der Chimi-Keramik tun. Oder aber die urspriingliche ,,Fremd“-Ware findet An- 
klang, macht Mode, wird nachgeahmt oder ausgiebig importiert, wird von der aufnehmen- 
den Kultur ,rezipiert“ und tragt dann, gleich wie ein ,,von Haus aus bodenstandiges 
Element, zur Kennzeichnung einer Kulturprovinz und Penucke bei. Heute mehr als je 
sind wir von der weltweiten ,,Wanderung“ auch einzelner Kulturgiiter selbst in der 
alteren Menschheit iiberzeugt; daB solche Dinge dann hier und dort — aber eben nicht 
allenthalben — und zu bestimmten Zeiten ,,rezipiert‘’ und mit Vorhandenem zu einer 
neuen Einheit verbunden werden, dies tragt allenfalls zu einer noch eindeutigeren Heraus- 
arbeitung von Kulturindividualitaten bei. 

Bei Erwahnung werkstattenhafter Produktion wurde schon die Frage gestreift, ob 
die Keramik etwa aus dem Grunde nicht zur Kennzeichnung kulturhistorischer Epochen 
eines Gebietes diene, weil sich in ihnen kein Gruppenschicksal, sondern ,,lediglich“ das 
»Privatleben“ der Bewohner offenbart: ,,wie alle bloBen Zweck- und Zierformen fiihren 
die GefaBe der einstigen Dorfer zu den schwersten Irrtiimern, weil sie lediglich Ausdruck 
des privaten, alltaglichen Daseins von Leib und Seele sind und nicht der 6ffentlichen 
Machte des geschichtlichen Wirkens“ (S. 188). Es sei also daran erinnert, daB alle 6ffent- 
lichen Machte der Geschichte notwendig immer durch die einzelnen wirken. Denn der 
Staat kann schlechterdings nicht Bumerang werfen, die Gesellschaft nicht in einer Hange- 
matte schlafen, die Offentliche Gewalt nicht monogam leben und das RechtsbewuBtsein 
keinen Tabak rauchen; das alles k6nnen immer nur einzelne. Aber daB alle solche Kultur- 
erscheinungen AufSerungen des privaten Lebens sind, macht das sie weniger kenn+ 
zeichnend fiir eine bestimmte Haltung in einem bestimmten Raume und zu einer be- 
stimmten Zeit? Rein theoretisch gesehen, kénnte natiirlich jede Familie ihre Tassen nach 
,eigenem“ Geschmack bemalen — erfahrungsgemaB aber wissen wir (und die Geschichte 
ist eine absolut ,,aposteriorische“ Wissenschaft), daB gerade in der dlteren Gesellschaft 
neben der individuellen Neuschépfung das iitberwiegende Beharren an traditioneller Fort- 
fuhrung der Sitte steht; erfahrungsgem4B hat eben ein jedes Volk zu einer bestimmten 
Zeit einen oder wenige Stile seiner Gebrauchsgegenstinde, erfahrungsgem4B ist eben 
wirklich, von der Keramik aus gesehen, das 18. Jahrhundert das Jahrhundert des Por- 


zellans. Es gibt keine ,,massenhaften“ privaten AuBerungen, die keine KulturauBe+ 
rungen sind. 


aut 


Wenn auch die verschiedenen Lebensspharen einer Kultur zwar samtlich in einer 
innigen und unlésbaren, aber recht komplexen Wechselwirkung untereinander stehen, so 
ist zuzugeben, daB diese im einzelnen nicht in einer eindeutig erschlieRbaren Richtung 
liegt. So kann bei allen urs&chlichen Faden zwischen staatlicher Wirksamkeit und Ent- 
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faltung des Kunsthandwerks im 18. Jahrhundert aus der Geschichte des Porzellans natiir- 
lich nicht der Ausgang des Siebenjahrigen Krieges abgelesen werden. Weitgehend also 
kann die Keramik wie viele andere Dinge des taglichen Gebrauches nicht ohne weiteres 
zur Ermittiung politischer Vorgange dienen. Ganz unabhangig sind aber auch alle diese 
kulturellen Erscheinungen vom politischen Geschehen nicht: es besteht eben wirklich 
zwischen dem Auftreten r6mischer Vasen und der rémischen Herrschaft in Gallien ein 
Zusammenhang. Die genauen Jahreszahlen der letzteren wissen wir natiirlich nur aus 
anderen, schriftlichen Quellen. Doch angenommen, wir hatten alle diese schriftlichen 
Zeugen nicht: wiirde uns die Verbreitung rémischer Gebrauchsgegenstande nicht eine 
wenigstens adaquate Vorstellung von der Ausbreitung auch des rémischen Reiches geben? 
Wir brauchen erfreulicherweise nicht aus der Cuzco-Keramik, welche im 15. Jahrhundert 
in Chimt' auftaucht, zu schlieBen, daB der Inka Pachacutij die ndrdliche peruanische 
Kiiste unterwarf, aber wir kénnten es. Diirfte es in einem umgekehrten Falle, wo uns die 
Schriftquellen verlassen, ein Fehlschlu8 aus den Fundverhaltnissen des sogenannten 
Tiahuanaco-Stiles sein, daB die Colla im 7. oder 8. nachchristlichen Jahrhundert wahr- 
scheinlich keine politische Herrschaft tiber dieselbe Gegend tibten? 

Leider ist die Archdologie darauf angewiesen, mit relativ diirftigem Quellenmaterial 
die Friihgeschichte der Vélker und Kulturen zu ertasten. Hat sie nicht um so weniger 
Grund, auf ein so wichtiges Hilfsmittel zu verzichten, wie es die keramischen Funde sind? 
Insbesondere Ethnologie und prahistorische Archdologie sind in ihrem Bemiihen um die 
Geschichte der alteren Menschheit und ihrer Schépfungen nicht berechtigt, die Ent- 
hiillungen der Keramik deshalb zu verachten, weil diese zwar, wie die Tontopfe der 
nordlichen peruanischen Kiiste, uns die ganze Lebensfiille von Vélkern offenbaren kann, 
aber nur beschrankt iiber politische Einzelvorgange und nichts iiber Mord und Totschlag 
unter Kaisern und K6nigen auszusagen vermag. 


Prof. Dr. HERMANN TrRIMBORN — Madrid. 


Zur Frage nach der Urheimat der Indogermanen. —- W. Kopprrs hat in seinem 
Aufsatze ,,Die Indogermanenfrage im Lichte der historischen Vélkerkunde” in dieser 
Zeitschrift, XXX, 1/2, 1935, S.1—31, die Frage nach der Urheimat der Indogermanen 
von neuem in Angriff genommen und sie vom voélkerkundlichen Standpunkte aus be- 
leuchtet, so da® man aus den hier zusammengestellten, den Indogermanen und den Altai- 
bewohnern gemeinsamen Kulturelementen auf eine urspriingliche Nachbarschaft beider 
Urvolker schlieBen kann. Auch andere Kultur- und Sprachforscher sind jetzt wieder dieser . 
Ansicht, daB die Urheimat der Indogermanen irgendwo in Mittelasien lag ?. 

Nimmt man aber als Ausgangszentrum der Indogermanen Asien an, so muB man 
auch die altesten Spracherscheinungen des Indogermanischen, die fiir die Zergliederung 
der indogermanischen Ursprache in ihre Gruppen ausschlaggebend gewesen sind, dorthin 
verlegen. Und zu diesen gehért wohl ohne Zweifel auch der Zerfall der indogermanischen 
Ursprache in die Kentum- und Satemgruppe *. 

Das ist eine theoretische Voraussetzung, die sich aber auch praktisch wahrschein- 
lich machen l48t, und zwar durch folgende Erwagung: 


2 Zu der von Koprers angefiihrten Literatur ware noch ein wichtiger Aufsatz von 
Jos. Janko (Der Eintritt der alten Slawen in den europdischen Kulturkreis, tschechisch in 
Cesky éasopis historicky XXXIX, in deutschem Auszuge von Mer in der ,,Prager Presse“ 
vom 23. April 1933 in der Rubrik , Wissenschaft“) nachzutragen, dessen Verfasser die 
indogermanische Urheimat auch nach Innerasien verlegt. Vgl. weiter Cur. Dawson, The 
Age of the Gods (Rezension von A. Cross, Anthropos XXX, S. 291—294). E. ScHwENT- 
NER, Tocharisch, 1935, S. 29, hat sich dariiber sehr vorsichtig ausgesprochen. 

3 So schon Brucmann K. vgl. Gr. (Neudruck 1922), S. 20 (ein ,,Dialektism der 
indogerm. Ursprache“), H. Hirt, Indogerm. Gramm. I, 1927, S. 55 (,,Dialektspaltung des 
Indogermanischen von Bedeutung“) und endlich J. JANKo, a. a. O., S. 7 (des Seperat- 
abdruckes), der seine relative Chronologie bestimmt: nach dem Abzuge der Tocharer 
nach Siidosten, weil diese noch das gewohnliche k und den Vordergaumenlaut kK’ er- 


halten haben. 
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Die Substrattheorie sucht zu beweisen — oder hat vielmehr schon durch die ihr 
eigene Methode und ihre bloBe Existenz bewiesen, weil sie ohne diese Voraussetzung 
Beene nicht existieren kénnte —, daB sprachliche Geschehnisse eine Neigung haben, 
sich auf demselben Gebiete zu wiederholen +. 

Wenn man dann aber findet, daB einerseits dem syrjanisch-wotjakischen un- 
mouillierten s- (und auch dem wogulischen s-) Laut in manchen ostjakischen Wo6rtern 
ein k’ entspricht® und anderseits auch mit k- anlautenden mongolischen und tiirkischen 
Wortern solche des Samojedischen, die mit s- anlauten, entsprethen °, so hat man da eine 
wichtige Parallele zu einer der Altesten indogermanischen Lautentwicklungen 


\ 


gefunden. 
Nicht nur diese Spracherscheinung, sondern auch das Gebiet, wo sie vorkommt 
— die Richtigkeit der anderen Zeugnisse fiir die Urheimat der Indogermanen in Asien 
vorausgesetzt —, decken sich fast vollkommen*. Und entsprache auch diese Entwick- 
lungsparallele der erwahnten indogermanischen Lautentwicklung nicht ganz, so halt sie 
der Verfasser dieser Zeilen fiir wenigstens erwahnenswert, weil sie seines Wissens in 
diesem Zusammenhang noch nicht gewertet worden ist. Die Substratforscher k6nnten 
namlich dieses Parallele weiter ausarbeiten und dann ware ein neues wichtiges Zeugnis 
fiir die asiatische Urheimat der Indogermanen, diesmal aus der Entwicklung der 
Ursprache, gewonnen. Dr. Paver Poucua — Prag. 


Japan-Kalifornien. (Zum Amaterasu-Mythos.) — DaB das altjapanische Mythengut, 
wie es die literarischen Denkmaler des 8. und 9. Jahrhunderts bewahren, vielfach ge- 
schichtet ist, hat man seit langem erkannt. Es ist auch gelungen, einige Beziehungen 
zwischen ihm und AuBerjapanischem, zundchst, was ja am nachsten lag, zur Uberliefe- 
rung der Ainu herauszuarbeiten. Je eingehender man sich indes mit dem Stoff beschaftigt, 
um so deutlicher wird, daB er noch viel komplexer ist als man gemeint hat. Wie hoch 
zusammengesetzt eine auf den ersten Blick so geschlossene Erzahlung wie die von der 
Sonnengottin AmaTrerasu ist, soll hier gezeigt werden. Es hat sich mir dabei heraus- 
gestellt, daB sie sehr enge Beziehungen zu Mythen kalifornischer Stamme hat, daneben 
aber Elemente enthalt, die, soweit ich sehe, nur in Siidostasien vorkommen. Bei dem 
heutigen Stand der Diskussionen asiatisch-amerikanischer Relationen diirfte das Herbei- 


* Vel. z. B. W. Scnutzz, Alt- und Neuindisches, SBAW., 1916, I, S. 7. 

_ > H. Paasonen, Die finnisch-ugrischen s-Laute, Mémoires de la Soc. Finno- 
ougrienne XLI, Helsinki 1918, S.113. — Zur Information sei hier-nur bemerkt, da& die 
Ostjaken am Ob und seinen Nebenfliissen, die Wogulen westlich von ihnen im Gebiet 
Nees und Perm, die Syrjanen und Wotjaken im europdischen mittleren Uralgebiet 
wohnen, 

® Kar Donner, Uber samojedisches &- und S-, Journal de la Soc. Finno-oueri 
XXXVII, Helsinki 1916—1920 (2. Abhandlung). — ee samojedische Spracieweekee 
streckt sich tiber das Kiistengebiet des Eismeers vom sogenannten Weifen Meere bis zur 
Chatangabucht, seine Mundarten werden aber auch am Unterlauf des Jenissei und auch 
in den Waldregionen am oberen Ob und dessen Nebenfliissen gesprochen (Fr. N 
FINCK, Die Sprachstémme des Erdkreises 3, 1923, S. 60). Aus den zahlreichen urindo- 
germanischen Baumnamen schlie8t man auch, daB die Indogermanen in einem Wald- 


land gesessen haben miissen (Hirt, a.a.O., S. 92 Die finnisch-ugri i 
samojedische Sprachfamilie sind urverwandt un A SES ee ee 


Materialsammlung folgendes angefiihrt: samo 
SI : tiirk, kis ,,Zobel", Sernak, sérban : tiirk. kir- »hineingehen“ 
pode , Sul, SOn, kia : mongol.-tiirk. kin, kin » Nabel“ 
-autveranderung, mit der ie finni i jedi i 
cout needa eae sue pac die finnisch-ugrisch-samojedischen Etymologien 
done > Bae rhs : ses 
j e, Syda : finn, kaksi ,,zwei“, siolo : finn. kieli Lun gen. 


sepka, Sdpek : finn. i icht“. sf 7-4 a las ect Cea E 
Pepe Bieta keped ,,leicht“, sd, §2 : finn. kyy ,,Schlange“, saged, Sdkol’a : finn. 


* Der Auffassung der Substratheorie 


heimat der Indogermanen — vorsichti er ausgedrii i 
. ae r ck 
Ursprache in die Kentum- und Solennace a wee 
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schaffen neuen Materials immer noch am wichtigsten sein, weshalb ich mich begniige, 
den Stoff darzulegen und nur solche Bemerkungen anzuschlieBen, die mit ihm ganz un- 
mittelbar zu tun haben. 

Wie die Sonnengéttin AmMATERAsU verschwand und wiedergewonnen wurde, be- 
richten Kojrx1 und Ninonat in den groBen Ziigen ziemlich iibereinstimmend: 

SusaA no wo beleidigte durch viele Untaten seine Schwester AMATERASU. Sie 
schloB sich, gekrankt, in die Felsenhéhle des Himmels ein. Die Welt wurde dunkel. Die 
Gotter berieten, wie sie AMATERASU wieder holen kénnten. Koj. 38—41 ® heiBt es (die 
schmiickenden Beiworter wie ,,himmlisch“ u. a. sind fortgelassen): 

,Hierauf versammelten sich die Gotter im FluBbett des Flusses des Himmels und 
lieBen OmountrKAne, den Sohn des TAKA-mi-MusuBI, nachdenken und (als Resultat seines 
Nachdenkens) holte man die langkrahenden Hahne der bestandigen Nacht zusammen 
und lieB sie krahen, 

und nahm die Felsen von dem FluBbett des Flusses des Himmels, 

und nahm Eisen aus den Erzbergen des Himmels, rief den Schmied AMA-TSU-MARA 
herbei und beauftragte IsH1-Kori-pome mit der Anfertigung eines Spiegels, 

und beauftragte TamA-noya mit der Anfertigung von mit an Faden aufgereihten 
Juwelen von 500 Yasaka-Krumm-juwelen, 

und rief AMA No KOYANE und Furo-rama und lie& das Schulterblatt eines Hirschen 
des Kagu-Berges herausziehen und Birkenrinde vom Kagu-Berg nehmen und die Divi- 
nation vornehmen, 

und riB einen 500zweigigen Sakaki-Baum des Kagu-Berges mit Wurzel- 
ausreiBung aus, 

und an den oberen Zweigen hing man die an Faden aufgereihten Juwelen von 
500 Yasaka-Krumm-Juwelen auf und an den mittleren Zweigen hing man den Yata-Spiegel 
auf und an den unteren Zweigen hing man weiBe weiche Opfergaben und griine weiche 
Opfergaben auf, 

und diese verschiedenen Dinge nahm Furo-rama und hielt sie zusammen mit den 
Opfergaben und AMA No KOYANE Sagte betend die Ritualworte her, 

und AME NO TA-CHIKARA-wo Stellte sich verborgen neben die Tiir, 

und Ama No uzuME hangte sich den Keulenbarlapp vom Kagu-Berg als ein Hand- 
stiitzband um und machte sich (die Blatter) des Spindelbaumes zum Kopfschmuck und 
band sich die Blatter des Bambusgrases vom Kagu-Berg zu einem HandstrauB zusammen 
und jegte ein Schallbrett vor die Tiir der Felsenwohnung und stampfte darauf, daB es 
erténte, und tat, als ob sie in Besessenheit eine gottliche Inspiration habe, zog die 
Warzen ihrer Briiste heraus und zog den Saumband ihres Ge 
wandes bis an die Scham herab. 

Da schiitterte das Gefilde des Himmels und die 800 Myriaden Gdtter alle zu- 
sammen lachten. 

Hierauf kam Ama-TerAsu Ono-mr-Kami dieses gar seltsam vor und indem sie ein 
klein wenig die Tiir der Felsenwohnung Offnete, sprach sie zu ihnen heraus: ,Seitdem 
ich mich eingeschlossen halte, sollte doch meiner Meinung nach das Himmelsgefilde 
jedenfalls dunkel sein, und auch das Mittelland des Schilfgefildes sollte iiberall dunkel 
sein. Wie kommt es daher, daB AMA No UzUME 80 lustig ist und daB auch die 800 My- 
riaden Gdtter alle lachen? 

Da sagte AMA No uzuME und sprach: ,Wir freuen uns und sind lustig, weil eine 
Gottheit da ist, die noch herrlicher ist als deine Hoheit.‘ 

Wihrend sie so sprach, hielten Ama No KoyANE und Furo-rama den Sp i e- 
gel vor und zeigten ihn achtungsvoll der AMA-TERASU OHO-MI-KAMI. Da kam Ama~- 
TERASU OHO-MI-KAMI immer mehr und mehr erstaunt aus der Tiir heraus und blickte hin, 
worauf der im Versteck stehende Ame No TA-CHIKARA-Wo Sie bei ihrer Hand nahm und 


8 Koyrkt (Abkiirzung Koj.), Nrsoncr (Nrin.) und Kocosnut werden in der Uber- 
setzung von K. Frorenz: Die heidnischen Quellen der Shinto-Religion. Gdttingen 1919, 
zitiert. Die Ziffern geben die Seitenzahlen bei FLorenz (Abk.: Qu.) an. 
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herauszog. Hierauf zog Furo-rama ein mit den Wurzelenden verflochtenes Seil hinter 
ihrem Riicken quer vor und sprach die Worte: ,Du darfst von hier nicht wieder in das 
Innere hinein.‘ 

Da nun Ama-TerAsu Ono-mi-KAMI herausgekommen war, wurden selbstverstand- 
lich das Gefilde des Himmels und das Mittelland des Schilfgefildes wieder hell.“ 

Der Haupttext des Nru. 154—156 unterscheidet sich nur gegen den SchluB von 
der Fassung des Koysrxi. Gleich ist die Beratung der Gétter, die Weisung des OmoHI- 
KANE, die Hahne krahen zu lassen, die Aufrichtung des Sakaki-Baumes mit Juwelen, 
Spiegel und Opfergaben. Der obszéne Tanz ist zu einer ,,kunstvollen Pantomime” ge- 
worden. Es fehlt die Antwort des Uzumr, sie hatten jetzt eine schonere Gottheit, und 
die Lockung durch den vorgehaltenen Spiegel. Nia. Var. I, 157, kennt nicht die krahenden 
Hahne, weiB aber von der Anfertigung eines Sonnenspeeres und eines Spiegels, 
dann bricht sie ab; Var. II, 158—159, enthalt nichts von den Hahnen, die Form des 
Zaubers durch Baum, Spiegel, Juwelen und Opfergaben ist etwas anders, UzumE kommt 
nicht vor, der Spiegel wird zwar in die Héhle getan, aber die Gottin kommt einfach auf 
die Bitten des AMA No KOYANE hervor; die Hahne fehlen auch in Var. HII, 161, ebenso 
Uzume, AMATERASU kommt hervor, weil Furo-rama betet, TA-cHIKARA-wo zieht sie 
vollends heraus. 

KocosHurt 419—422 bietet nichts, was iiber Koy. und Nrw. hinausginge. UzumeE 
tanzt eine ,,lacherliche Pantomime“. 


Es sind sechs Mittel, die Gottin wieder zu gewinnen, genannt: 1. das Krahen der’ 


Hahne; 2. der Sakaki-Baum mit Spiegel, Juwelen und Opfergaben; 3. Uzumr’s Tanz und 
Lachen; 4. der Sonnenspeer; 5. die Lockung durch den Spiegel; 6. das einfache Bitten. 

Das bloBe Bitten scheidet fiir die Untersuchung von vornherein aus. Es liegt zu 
offenkundig ein Versuch vor, den alten Mythos zu versittlichen, eine Tendenz, die auch 
Uzume’s obszénen Tanz zu einer kunstvollen oder lacherlichen Pantomime abge- 
schwacht hat. 

Was der Sonnenspeer bedeutet, ist mit voller Sicherheit nicht auszumachen. 
FLorENZ, Myth.® 157 n. 22, meint, er kénnte mit dem chi-maki no hoko, dem mit Chigras 
umwundenen Speer, identisch sein, den Uzume Nin. 155 bei dem Tanz in Handen hilt. 
Er kénnte dann den Phallus symbolisieren. Im Koy. wird ein Schmied AMmA-TSU-MARA 
erwahnt, den man ruft, etwas anzufertigen, was nicht genannt wird. AMmA-TsU-MARA 
heiBt ,,himmlischer Penis“. Man erinnert sich aber auch des Prinzen Sonnenspeer in der 
Erzahlung Koy.112—113 und des ihm gleichen TsunucaA Arasurto Ni. 255 29, 


Der Sakaki-Baum mit Spiegel und Juwelen wirkt in der Geschichte selber nicht 
mit. Zum Herauslocken der Géttin wiirde der Spiegel geniigen. Daraus lieBe sich der 
SchluB ziehen, daB der Baum und die Gegenstande auf ihm dem urspriinglichen Mythos 
fremd sind und dem Ritual entstammen (wobei der Frage, ob dieses Ritual nicht wieder 
Seinerseits erstarrter Mythos ist, hier nicht nachgegangen werden kann). 


Es ist das Verdienst N. Macocutn’s, gezeigt zu haben, daB Magisches in der 
Geschichte von der Géttin AMATERAsU von nicht geringer Bedeutung ist14. Ich kann 
seiner Auffassung, wonach auch der kleinste Zug noch magisch bestimmt sei, zwar nicht 
folgen, aber daB der Baum mit dem daraufgehangten Spiegel Zauberzwecken dient, hat 
der russische Forscher richtig erkannt. Er macht auf einen von CopRINGTON auf den 
Banks-Inseln gefundenen Brauch aufmerksam: 

fo make sunshine it might be enough only to smear a standing stone with red 
earth; but it was very effectual to wind about a very round stone, a vat loa, sunstone 
with red braid, and stick it with owl’s feathers to represent rays, singing in ; low voice 


a fp sarees Mythologie. Tokyo 1894. 
. MANncHEN-Hi N: ai i 
sant oe hee: Das Marchen von der Schwanenjungfrau in Japan. 
a ef j j 
Der japanische Mythos von der sich in die himmlische Hodhle entfernenden 


Sonnengéttin AMaTeRAsu und der S é 
ULE ce foots seaeag (russ.). Isv. vostoén. fak. gos. dal’nevo- 
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the proper spell, and then to hang it on some high tree, a banyan or a casuarina in 
a sacred place 12.“ 

Die Ubereinstimmung mit dem Japanischen ist schlagend. Da wie dort eewinnt 
man die entschwundene Sonne wieder, indem man ihr Bild, den runden Stein, den runden 
Spiegel, auf einen Baum hangt. Das Shinto-Ritual kennt bis heute die ma-sakaki}*. 

In einem ,,poem“ der Hei Miao in Kueichou heiBt es: ,,Die Sonne ging weg und 
wollte nicht zuriickkehren. Darauf entsandte man verschiedene Tiere und Vogel, die 
Sonne zuriickzurufen. Die Sonne weigerte sich, ihrem Ruf zu folgen. SchlieBlich schickte 
man den Hahn, die Sonne zur Riickkehr anzurufen, und als der Hahn krahte, kam die 
Sonne zuriick.“ Noch jetzt, so schlieBt das Gedicht, geht die Sonne auf, sobald der Hahn 
kraiht 14, Nach der Fassung bei Savrva # halten sich Sonne und Mond sieben Jahr lang 
verborgen. Die Sonne ist die letzte von zehn, der Mond der letzte von urspriinglich neun 
Monden. Der Tiger fleht vergebens, erst beim siebenten Schrei des Hahns erscheinen 
die Himmelskérper wieder. 

Die Angami Naga erzihlen: Urspriinglich wollte die Sonne nicht aufgehen. Was 
weder dem Menschen, dem Schwein, dem Hund und dem Huhn gelang, gelang dem Hahn. 
Er brachte sie dazu, der Welt zu scheinen 1®. In dieser Geschichte ist die Sonne mannlich, 
was aber nicht die iibliche Naga-Auffassung ist, welche die Sonne fir eine Frau und den 
Mond fiir einen Mann halt (,,probably the inversion of the sex is due to the teller’s having 
been sophisticated in a school"). Die Naga kennen noch die verschiedenen Tiere“ der 
Miao-Geschichte. 

Es braucht wohl nicht erst ausgefiihrt zu werden, daB die eben angefiihrten Er- 
zihlungen mit der japanischen auf das engste verwandt sind. 

Ein anderes Motiv findet sich, auch in Siidostasien, bei den Khasi wieder. ,,In 
alter Zeit lief ein Geriicht um, daB in der Hohle Marai eine Frau leben soll. Sie war 
jung und sehr schén, Viele versuchten sie zu fangen, aber sie vermochten es nicht, weil 
die Héhle so eng war. Da kam aber ein sehr schlauer Mann, der sie iiberlisten wollte, 
indem er ihr eine Blume namens u tiew-jalyng-kteng zeigte. Das Madchen kam heraus, 
die Blume zu nehmen, doch der Mann ging, die Blume hinten haltend, so weit riickwarts, 
bis sie an eine breitere Stelle kam, wo er sie ergriff.“ Die beiden werden Mann und 
Frau. Ohne Grund kehrt dann die Frau wieder in die Héhle zuriick, um nie wieder zu 
kommen 1. 

Die Blume, mit der die Géttin aus der Hohle gelockt wird, entspricht dem Spiegel. 
der Yata-kagami, der ,,achthandige Spiegel“, ist ein achteckiger Metallspiegel, wie solche 
als Embleme der Gottheit im Shinto-Kult verwendet werden. Sie heiBen gewohnlich 
(Qu. 39 n. 14) yatsu-hana no shinkyo, ,achtblumiger Gotterspiegel™. 

Die Motive ,,Die Tiere bitten die sich verborgen haltende Sonne, wiederzukehren; 
erst der Hahn hat Erfolg“, und ,,Der vorgehaltene Spiegel — die Blume lockt die Gdttin 
aus der Héhle“ weisen auf Zusammenhange mit dem siidostasiatischen Kontinent. Soweit 
ich sehe, ist aus Indonesien keine Erzaihlung dieser Art aufgezeichnet. 

Matsumoto hat die Beziehungen, die zwischen dem Tanz der Uzume und dem 
Zeremoniell bei dem Mitama-shizume, dem Zuriickrufen und Beruhigen der Seele des 
Kaisers, bestehen, naher untersucht, Er kam zu dem SchluB, daB der Tanz in dieser 
Erzahlung aus der Zeremonie entstanden ist. Ich glaube, daB hier einmal sehr deutlich 
gezeigt werden kann, wie das Ritual aus dem Mythos erwachst. 

Eine Erzihlung der Korjaken, die W. JocHELson aufgezeichnet hat, lautet: YINEA- 
neut ist die Tochter des Big-Raven. Raven-Man hatte sie heiraten wollen, aber sie war 
die Frau des Little-Bird-Man geworden. »Plétzlich wurde es dunkel. Raven-Man hatte 
die Sonne verschluckt.“ Der Schamane erkennt das. ,, YINEA-NEUT sagte: ,I[ch will zu ihm 


12 The Melanesians, p. 184. 


13 Qu. 39 n. 13, 231, 275. 
14 S. Crarke: Among the tribes of South-West-China. London 1911, p. 42. 


15 F. M. Savina: Histoire des Miao. Hongkong 1924, p. 244. 
16 J, H. Hutton: The Angami Nagas. London 1921, p. 259—260. 
17 P. R. T. Gurpon: The Khasis. London 1907, p. 165—166. 
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gehen und die Sonne befreien.‘ Sie zog ihren Mantel an und ging zum Raben. Sie fand 
Raven-Man in seinem Haus liegen. Er stand nicht auf und verharrte in Schweigen, um 
nicht den Mund zu 6ffnen. YrneA-NEUT ndherte sich ihm und sagte schlau: ,ich habe 
Little-Bird-Man verlassen. Ich sehne mich nach dir.‘ Sie umarmte ihn fest und kitzelte 
ihn unter dem Arm. Er lachte und 6ffnete den Mund. Da entkam die Sonne und es wurde 
wieder hell. Sie totet dann listig Raven-Man 18. 

In dem Text, den W. Bocoras publiziert hat, heiBt die Heldin TscHanat, im tibri- 
gen ist die Erzahlung die gleiche 19. 

Die Motivierung ist in diesen korjakischen Geschichten, wie auch sonst immer, 
ganz grob. Die Frau umarmt den Unhold. Sie ist offenbar nackt gedacht. Doch es 
geniigt dem Korjaken nicht, daB sie durch einen Tanz den Unhold lachen macht, sie muB 
ihn dazu noch kitzeln. DaB dieses Kitzeln sekundar, der Tanz allein das Urspriingliche 
ist, geht aus den Erzahlungen hervor, die nun folgen. 

Die athapaskischen Sinkyone in Nordwest-Kalifornien erzahlen ?°: 

» There was no fire. In some way people lived without it. It was through the birth 
of a certain child that fire war obtained. This child cried all the time. The people did 
for it all they might think of, but they could not quiet it. The child became larger, but 
still it cried. Some said, ,If that child had not something on its mind, it would not be 
always crying.‘ As it cried, they heard it saying, ,I fear the fire’. Then some said, ,It 
must have seen fire somewhere‘. At least they found out what it was crying for. It saw 
fire that no one else could see. Then the people discussed how they would get the fire 
from him who kept it. This was the Spider. He kept the fire inside of him- 
self. This is what made his body large. Coyote told them how to obtain the fire. He 
gathered many kinds of animals and birds (vgl. die Tiere in Siidostasien). They went 
to where the Spider was. They made a large crowd. After it became night, the Spider 
took the fire out from his body. During the day he would put it back. The people played 
doing whatever most ridiculous. If they could cause the Spider to laugh, the fire would 
shoot out of his mouth and they could get it. All tried, but could not make him laugh. 
At least the Skunk came dancing in with his tail stuck up. All laughed, and 
the Spider laughed too. Then the fire shot outof his mouths 

Gleichfalls Athapasken sind die den Sinkyone im Siiden benachbarten Kato. Sie 
erzahlen 21: 

Beginn wie oben. Der Hauptling schickt elf Tiere, Koyote, Kolibri und andere, um 
das Feuer aus. Sie kommen zum Red Mountain. ,,Big Spider was laying on the fire with his 
arms clasped around it.“ Koyote macht seine Haare lang und legt einen Giirtel an, 
der Kolibri wird rot. Sie fordern die Spinne auf, Feuer zu machen. Sie wollen tanzen. 
Die Spinne gibt kein Feuer. Koyote tanzt. Die Spinne bringt dann doch Feuer (warum, 
wird nicht gesagt). ,,The wood was piled up. Hummingbird sat on the top of it while 
Coyote danced. Coyote began licking his shoulders to make them laugh. Spider held the 
fire and did not laugh. Coyote and Hummingbird talked together. ,When I dance, you 
must carry the fire outside,‘ Coyote said. Coyote danced. He kept licking himself. When 
he reached his privates and licked them, Spider laughed. 
Hummingbird seized the fire and went on with it.“ 

Die beiden kalifornischen Erzahlungen haben mit der japanischen einen Zug von 
“eae Eigenart gemeinsam: die Gewinnung des Leuchtenden durch einen obszénen Tanz, 

er zum Lachen bringt, daB sich eine genetische Beziehung zwischen ihnen nicht wird 

bezweifeln lassen. 
may: Bilis oe me in vielen nordamerikanischen Feuerrauberzahlungen 
: sabe, der sich als Fichtennadel von der Tochter des Feuer- oder 


18 W. JocHELson: Religion and M f } 
yths of the Koryak. MAM 10, 1 : 252 
19 W. Bocoras: Koryak Texts. Publ. Americ. Eth Leiden 1 
20 A. L. KROEBER: Sinkyone Tales. JAFL 32 : 347 iG Nag on i 


21 P. E. Gopparp: Kato T t i i i 
logy (oUF Aston BNios aoe exts. Univ. of Calif. Publ. in Amer. Arch cand Ethno- 
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Sonnenbesitzers hat verschlucken lassen und als ihr Kind wieder geboren worden war, 
solange, bis er die Kisten, in denen die Lichter sind, zum Spielen erhalt, worauf er mit 
ihnen flieht. Auch in dem Weitergeben des Feuers von dem ersten Dieb an weitere Tiere, 
die mit ihm fliehen, kommt die Sinkyone-Erzahlung mit den typischen Feuerraubmythen 
iiberein. Aber der ,,japanische,, Zug kommt sonst nirgendwo anders in Nordamerika vor. 
Vielleicht gehdért aber doch noch eine Gesichte der gleichfalls kalifornischen Maidu 
hierher, die erzihlen, Sonne und Mond hatten sich einst geweigert, ihr Steinhaus im 
Osten zu verlassen, obwohl sie viele Tiere darum baten. Da hatten Angelwurm und 
Taschenratte Fléhe in das Haus gebracht, welche die beiden Gestirne so lange qualten, 
bis sie es nicht mehr aushielten und das Haus verlieBen 22. Es sind die bekannten Ziige: 
Die Sonne im Steinhaus versteckt, wie AmaTeRAsu in der Felsenhdhle, die bittenden 
Tiere, wie in Siidostasien. Das Qualen durch die Floéhe kénnte also ein Ersatz fiir das 
Kitzeln sein. 

Der Tanz spielt beim Feuer- oder Sonnenraub haufig eine Rolle. Die kalifornischen 
Pomo z. B. erzihlen, die Besitzer der Sonne seien von den Dieben miide getanzt worden, 
den Schlafenden hatten dann die Tiere die Sonne gestohlen?*. Tanzend stiehlt der 
Rabe das Feuer in einer Erzihlung der Indianer vom unteren Fraser River *+. Die Belege 
lieBen sich unschwer vermehren. 

Es ist keineswegs ausgeschlossen — ich halte es aus Griinden, deren Darlegung 
hier von meinem Thema zu weitab fiihren wiirde, eher fiir wahrscheinlich —, daB die 
Feuerraub- und Sonnenraubmythen der Indianer von der Nordwestkiiste und auch jene 
Ainu-Erzahlung, die Marsumorto, p. 127—129?°, mitteilt, mit den hier behandelten ver- 
wandt sind. Die besonderen Ziige finden sich in Nordwestamerika ebenso wenig wie bei 
den Ainu. 


Es seien die folgenden Ubereinstimmungen notiert: 


ale iia emi en: Vorkommen: 
Wiedergewinnung der entschwundenen Leuchtenden 
durch den Spiegel, Japan, Khasi. 
das auf den Baum gehangte Gleichnis, Japan, Melanesien. 
der Hahn, Japan, Miao, Naga. 
ein obszéner, zum Lachen reizender Tanz. Japan, Korjaken, Kalifornien. 


Dr. Orro M&NCHEN-HELFEN — Wien. 


Algunos impresos hoy ya muy raros sobre lenguas indigenas americanas. — 
En la Biblioteca de la Universidad de Harvard, Cambridge, Mass., se conserva 
una serie de publicaciones mayormente bolivianas las que no estan consignadas 
(Nos. 1—11) en la excelente obra bibliografica del sabio boliviano Dr. GABRIEL RENE- 
Moreno 26, ni tampoco se encuentran mencionadas en el vasto repertorio bibliografico 
expuesto en la obra que lleva por titulo ,,Bibliografia Espafiola de Lenguas Indigenas 
de América“ 2%. 

Esta vez me limito a dejar aqui constancia de los mas raros y menos conocidos, 
y que tratan de lenguas indigenas americanas. 

1. — Esplicacién de las cuatro partes de la Doctrina Christiana en el Idioma 


Quichua, Para la instruccién de los fieles en las Parroquias rurales. Escrita i dada a 


22 R. Drxon: Maidu Myths. BAM 17 : 78; id. The Northern Maidu. BAM 17 : 264. 

23 S A. Barret: A Composite myth of the Pomo Indians. JAF 19 : 44—46. 

24 W. KricKEBERG: Indianermarchen aus Nordamerika. Jena 1924, p. 205, 397. 

25 Nopuuiro Matsumoto: Essai sur la mythologie Japonaise. Paris 1928. | 

26 Biblioteca Boliviana.“ Catalogo de la Seccién de Libros i Folletos. Santiago 
de Chile, Imprenta Gutenberg. 1879. 4°, — pp. VIII — 880. ay 

27 Por el Conde pE LA ViNAzA.’Madrid 1892. — Véase ,,adiciones® en mi publi- 
cacién titulada ,,Lingiiistica Americana”. Notas Bibliograficas. Revista de Archivos, 


Bibliotecas y Museos. Madrid 1912. 
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luz por el Presbitero M. M. M. Con Superior Permiso. El autor prohibe la reimpresion 
de este Optisculo, hasta que mejore la impresion, i se adicione una Gramatica abre- 
biada (!) para la parte intelijente, que quiera observar la estructura i las reglas, a 


que esta sujeta la lengua espresiva de los Incas. En Cochabamba. Ano de 1854. Im- 


prenta de la Unién. — 4°. — I fnc. — pp. 90 — I fnc. de ,,Indice“. El autor de este 


estudio se Ilamaba ,,MariaAno Marta Montano“. reas 
2 —— Breve Resumen de Doctrina Christiana; traducida de Castellano a Idioma 


Tacana por el R. P. Fray Anronio GrLt: Misionera Apostolico y Cura — Conversor de la 
Mision de Tumupasa. Paz de Ayacucho, Ano de 1859. Imprenta de Vapor — Calle de la 
Aduana Numero 3628. — 8°, — 16 pp. dobles — 1 p.; total 33 pp. El texto castellano 
va ala izquierda y en frente se encuentra le version Tacana. 

3. — Gramatica Quechua 6 del Idioma del Imperio de los Incas compuesta por 
el Dr. José Diontsto ANCHORENA. Abogado de los Tribunales de Justicia de la Re- 
pliblica. Lima Imprenta del Estado, Calle de la Rifa N. 58. 1874 *®. — 8°. — pp. VIII — 187. 

4. — Vocabulario de Aimara de las voces mas usuales al Castellano y Quechua. 
Quinta Edicién. — Aumentada. Tacna. 1875. Imprenta de ,,La Revista del Sur“. — 
8°. — pp. 22 30. 

De este ,,Vocabulario“ existen, ademas, algunas ediciones hechas posteriormente 
en la ciudad de Tacna. 

5. — Cartilla ilustrada en Quichua, con Doctrina Cristiana y otras oraciones utiles 
al indio. Escritas por el Presbitero Dr. D. Jost Marta Montero, Prebendado de la 
Iglesia Metropolitan de La Plata. Esta obrita pertenece 4 su autor. Afio de 1878. Primera 


Edicién — Tipografia de Pedro Espafia. — 8°. —I fnce. — pp. 169. La impresién se hizo 
en Sucre, por otro nombre ,,La Plata“. 
6. — Catecismo de la Doctrina Cristiana en Lengua Guaraya. Por el P. Fray 


José Carpus. Cochabamba, Imprenta del Siglo. 1881. — 8°. — pp. VHI — 190. El 
ejemplar que pertenece a la Biblioteca de la Universidad de Harvard es falto de la 
portada; pero atin asi es de presumirse que debe haber sido impreso antes de 1882. 

La ,,Aprobacién“ que accompafia la segunda edicion de este mismo catecismo reza: 


»Colegio de San José de Tarata, julio 6 de 1882.“ 


,siendo nuestro principal deber el mirar por el bien sobre todo de nuestras 
Misiones, y juzgando no solamente ttil sino también muy conveniente tanto para los 
neofitos como para los conversores la traducci6n en castellano de la ,Doctrina Cristiana“ 
que en lengua Guaraya se acaba de imprimir, en virtud de las presentes facultamos 
al R. P. José Carpus para que, 4 cargo de nuestras Misiones, haga imprimir, cuando 
pueda, unos ochocientos ejemplares de dicha obrita con su traducci6én al castellano“. 
Fr. Mopesto CECCARELLI, Comisario Prefecto de Misiones.“ 


*S Ver mi nota bibliografica ,,Weitere Erednzungen zur Biblio i - 
Sprachen (Pano-Gruppe“. »Anthropos“ VI, p. 640, 1911, donde Wagers eet 
Siguiente obrita, — Catecismo / de la / Doctrina Cristiana { en idioma Tacana, / por un 
misionero del Colejio de | Propaganda — fide de la | Paz de Ayacucho: | 1859 | Im- 
prenta de Vapor. — Calle de la Aduana No. 36. /| — Por lo que respecta al autor de 
esta elses observa otro americanista ,,ce catéchisme doit étre celui du P. José Cor- 
fe (2) mentionné par Carbus 307", lo que naturalmente no es exacto. En primer 
ugar, el misionero Fray Jost Carpus se refieré al Padre Fray José Cors, el que, como 
a pADIce, Jamas compuso catecismo alguno en lengua Tacana. Y en segundo lugar 
aaa ae mencionado por aquel sabio, no es sino simplemente la primera edicién 
ee irae es ie Doctrina Cristiana“ compuesto por el mismo Padre Fray Antonio 
ee ae eae) pues Fray José Cors, companero y hermano de religion 
aoe de fore ee se vera mas adelante, no dejé sino manuscritos sobre la 
__. Ver mi articulo ,,Lingiifstica Americana“ (Sobretiro 18 i 
oe al Quichua de la Ley Organica de Municipalidades en Mae iay ene 
istricto“, etc. Lima, 1873, hecha por el Dr. ANCHORENA eal 


n ”» Ss n S. y y 5) 
CARLOS I ELIPE BE sTRA N, Oruro, 1872, vease ob. cit 
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7. — La Doctrina Cristiana explicada en Guarayo y en Castellano para el uso 
de los neéfitos De las Misiones del Colegio de Propaganda Fide De San José de Tarata 
por el P. Fray José Carpus M. O. Cochamba Imprenta del Siglo 1883. — 8°. — pp. VI 
— 252. — | fnc. de ,,Fé de Erratas“. 

En una nota puesta al pie de la pagina 1 leemos: ,,Esta carta (la que es firmada 
por ,,Fray Jost Carpus“) es una copia de la que se puso en la primera edicion, en la 
que la presente obrita se imprimié en lengua Guaraya solamente.“ 

8. — Compendio de Gramatica Quichua por el R. P. Fr. Antonio Carut. De la 
Orden de Predicadores. Santiago de Chile. Imprenta de Manuel Infante 86 — Santo 
Domingo 86 —. 1889. — 8°. — pp. 182. 

9. — Lingiiistica Nacional. Estudios sobre la Keshua. Por Leonardo Villar. Lima 
Imprenta de ,,El Comercio“ por José R. SAncuEz 3a. Cuadra de Ayacucho No. 44. 1890. 
49, — pp. 23. — pp. 10. — pp. 17. 

Es un trabajo bestante interesante en que el autor trata de las lenguas Cauquai, 
Puquina, Yunga, Aymara y Quechua. La lengua Cauqui, dice, apenas existente hoy en 
Yupe, Cachui y Huantan, pequenos pueblos de la provincia de Yauyos en el Departemento 
de Lima, no es mencionada siquiera por los escritores de mas nota que antes de 1851 
se han ocupado de la designacién de las lenguas americanas, en especial de las del 
Pert, ni por Diego Davila Brizefio, en la Relacién que por orden del Virey Conde del 
Villar, hizo, como se ha dicho, de la expresada provincia en 1586. 

De sus observaciones sobre el Cauqui entresacamos el cuadro sindptico de los 
numerales que va a continuaci6n. 


Cauqui Aymara Kecua 
1 maya maya huc 
2 paha puya iscay 
3 quimsa quimsa quimsa (kimsa) 
4 puche pusti tahua 
8) pishka piska piska 
6 sucta Socta socta 
7 kanchisa pacallco kRanchis 
8 pusaka quimsacallco pusak 
9 iscufna Uallatunca iskon 
i0 chunca tunca chunca 
100 pachaca pataca pachac 
1000 huaranka huaranka huaranka 


Como quiera que sea, el Cauqui esta mas cerca del Keéua que del Aymara. 
Seguramente se trata de un dialecto del Keéua con ciertos matices locales; 0 quizas 
en esas regiones apartadas del Departamento de Lima se haya conservado un dialecto 
mas-arcaico del Kecua. 

10. — J. M. J. A. Restimen de la Doctrina Cristiana en Kichua redactado por uno 
de los RR. PP. Redentoristas que dieron misiones en el Cuzco en el mes de diciembre del 
afio 1890. Cuzco. Imp. y Libreria de M. F. Minuro (en vez de ,Minauro“) Calle de 
S. Juan de Dios N. 27. 1891. — 8°. — pp. 1. 

11. — Doctrina Cristiana en Qquec-hua (?) ordenada por autoridad del Concilio 
Provincial de Lima é impresa en el Afio de 1583 (1584). Reimpresa en esta ciudad con 
numerosas anotaciones y ademas con muchas oraciones, himnos, rosario y corona de 
Maria Santisima, que encontrarase en la parte adicional. Bajo la direccién del Sr. Cura 
Rector Propio de San Jerénimo D. Lucas ORMACHEA. Con Licencia del Ordinario. Cuzco. 
Imprenta y Libreria de Manuel F. Minauro. Calle de San Juan de Dios, Ns. 27 y 29. 1891. 
8°, — pp. 64. 

12. — Estudio Filolégico de los Idiomas de los antiguos Ingas del Pert. Por 
Acustin Matienzo, Abogado. Buenos Aires, Imprenta Europea, Moreno y Defensa 1895. 


8°, — pp. 109. 
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13. — Estudios de Lingiiistica Americana. Carta dirigida 4 un distinguido ameri- 
canista francés. Por Luts CorpERo. Cuenca, 1901. Imprenta Literaria del autor. 

Cordero se dirige a LEON Douay, que entonces vivia en Nizza. 

14. — Elementos de Gramatica Quechua 6 del Idioma de los Incas por el Rvdo. 
P. Fr. Sanrraco Raurtcu, de la Orden de Frailes Menores, Misionero Apostélico del 
Colegio de Propaganda Fide de Sta. Ana de Sucre, Capital de la Reptiblica de Bolivia. 
Lector de Sagrada Teologia del mismo, etc. Nueva Edicion, notablemente corregida y 
aumentada Sucre 1901. Imprenta ,,La Glorieta“. 8°. — pp. 479. — La primera edici6n 
fue publicada, segtin parece, en 1899. 

15. — J.M. J. A. Biblioteca Qquechua-Espafiol. Arte y Diccionario Qquechua-Espa- 
Hol correjido y aumentado por los RR. PP. Redentoristas al que en 1608 publicé el Rvdo. 
P. Dreco GonzALEz pE Ho.cuin S. J. en esta Ciudad de los Reyes. Lima Imp. del 
Estado. — Calle de la Rifa No. 58. 1901. — 8°. — pp. XVIII — 399. Texto a dos colum- 
nas. El ,,Arte“ ocupa 135 pp.; 137-139 de ,,Indice™. 

16. — Texto Sagrado de la Doctrina Cristiana en el Idioma Qquechua con apro- 
bacién de la Autoridad Eclesiastica. Arequipa. — Peri. Tip. y Encuadernacién Medina. 
— San Francisco 20. 1904. — 12°. — pp. IV — 127. 

17. — Coleccién de Materias Predicables en Idioma Guarayo por el P. BernAr- 
pino_ J. Presciorrr. Genova. Tipografia del Serafino d’Assisi, Salita Visitazione, 
No. 8. 1904. — 8°. — pp. VI — 212 — Il finc. de ,,Indice“. 

Es conveniente, mas necesario: reproducir al pie de la letra lo que este venerable 
var6n observa en el pasaje titulado ,,Nota Importante“, p. 209, de su obra. Dice: ,,Mien- 
tras en maquina la presente Coleccién, hemos leido en el ,,Saggio di Bibliografia San- 
francescana“ del M. R. P. Marcetiino Civezza, edicién del afio 1879, en Prato, la 
siguiente cita a la p. 656, donde este autor indica las siguientes obras del P. Fr. 
José Cors.“ 

Mis. Americana. 803. Cors: Catecismo en Idioma Guarayo, por el P. Fr. 
José Cors. 

Arte y Diccionario completo de la lengua Guaraya (por el mismo); 

Sermones Doctrinales en lengua Guaraya (por el mismo).“ 

,Durante nuestra permanencia en las Misiones de Guarayos“, prosigue, ,,no ha 
llegado 4 nuestras manos el mencionado Catecismo, pero suponemos que serviria al 
P. José Carpus, compafiero del P. Cors en las Misiones, para editar el suyo traducido 
a la lengua espafiola, y es el que presentemente se ensefia a los neéfitos.“ 

Del Arte 6 Gramatica, contintia, ya hemos hecho mencion de ella 31 al principio 
de esta obrita: existe su original como también el original del Diccionario Castellano- 
Guarayo, y una copia del Guarayo-Castellano, trascrita por el P. Mopesto CECCARELLI, 
y que no tardaran ambos en ver la luz publica.“ 

De los ,Sermones Doctrinales‘ s6lo hemos conocido el panegirico de N. P. S. 
Francisco, el de la Sma Trinidad y de N. S. de los Afgeles, y el serm6én sobre la 
Invencién de la S. Cruz, todo lo cual hemos recopilado; habiéndonos servido de algunas 
trascripciones hechas (del original) por otros padres, y principalmente de la copia del 
P. GENARO SCHERER, intatigable Conversor actual en las Misiones de Guarayos.“ 

»A excepcién, pues, de lo que hemos podido recojer ¢dénde irian 4 parar los 
otros originales? ¢Talvez en el Colegio de Sucre? éSe los llevaria alla su autor al reti- 
rarse de las Misiones? El P. Santiago LARDANI, alumno del Colegio de Tarija, fue el que, 
desde Sucre o Tarija, dié simplemente noticia en 1878 de los citados manuscritos al 
M. R. P. MarceLiino Civezza, con motivo de anunciarle la muerte del benemérito 
P. Jost Cors, como puede verse en el Saggio’ ut supra.“ 


31 En la p. VI, donde refiere: 


Cors, $ Sey dispongamos de una gramatica manuscrita, data (en vez de ,,dada“, 
ee ei F. FESCIOTTI es italiano) ultimamente 4 la prensa por el P. VoLFanco (?) 
TASER} - cas 
RIVASER ; un diccionario castellano Suarayo, y guarayo-castellano; un manual para la 
administracién de los Sacramentos de las cosas 


dn lo: que suelen estar en vulgar, todo manu- 
scrito; y varias platicas publicadas en esta Colecci6n.. .“ ae 
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La Falta de medios y de tiempo no nos ha permitido, por ahora, acompanar la 
presente edicién con su correspondiente traducion castellana, que en parte ya teniamos 
preparada: sin embargo, nos lisonjeamos que este librito ha salvado ya lo que el tiempo 
y la incuria hubiesen acabado de perder para siempre; y esta destinado, lo esperamos, 
como di jimos al principio, a perpetuar la noble misi6n del inolvidable P. JosE Cors 32.“ 

No cabe la menor duda que el Padre Fr. José Carpus se aproveché * de los 
MSS. que sobre la lengua Guaraya habia dejado el P. José Cors. 

18. — Devocionario del Neéfito Guarayo (América Merd. Bolivia) por el P, 
BERNARDINO J. Pescrotrri, O. F. M. Con las debidas licencias. Genova, Tipografia del 
Serafino d’Assisi, Salita Visitazione, No. 8. 1904. — 8°. pp. 74 — Ilffnc. de Indice“. 

Texto igualmente sdlo en Guarayo: Yerureya ae Cristiano remieroquira ar yacatu 
yepi Pai Bernarpino J. Pesciorrr rembiapucuer napiramombir Guarayu eta upenara. 
Zeze imaenduazabe zaizupape no. 

19. — Vocabulario Poliglota Incaico. Comprende mas de 12.000 voces castellanas 
y 100.000 de Keshua del Cuzco, Ayacucho, Junin, Ancash y Aymara. Compuesto por 
algunos Religiosos Franciscanos Misioneros de los Colegios de Propaganda Fide del 
Pert. Lima, Tipografia del Colegio de (Propaganda Fide del Perti. 1905. — Apaisado. — 
pp. XXVII — 483 dobles (o sea 966 pp.). 

Al fin ocurren indicaciones en cuanto a la fonética de la lengua Keéua. 

20. — Cartilla y Catecismo de la Doctrina Cristiana en el Idioma Qquec-hua con 
adicién de todo fiel, cristiano, yuracc Hostia Santa, Ccapacc Eterno Dios, Ejercicio 
cuotidiano y otras oraciones. Cuzco. Imp. y Lib. de Manuel F. Minauro. Casa Editora 
fundada en 1875. 1905. — 8°. — pp. 40. 

21. — Brevisimas Nociones de Ortologia Quechua por Marrano C. RoprIGueEz, 
Presbitero. Cuzco — 1905. Tipografia Salesiana. — 8°. — pp. 28. 

22. — Gramatica de la Lengua Quechua por Marrano C. Ropricurz. Segunda 
Edicién modificada y corregida con esmero. Cuzco, Imprenta y Libreria de M. F. 
Minauro. 1906. — 4°. — III fnc., pp. 57. 

23. — La Medicana en el Idioma Incaico. Estudio escrito por el Dr. GuiILLERMo 
OLANo para el. 5°. Congreso Médico Latino-Americano. Lima, Tip. La Voce d'Italia — 
Merced N. 634. 1913. — 8°. — pp. 37. 


Finalmente merecen ser mencionados dos folletos los que igualmente son muy 
raros y son estos. 


82 Nada menos que treinta y cinco aos de su vida pas6 entre los indios infieles 
de la Bolivia Oriental! Es mas que seguro que los escritos de este gran misionero 
servirian al Padre Fray Jost CArpus también para la confeccién de la obra titulada 
»Las Misiones Franciscanas entre los Infieles de Bolivia“. Barcelona, 1886. 

33 Asi parece haberlo hecho, entre otros muchos, también el P. ANpris FEBREs, 
S. J., con su hermano de religidn, el P. BErNarpo Havesrapt, S. J. Lo mismo sucedié6, 
ademas, entre los misioneros franciscanos de la Prefectura del Ucayali, Peri Oriental. 
Tanto el Diccionario Pano-Ke¢ua publicado por el P. Fr. MANuEL Navarro, en 1903, 
como aquel ,,Diccionario Sipibo“, editado con notas criticas por KARL VON DEN STEINEN, 
en 1904, en su fondo, no son sino ,,derivados“, con adiciones e interpolaciones, de los 
escritos que acerca de los idiomas Cunibo, Comavo, Sipibo etc., nos legé el misionero 
Fr. BUENAVENTURA MARQUEZ. 

Tampoco son materiales originales los que bajo el titulo de ,,Diccionario 
de Bolsillo“ (Sipibo y Piro) en 1907 mand6 estampar el entonces Prefecto 
de Misiones el P. Fr. Acustin AtrmMANy. Los MSS. originales: existian en el 
archivo de la Misién de San Luis de Suaro, Chanchamayo, donde en 1908, tuve sobrada 
oportunidad de hojearlos y compararlos. Ademas, de ésto, en el seno de los misioneros 
franciscanos no era ningtin secreto el que los PP. Navarro y ALEMANy jamas habian 
compuesto diccionario alguno de una de esas lenguas. En los apuntes que acerca de la 
gramatica de la lengua Comava nos dejo el P. BuENAVENTURA MARQUEz, estriba, asi- 
mismo, todo aquello que el sabio brasilefo Dr. JUAN CaprsTRANO DE ApReEu refiere sobre 
las funciones gramaticales en el Caxinaua. De ello dejé constancia en su hermosa obra, 
,Ra-txa-hu-ni-ku-i*. A Lingua dos Caxinauds do Rio Ibuazu, affluente du Murti (Pre- 
feitura de Tarauaca). Rio de Janeiro 1914. 


Anthropos XXXI. 1936. 19 
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1. — La Religién entre los Tobas en 1860 6 sea la relacién que hace cle aie, wie 
- ALEJANDRO Marta Corrapo #4, Misionero Apostélico del Convento de Tarija, sobre los 
progresos de las Misiones en el Oriente de Bolivia, Sucre, 1861. Imprenta de Beeche *. 
4°. — pp. IV — 19. 

2. — Misién de Parapiti Grande. Informe elevado al Supremo Gobierno por el 
R. P. Comisario Prefecto de Misiones del Colegio de Propaganda Fide de Potosi. Santa 
Cruz, Mayo, 7 de 1877. Imprenta de Cayetano ES Daza. —-:8°)—— pp. 20) Af-tin se: teez 
»P. Fray EstanisLAo SImMoNneETI °° Comisario Prefecto de Misiones, Parapiti, Abril 1° 


de 177“ (en vez de 1877). 
RupOoLF SCHULLER Tf. 


Additional Notes on Negritos of Northern Luzon. — Since my visit to the Alla- 
kapan Negritos in March 1928, described in “Anthropos” (XXV, pp. 562—565), I have 


come in contact with Negritos every year for at least one or two months. I do not 


remember to have met with anything that should oblige me to reverse or change 
substantially any of my former statements; on the contrary, I have seen more than once 
several of my earlier observations most strikingly confirmed, and evident proofs of 
their correctness have been abounding. 

With reference to Isneg weaving, however, | take this opportunity to correct 
a statement of mine (“Anthropos”’ XXIV, p. 70): the Isneg, as well as the Negritos, 
use an old basket as a model over which they weave the new one. 

The present additional notes have been gathered ai different intervals of time, 
mostly at Makatel and at Allakapan (cf. Map, in “Anthropos” XXIV, p.1). The latter 


place has now been separated from Apayaw and incorporated in the province of Cagayan, © 


while Makatel has become the center of a municipal district, called Luna. 


I Makatel. 


Most of what follows refers to the period August-September, 1928. 

Several Negrito families are living scattered in and around Makatel, which is 

situated in the north-eastern corner of Apayaw, and by this time they usually depend 
almost entirely on the Christian Iloko settlers who invaded that district some ten 
years ago. ; ’ 
Besides, when travelling westward from Makatel toward Turatok, and hence 
northward to Pamplona, in Cagayan, in July 1930, I met Negritos and Negrito huts all 
along the trail, and no part of that extensive forest seemed to be unknown to our 
Pygmies. 

Those that have taken up their abode in the immediate neighborhood of the 
municipal building of Luna (Makatel), have been strongly influenced by a kind of 
preacher of the Guardia de Honor, a Christian sect that had its origin at the end of 
the Spanish regime, and whose members have since been incorporated in the Aglipayan 
Church (Iglesia Filipina Independiente): these Negritos actually use the endless prayers 
of the above-mentioned sect instead of their own traditional ones, at their prayer cere- 
monies, although for the rest they cling to the old ceremonial. 

I shall first give a detailed list of the Negrito individuals and their families 
who belong to this group, and then add a few supplementary remarks. 

M. stands for “male”, F. for “female”; + means “deceased”. 


“4 Autor del ,,Catecismo de la Doctrina Cristiana“ iri 
A Autor del ,, ; > x a“ en lengua Chiriguana, 1871. 
uae »Lingiiistica Americana ; y también nuestro estudio critico Moseteno Vocabu- 
ary and Treatises“, p. CV, Evanston and Chicago, 1917 : 

35 RenE-MorEno, ob. cit. : 


a 2 Pe <, theaee 
»SIMONETTI“, pues también este misionero era italiano; ver ,,Moseteno Voca- 


bulary and Treatises“, p. CIV, donde se le menciona como ,,guardian“ del Colegio de 


Propaganda Fide de Potosi; cp. también Carpus, ob cit., p. 53. 
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1. Kolonsidno and family. 


Kolonsiano Budii (M.) and Tarénsa (F.+), his wife; 
the husband, now a widower, was married only once; 


Tarénsa, at the time, was a widow 
I 


I l I | 
1. Imi- (F. +) 2. Simeéna Asién (F.) 3. Marti (M.) ? 


1. Imi- (F.7), and her husband Alawifg (M.+), once married. Both died on the 
same day of Spanish influenza. Three known children: 


Amiri (M.), and Iro- (F.), his wife; recently married; 
Tpi- (M.); 
Kolonsiano Buldbug (M.). 


2. Simeodna Asion (F.), and Simeon Magisi- (M.), her husband; once married. Seven 
children, five living: Eban (M.), Atalia (F.), Usdna (F.), Siméon (M.), Diégo Manné- (M.). 
Two boys, Kasinto and Wdsiton, died. 


3. Marti (M.), twice married: 
First wife: Afti- (F.), died in childbed; one child, dead. 
Second wife: Maridna Unsa- (F.); no children yet. 


Tarénsa (F.+) had first been married to Amuli (M.+), to whom she bore only 
one child, Baliwan (M.). 
Baliwdn married three times in succession: 
1. Kulidna (F.+): one child, dead: Iyak (M. 7). 
2. Emay (F.+): one child, Kadériko (M.). 
3. Ménika (F.): three children, two living: Visétte (M.), Bolordn (M.). One boy, 
Mir6, died. 
Bes SEEWSINTINIAY 2 OSE AGGIE Se 


Dawélla (M.+) and Pdluguran (F.+), once married 
I 


| ae ers 
Alog (M.+), once married; Siwagdn (F.7+), his wife. Other children. 


| 
One child: 


Garis (or Daris) (M.), who married thrice in succession: 


1. Tomdsa (F.+): one child, living: Félis Garis (M.). None died. 
2. Kiilia (F.+): one child, dead: Dimas Garis (M.‘*). 
3. Paggé (F.), a widow. No children. Paggé was first married to Pulisidno (M. 7+), 
to whom she bore three children, all dead. 
Félis Garis married Kasimira Sidna (F.). No children. Félis also lives and has 
marital relations with Lorénsa (F.), the unmarried sister of Kasimira Sidna. 


3 Thine WFacmuliyy Ou Ye aiies? Wwe, 
Alusifig (M.7+) and Kasigara (F.7) 


i 
I I I | 
1. Uriyes 2. Alakkon 3. Ugénio 4. Aranabe 5. Billiig or 6. Estéban 
(M. +) (M.) (M.) (F.) Ugarig (M.) (M.) 


3. Ugénio (M.), bigamous: 
a) Daliéna (or Diliéna) (F.); several children, a. 0.: Ido (M.), Ambrosia (F.), &c. 
b) Tubiya (F.), widow of his brother Uriyes. She bore children to Uriyes, none 


as yet to Ugénio. 
19° 
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4. Aranabe (F.), lives at Sitanga, south of Ballesteros; twice married: 
a) Gasé- (M.+): all children dead: Ayd- (M. +), Alifigo- (M. +), &c. 
b) Arég (M.7+): no children. 

5. Billig (or Ugafig) (M.), twice married: Bildna (F.+), Dominga (F.). 


6. Estéban (M.+), and Maria (F.7), his wife 
pa is SERPs, AD EPA LE AA Tad Naot ce acid eB 5 4 a ————— 
| | I . 7 | Cer, 
Kasibanan (F. 7) Domiyag (M. 7) Salvadora Lorénsa Kasimira Siana 


died of smallpox once married: (Ga) (FP), See IN (i \eseeull 


| 
Viktoriana (F. Tt) 
both died of Spanish influenza 


| 
ee eee 
| | 


Visénte (M.); Kalabe or Lorénsa or Enrike (M.) one child dead, 
Pustina (F.), Labd- (M.) Unsa- (F.), no name yet 
his wife, Marti’s wife, see I 


recently married 
4. Ptiido-s Family. 


Piudo- (M.7+), twice married: 
1. Saliya (F.), lives with another man; three children, all living: Gusmdn (M.), 


Gas6- (M.), Aridaw (M.). The latter lives at the house of Félis (see II). Saliya now 
lives, at Batay Manok, with Albaro, to whom she bore many children (10?). 
2. Anita (F.), now a widow. No children. 
Garis is gray-haired and partly bald. 


The string of the Negrito bows at Makatel often consists in a strip of bark taken 
from the root of several species of Ficus (Ficus indica, L., &c.): it is said to last twice 
as long as those I saw at Allakapan, and which are also used here. 

All baskets I saw here closely resembled the Allakapan ones described before. 
They sell for ten cents. 

Here Negritos usually practise circumcision, although a good many individuals 
are afraid of it and consequently remain uncircumcised their whole life. Besides, no 
boys whose glans penis is comparatively long, are supposed to submit to that operation. 
There are no persons who are especially designated to perform it; but men whose 
genitals are swollen are not allowed to do so. A sharp piece of some coconut shell is 
the ordinary instrument used for the purpose, although actually a razor very often 
takes its place. Boys are usually circumcised at the age of approximately seven years, 
and the time of the year in which the operation is performed is mostly the period May- 
June, or to be more exact, the time when the fruit of the ndmut tree is ripening. 

When a boy is in love with a girl and wants to marry her, his father goes to 
talk with the parents of the girl. If the latter consent, the prospective groom is obliged 
to work for one year in behalf of his future parents-in-law, before he definitively 
obtains the girl for his wife: this is entirely consonant with Kankanay (not: Isneg) 
custom. Should the parents of the girl refuse the advances of the boy’s father, the 
interested parties are free to elope, provided they settle the matter amicably later on. 

Occasionally a married couple Stays for ever at the house of the wife’s parents. 

When Kolonsidno went to ask the hand of Unsa- for his son Marti, he presented 
his request to the aunts of the girl, as she was an orphan. These ladies, however, 
together with Félis, their husband, strongly objected to that match, so that Mdrti and 
Unsa- saw no other way out but to elope. Since then Mdrti himself has repeatedly 
gone to talk to the former guardians of his wife, but they have not only firmly refused 
to come to an agreement, but never fail to vent their anger in abusive language; and 
the same happens even when be merely meets them on the road. Médrti was much 
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annoyed about it at the time, and when I happened to see him some days after my 
visit to the house of Félis, he told me that, if he had known about that visit of mine, 
he would have accompanied me thither, as they would probably not have dared refuse 
him access to the house on account of my presence at his side. As it is, however, 
Marti states that he will stop looking for a settlement of the affair, and that, if they 
want to have anything more to say in the matter, they themselves can come to see 
him: he will keep his wife and not bother his head about her relatives any more. 

Félis did not tell me himself that he was living in bigamy with two sisters: he 
was ashamed to avow it, although a couple of notorious bigamists| are to be found 
among the Iloko at Makatel. 

Ugénio told me that he had taken to himself his second wife, the widow of his 
brother Uriyes, after the latter’s death: he had done so because he took pity on her. 


HW. Allakapan. 


Here follow sundry notes gathered mostly during the month of April, in the 
years 1929 and 1930. 

On a certain day Verdni- and Dominga came to sell me baskets of different 
texture. They were mostly single and the weaving was usually twilled, in which case 
the bottom and the sides consisted of three strips running perpendicularly over three 
other ones in a slanting way (when keeping the basket upright), although in Veroni-’s 
case this was occasionally broken by the same number of strips running alternately 
over three, four and five, or over four, three and two. Most all of these baskets were 
made of strips of patagd; only one of them had a few strips of nito at the sides, namely 
every sixth or eighth one.. 

Besides these, Verdni- wove other single baskets with strips running vertically 
and horizontally (not slanting), and twilled, but of very irregular make, sometimes 
one strip over three, sometimes one over two, &c., &c.; in this case the bottom was 
usually twilled, two over two. 

Veréni- also had a few double baskets, which were made like this: 

Inside: sides and bottom, twilled, like the preceding; 

Outside: Bottom: open-worked, checker, one over one; 

Sides: twilled, also like the preceding; but about one half of the horizontal 
strips, namely those at the center, were made of nito. 

Simén, an old Negrito, who is living actually among Iloko at Malanaw, and who 
speaks Iloko fluently, was introduced to me by Siriko, on April 34, 1930, as a faithful 
depository of Negrito traditions. However, after careful questioning, | found out that 
all he knew was a distorted version of the first chapters of Genesis, which he must 
have learned from the Christians. In substance it amounted to this: 

Addn and Eva were the first men; they dropped down from heaven; all people 
descend from these two. On a certain day, Addn slept; when he awoke, Eva was there: 
she came from one of his ribs. Didés (Spanish, “God”) told Eva to plant mansdnas 
(Sp. manzana, “apple”); the demdnio (Spanish, “devil”) went around the tree. Addn 
and Eva bore children; Main (obviously Cain, Spanish) went to the forest. “We”, 
Simén said, “remained outside in the light, we are the Christians”. All Negritos are 
poor, but this is the fault of their first parents. 

I had a further proof of the honesty of the Negritos, when it was told me at 
Kamugawan, during a prayer ceremony I attended there in 1929, that they had found 
the slippers which I had left at Giba- two years previously. 

Juan Urian, an Iloko, at the time policeman at Allakapan, related to me that 
formerly the Negritos wrapped their dead in the bark of trees, after which they shoved 
them among the branches of trees in the forest, where they abandoned them without 
more ado. He stated that this was still practised at the time of his arrival here, some 
ten years ago, and that he had been an eyewitness to it. He also told me that on a 
certain day he happened to come upon a Negrito mother who was holding her dead 
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infand in her lap: she obstinately refused to have it taken away from her to be buried, ; 
and used a cutlass to ward off all attempts to do so. “I do not want to lose my " 
babe”, was her only answer to those who came to see her. After two days, however, 3 
she finally consented to have the corpse conveyed to its last resting place. It should be ry 
remembered in this connection that loko are not always to be relied upon when they ’ 
are recounting stories of long ago, even though they state to have been eyewitnesses $ 
to the events in question. Fa 
Now the Negritos have a kind of common cemetery, but at the time of my visit 3 
the place could barely be distinguished from the rest of the forest; I was able to ¥ 
discern only one tomb, as the ground that covered it was spread with strips of bamboo. 3 
On the 8th of April, 1929, I was invited to a little feast, a kind of tea party $ 
(without tea), by the Negritos of Kabaritan. There | met Tafgonan, the father of 
Maria, Manuél’s wife. Incidentally I learned that the old man’s parents, long since " 
dead, were called Baraybdyan and Masalifiga. Before beginning to partake of his share ’ 
of the native sweets, Tafgondn inserted a small pinch of his portion between the + 
bamboos that formed the wall of the house next to the place where he was actually % 
sitting. 3 
At the time I met Simdén, mentioned before, the old man told me that the dallu- 3 


prayer, which they use at prayer ceremonies, had been inherited by them from their 
ancestors. He said that it was one of their customs, but he could not offer even the 
smallest explanation of the text of the prayer. 

In the night between April 13th and 14th, 1929, I was able again to assist at a real 
Negrito prayer ceremony, this time near Kamugawan, among the so-called “wild” 
Negritos. There was a large gathering of Pygmies at the time, as more than one j 
hundred of them had come together to participate in the ceremony, my presence at the 2 
time not being the least incentive for many of them. 

No more Negrito huts could be found at Kamugawan; Baldwag’s hut was the only 
one still in existence, but it had been transferred to a spot situated rather deep in the 
forest. Balawag’s daugther Mdksima had been taken in marriage by a certain Bendnsio. 

A copious flow of basi (alcoholic beverage obtained from the juice of the sugar 
cane) had rendered Abangon fully intoxicated, even before my arrival on the scene. 

The whole ceremony was far from being as decorous as the one I witnessed at 
Ngdgan in 1924, and it was even worse than the one I attended at Kabaritan in 1927. 
The Negritos thrice started singing before they really began in earnest, and after 
that they had to be corrected almost incessantly by the old men; all the while those 
who did not participate in the singing, talked and laughed, and even shouted occasio- 
nally in order to make themselves understood above the din of the performance. No 
dancing took place between the rendering of the different strophes. 

At a certain moment during the ceremony, Afigat wanted to leave, but the others: 
were able to convince him to desist from his purpose, as it would have been “bad” 
to do so. 

Here now follow three variants of the text of the prayer. M. stands for “Men”, 
W. for “Women”. The numbers between warentheses refer to the corresponding text, 
which appeared in “Anthropos” (XXV, pp. 902—904). All three texts were taken up 


independently from one another, and | had not a single copy on hand of the texts I had 
formerly written down. 


; 1. A few verses, dictated to me by Siméon, April 34, 1930, out of their proper 

setting: 

(1 M.) ilili-mataralén 

(2 M.) sumisigi-nasosén (?) 
The same, when repeated: ... taraloy 

rong ... SOSOY 

sigérinay 
) bugtnabalnibaléy (?) 


UN mm 
Qe 
~~ 
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2. A part of the prayer, as it was dictated to me at Kabaritan, April 8th, 1929, 
out of its proper setting: 


1. M. (1 and 2 M.) lilimataraldoy, talliaginasos6y, 
W. (1 and 2 W.) nasiggérinay, tallomagidmaway. 
2. M. (2. M.) talliagirakéy, talliaginasosoy, 
W. 1 (and 2 W.) masiggérinay, tallomagidmawday. 
3. M. (4 M.) barénganawasinoy, zitannakardrutan, 
W. (3 W.) undnaw, gugtinabanabaloy. 
4. M. (4 M.) barénganawaritoy, zitannakararutan, 
W. (4 W.) alélamay, balangonannibagian. 
5. M. (6 M.) arinakapabuloy, buldyilalayoy, 
W. (6 and 2 W.) mabilannériay, tall6bmaginnimawday. 
6. M. (13 M.) napdnnagananol, andltikasibdinay *", 
W. (6 W.) mabilannériay, arimabulabugidy. 
7. M. (7 M.) konndpittagabuloy, buldyalupakénoy, 
W. (7 W.) gilldfigbullokayo, konndpittagabuloy. 
8. M. (8 M.) sibbdkurdwayoy, aldtanibubudyoy, 
W. (8 W.) irdtay, sibbd-nimunileyyan. 


3. The prayer, as I heard it at Kamugawan, April 13—14, 1929. Grasio (super- 
seded by //i — at nr. 9, superseded in turn by Bindran at nr.14) and Seférino helped me 
to take it down. 


1. M. (1 and 2 M.) ilili-ma-taraloy, talidketnasosoy, 
(Seferino’s variant: ... taralén, talidketzozdoy), 
W. (1 W.) sigérinay, tabalantangindy, 
(Sef.’s var.: ... tabalatdangin). 
2. M. (2 M.) taliaggerakdwoy, talidketnasoséy, 
W. (2 W.) battaway, talidketnamaway. 
3. M. (3 M.) bardfiganawasinoy, nanagdyoy, 
W. (3 W.) nénawady, gunabd-nabanidy. 
4. M. (4 M.) talibaréfigawariton, karotdn, 
W. (4 'W.) baigalénamay, balafigénannibagidy. 
5. M. (6 M.) arinakapabiloy, ngalotiagdadallaw, 
W. (6 W.) malériay, arimabulubugidy. 
6. M. (5 M.) sindlofigkotiwékayay, nagalérakutabanoy, 
W. (5 W.) amotubdnay, tubdnataguéruban. 
7. M. (10 M.) natagi-udy, tumatdngi, 
W. (10 W.) tagiudién, natagikamarig, 
8. M. (12 M.) animatdnugaydw, tabdnabikirayaw, 
W. (12 W.) siribnaabinayaw, aménatimabulidaw. 
9. M. (13 M.) minénaganandél, anéltasibdyanay, 
(Sef.s var.:... andlsibdyanoy), 
W. (13 W.) sibdyanay, magdkamdngtioto-. 
10. M. (14 M.) irakitmatafugéy, talifufd-makoy, 
W. (14 W.) gamégi-uday, irdkitmatafugoy. 
11. M. (19 M.) kéfiganabdkaw, ind-numardnugayaw, 
W. (19 W.) kéfganabalatongkuay, kittokittonaulagay, 
12. M. (11 M.) namosagégekami, natallikaddukdmi, 
W. (11 W.) nanudngkamigangay, arikaminaniban. 
13. M. (15 M.) kuldwnapagabikulaw, kuldwtadarakitanayaw, 
W. (15 W.) ikkélakayuliammo, ragétanay (var dagétanay). 


87 Miné, in Ibanag, and ndpdn, in Iloko, mean “he went”. 
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14. M. (20 M.) dakardkalisangaw, tagimuldtaggday, 
W. nattagitadddy, tadddymaligiligiay. 

15. M. (8 M.) tibbd-koirdwayoy, kaldtagnibubudyoy, 
W. (8 W.) irtitay, sibbad-ma-binulian. 

16. M. (9 M.) apdnnakanibubudyoy, taémupagugatan, 
W. (9 W.) fagérakénanudfig, émunopanganupan, 

17. M. (16 M.) agtarafngdbuy, nabbasingillakin, . 
W. (16 W.) ikkawdagim, nailélobo. 

18. M. (23 M.) tafigasibdlokand, ifigalonamaddallaw, 
W. (23 W.) baggdwtundy, sibbiakabayo. 

19. M. (18 M.) palafaggoy, taotonndbukirayoy, 
W. (18 W.) arikasogomon, takénnakanababatayan. 


MoricE VANOVERBERGH, C. J.C. M. 
Belgian Missionary, Philippine Islands. 


. 

Gongs im Louisiade-Archipel. — Im ,,Globus“ XXI, 1872, findet sich in dem Artikel 
»Neuguinea und die benachbarten Eilandgruppen“ auf Seite 243 folgende Notiz, die fiir 
die Betrachtung der Kolonial- und Kulturbeziehungen zwischen Indonesien und Neu- 
guinea nicht uninteressant sein diirfte: »Eigentum kann nicht vererbt werden, denn so- 
bald jemand gestorben ist, wird alles, was er besaB, von seinen Angehorigen . zer- 
trimmert; selbst die so wertvollen und hochgeschatzten ehernen 
Gongs werden zerschlagen. Diesem Brauche liegt die Annahme zugrunde, daB alles 
was dem Verstorbenen gehdért habe, von den Uberlebenden nicht gebraucht werden diirfe, 
weil es diesen kein Gliick bringe. Deshalb sieht man bei den Hiitten auf den Brumer-Inseln 
ganze Haufen von zerbrochenem Porzellan (!) und allerlei anderem Gerit... Wahrend 
auf die Gongs geschlagen wird, schreien und wehklagen die Weiber.“ 


GERTRUDE MULLER. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Dolmen-Architektur (CARENOU). — 
In einer Broschiire ,,L’Art Dolménique“ 
vertritt Cu. CArénou die Auffassung, 
daB es einen wirklichen architektonischen 
Stil der Dolmen gibt. Da die Geometrie 
noch wenig entwickelt ist, auBert sich 
dieser hauptsdchlich in den Skulpturen 
(Flachreliefs). AnschlieBend werden die 
Gravierungen der neolithischen  ,,Stele“ 
von Mané er Hroék als Weiheinschrift 
erklart. Die Bilderschrift, in der diese 
abgefaBt ist, soll damals weit verbreitet 
gewesen sein; der Autor erwartet, daB 
dies durch die Untersuchung anderer 
Denkmialer bestatigt werden wird. (Paris 
1935, Paut GEUTHNER, 42 pp. Avec 
Gativurestrixs fo —.), 

Zum Ursprung des Mana-Glaubens 
(C. v. Sypow). — Nach Frazer geht 
der Mana-Glaube auf die sympathetische 
Assoziation zuriick. Hinzufiigen wird man 
aber fiir viele Falle die Emotional- 
assoziation. Die Ursache fiir AuBerge- 
wohnliches findet man in etwas, das auf 
Grund seines emotionellen Charakters 
momentan im BewuBtsein eine dominie- 
rende Stellung einnimmt. Beispiele wer- 
den aus primitiven europadischen An- 
schauungen genommen. (Actes du Véeme 
Congrés d’Histoire des Religions 4 Lund 
1929, 118—131.) 

Trachtenkunde der Schwaben in Un- 
garn (J. GRAEFE). — Unter den heutigen 
Schwaben im Gebiet der mittleren Donau 
haben die Frauen die schwabische Ein- 
heitstracht, die sie sich bald nach der 
Einwanderung schufen, im wesentlichen 
beibehalten. Die Ungarn und Serben 
iibernahmen von ihnen das Leibchen. 
Weniger gut haben die Manner ihre 
Tracht bewahrt; die Werktagskleidung 


Europe et Généralités. 


Architecture des dolmens (CARENOU). 
— Dans sa brochure «L’art dolménique», 
M. Cu. CARrENou émet l’avis quil y a 
un véritable style architectonique des 
dolmens, lequel, la géométrie étant peu 
développée encore, se manifeste surtout 
dans les sculptures (bas-reliefs). Les 
gravures de la stéle néolithique de Mané 
er Hroék sont interprétées comme in- 
scription votive. L’écriture figurative, 
dans laquelle celle-ci est rédigée, aurait 
été trés répandue a cette époque; 
Vauteur attend que cette opinion sera 
confirmée par l’examen d’autres monu- 
ments. (Paris 1935, PauL GEUTHNER, 
42 pp. Avec 6 figures. Prix: fr. 15—.) 


L’origine de la croyance Mana (C. 
v. Sypow). — Selon M. Frazer, la croy- 
ance Mana se raméne a l'association 
sympathique. Il y faudra ajouter pour 
beaucoup de cas l’association émotive. 
La cause de |’extraordinaire est trouvée 
en quelque chose qui, en raison de son 
caractére émotif, occupe momentané- 
ment dans la conscience une place domi- 
nante. Les exemples en sont pris dans 
les idées européennes primitives. (Actes 
du Véme Congrés d’Histoire des Reli- 
gions a Lund 1929, 118—131.) 


Costumes des Souabes en Hongrie 
(J. Grarre). — Parmi les Souabes 
actuels du bassin moyen du Danube les 
femmes ont maintenu sensiblement le 
costume uniforme souabe  quelles 
avaient créé bient6t aprés l’immigration. 
Les Hongrois et les Serbes ont adopte 
d’elles le corsage. Les hommes ont con- 
servé moins bien leur costume; ils ont 
accepté trés vite des anciens habitants 
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fiir den Sommer wie fiir den Winter tiber- 
nahmen sie sehr bald von den Alteinge- 
sessenen. Ihre Freiheitskampfe unter un- 
garischen Fahnen und der Militardienst 
schafiten der ungarischen Kleidung freie 
Bahn. Nach dem Kriege setzten sich mo- 
derne Formen durch, werden aber heute 
wieder zugunsten der ungarischen alten 
Tracht aufgegeben. Manner wie Frauen 
behielten aber stets die alten dunklen 
Farben bei, Blau und Schwarz. Je ein- 
samer die Dérfer, um so dltere Formen 
finden sich. (Zur Trachtenkunde der Do- 
nauschwaben in Ungarn und den Nach- 
folgestaaten. Studien zur VO6lkerkunde. 
Herausg. von O. Recue u. H. PLIScHKE. 
Bd. 9. Leipzig 1935. Verlag der Werk- 
gemeinschaft. 84 SS., 5 Abb. u. 1 Karte.) 


Deutsche Vorgeschichte in Bildern 
(C. ScHucHHARDT). — Auf 80 Tafeln 
mit tiber 300 Bildern und Planen, beson- 
ders von Burgen, Hausern und Grabern, 
den beharrlichsten und damit charakte- 
ristischen Elementen einer Volkskultur, 
werden die Kulturkreise der deutschen 
Steinzeit gezeichnet. Zu jeder Tafel fin- 
det sich ein Hinweis auf die betreffenden 


Abschnitte in des Verfassers_ ,,Vorge- 
schichte von Deutschland“. (Deutsche 
Vor- und Friihgeschichte in  Bildern. 


Miinchen 1936, R. OLpENBuRG. Preis: geb. 
Mk. 3.80.) 


Spatgermanische Bestattungsart in 
Schlesien (Zorz). — Auf dem 1931 ent- 
deckten Graberfeld in Gro8-Siirding aus 
dem 5. Jahrhundert wurden bisher 40 Gra- 
ber gehoben. Nach dem anthropologischen 
Bericht von R. Graser ist die Bevilke- 
rung zwar rassisch gemischt, aber meist 
von nordischem Typ. Aus den Beigaben 
schlieBt L. F. Zorz auf Gepiden als vol- 
kisches Element. Einzelne der auffallen- 
den Bestattungsformen werden an ande- 
ren Grabstatten bis in die Bronzezeit zu- 
riickverfolgt. Auf Grund mittelalterlicher 
Berichte und einzelner neuzeitlicher Falle 
wird es nahegelegt, daB es sich in GroB- 
Siirding um einen Seuchenfriedhof han- 
delt. Des Vampyrismus Verdachtige be- 
stattete man auf Gesicht und Bauch. 
Wegen desselben Verdachtes schlug man 
Verstorbenen die Képfe ab oder zer- 


les habits de tous les jours pour 1’été et 
pour V’hiver. Leurs luttes pour la liberté 
sous les drapeaux hongrois et le ser- 
vice militaire ont donné libre cours au 
costume hongrois. Aprés la guerre des 
formes modernes se _ faisaient valoir, 
mais aujourd’hui elles sont de nouveau 
abandonnées en faveur de _ /!’ancien 
costume hongrois. Mais les hommes et 
les femmes maintenaient toujours les 
anciennes couleurs sombres, le bleu et 
le noir. Plus les villages sont isolés, 
plus on trouve les formes plus anciennes. 
(Histoire du costume des Souabes du 
Danube en Hongrie et dans les états 
successeurs. Etudes d’ethnographie. Edi- 
tées par MM. O. Recue et H. PLiscHKeE. 
Vol. 9. Leipzig 1935. Verlag der Werk- 
gemeinschaft. 84 pp., 5 grav. et 1 carte.) 

Les Temps préhistoriques de 1 Alle- 
magne en gravures (C. SCHUCHHARDT). 
— Les différentes civilisations de lage 
de Ja pierre en Allemagne sont illustrées 
par 80 tables avec plus de 300 gravures 
et plans, représentant surtout des 
chateaux forts, des maisons et des tom- 
beaux, éléments les plus _ persistants, 
partant les plus caractéristiques de la 
civilisation d’un peuple. Chaque table 
est munie d’un renvoi aux chapitres 
respectifs des «Temps préhistoriques de 
PAllemagne» du méme auteur. (Deutsche 


Vor- und Friihgeschichte in  Bildern. 
Miinchen 1936, R. OxpEensBurRG. Prix: 
rel. Mk. 3.80.) 


Sépultures de lépoque germanique 
postérieure en Silésie (Zotz). — En 
1931, on a découvert a GroB-Siirding un 
champ renfermant des tombeaux datant 
du 5Seme siécle; jusqu’ici 40 de ces tom- 
beaux ont été examinés. Suivant le 
rapport anthropologique de M. R. 
GLaser, la population se compose de 
plusieurs races, le type nordique pré- 
domine  cependant. Les accessoires, 
d’apres M. L. F. Zorz, permettent de 
conclure a la présence du peuple des 


Gépides. Quelques-uns des modes d’en- 
terrement surprenants remontent dans 
dautres sépultures jusqu’a lage du 


bronze. Des relations du moyen age et 
quelques cas de l’époque récente nous 
font comprendre qu’a GroB-Siirding il 
s’agit probablement d’un cimetiére de- 
vant son existance a une épidémie. Les 


Pe 


en 


nhs ‘6 stoheg hide my 
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stiickelte gar die Leichen. (Die spatger- 
manische Kultur Schlesiens im Grdaber- 
feld von GroB-Siirding. Leipzig 1935, 
Curt RapitscH. Quellenschriften zur ost- 
deutschen Vor- und_ Friihgeschichte, 
Bd. 2, 116 SS. und 25 Tafeln. Preis: 
brosch. Mk. 3.60.) 


Franzésische Volksgesange von Alt- 
Quebec (Marius BarsBeau). — Der 
franzosische Kanadier war und ist zeit- 
lebens von Volksliedern begleitet; er mag 
beschaftigt sein wie auch immer, nir- 
gendwo fehlt ihm ein trautes Lied. Den 
reichen Schatz hat BarBEAU gemeinsam 
mit einigen Helfern gesammelt. Viele 
Lieder sind echt franzdsischen Ursprungs 
und von Einwanderern schon 1680 in die 
Neue Welt iibertragen worden. Mehrere 
werden nun zum erstenmal verdffentlicht. 
AuBer der Melodie und dem _ franzési- 
schen Text ist englische Ubersetzung im 
gleichen VersmaB  beigegeben. (Folk- 
Songs of Old Quebec. National Museum 
of Canada. Anthropological Series Nr. 16, 


72 pp.) 


Die Mutter des Religionsstiiters (NEUv- 
MANN). — Es werden die Miitter 
Buppua’s, MoHAMMED’S und ZaAra- 
THUSTRA’s behandelt. Nach einer Quel- 
jenkritik untersucht HertHa NEUMANN 
an Hand von friiheren und spateren Be- 
tichten Name, Abstammung, Conceptio 
(der Ausdruck Conceptio immaculata wird 
irrtiimlich fiir Conceptio sine viro ge- 
braucht), Geburt und Tod. Die Entwick- 
lung des Kultus wird nur nebenbei be- 
ziihrt. Die Synthese rekurriert zur Erkla- 
rung der Gleichheiten auf den Elementar- 
gedanken. Sobald der Prophet vergott- 
licht wird, partizipiert die Mutter an 
seinem Glanz; doch bleibt sie immer 
in dienender Stellung. (Stuttgart 1935, 
W. KontuamMer, 77 SS. Preis: brosch. 


Mk. 4.50.) 
Die Frau als Eigentiimerin bei primi- 
tiven Vélkern (W. Scumipt).— In den 


ersten Stadien des Mutterrechts besaB 
die Frau ausgesprochene Eigentums- 


morts suspects de vampirisme étaient 
enterrés la figure et le ventre tournés 
en bas. A cause du méme soupcon on 
décapitait les morts ou, l’on dépecait 
méme les corps. (La civilisation ger- 
manique postérieure de la Silésie dans 
le champ funéraire de Grof-Siirding. 
Leipzig 1935, Curr Rasirscu. Quellen- 
schriften zur ostdeutschen Vor- und 
Friithgeschichte. Vol. 2. 116 pp. et 
25 tables. Prix: br. Mk 3.60.) 

Chansons populaires francaises dans 
le Vieux-Québec (Marius BARBEAU). 
— Le Canadien francais était et est 
encore durant toute sa vie entouré de 
chansons populaires; quelque soit la 
nature de son occupation, il a une 
chanson familiére a sa disposition pour 
toutes les circonstances. Ce fonds si 
riche a été recueilli par M. BARBEAU et 
plusieurs collaborateurs. Beaucoup de 
ces chansons, authentiquement  ori- 
ginaires de France, ont été transplantées 
dans le nouveau monde par des immi- 
grants, avant 1680 déja. Plusieurs 
dentre elles sont publiées maintenant 
pour la premiére fois. A la mélodie et 
au texte on a ajouté une traduction 
anglaise dans le méme metre. (Folk- 
Songs of Old Quebec. National Museum 
of Canada, Anthropological Series No. 16, 
72 pp.) 

La mere du fondateur de religion 
(NEUMANN). — On parle ici des meres 
de Bouppua, de Manomet et de Zara- 
TroustrRaA. Apres la critique des sources 
Mme HertHa NEUMANN, a lappui de 
données antérieures et postérieures, 
examine le nom, la descendance, !a con- 
ception (le terme «conceptio immacu- 
lata» est appliqué erronément dans le 
sens de conceptio sine viro), la nais- 
sance et la mort. L’évolution du culte 
nest mentionnée qu’en passant. La 
synthése recourt a lidée élémentaire 
pour l’explication des similitudes. Dés 
que le prophéte est divinisé, la mére 
participe a sa _ splendeur; elle reste 
cependant toujours dans la position de 
servante. (Stuttgart 1935, W. KouHI- 
HAMMER. 77 pp. Prix: br. Mk. 4.50.) 

La femme comme propriétaire chez 
Jes peuples primtifs (W. Scummt). — 
Dans les premiéres phases du matriarcat 
la femme avait des droits tres prononces 
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rechte. Entsprechend hoch war auch ihre 
soziale und religidse Stetlung. In der 
weiteren Entwicklung sank ihr Ansehen 
mehr und mehr. Die Form des. 4ltesten 
Mutterrechts bildet nach W.ScuHmiptT ein 
Gegengewicht zur Kultur der Vieh- 
ziichter, bei denen eine ausgesprochene 
patrilineale Entwicklung die Frau aller 
Eigentumsrechte beraubte. Wo _ diese 
beiden Kulturen  einander  beriihrten, 
wurde entweder die eine von der ande- 
ren absorbiert oder es bildeten sich 
Mischformen verschiedensten Geprages. 


Doch erwies sich die mutterrechtliche — 


Kultur im ganzen als die schwdachere. 
Die Eigentumsrechte der totemistischen 
Kultur aufzudecken, ist einstweilen noch 
schwierig. (The Position of Women with 
regard to Property in Primitive Society. 
Americ. Anthropologist XXXVII [1935], 
244256.) 


Zum Werdegang J. G.  Frazer’s 
(FrAzER). — In einem bunten Sammel- 
bandchen steht ein Abschnitt mit einer 
Charakteristik der Eltern und einiges Ge- 
schichtliche, besonders iiber die Voreltern 
der Mutter. In einer wiedergegebenen 
Rede schildert Frazer seinen Studien- 
gang. ,,My interest in anthropology was 
first aroused by reading Tytor’s great 
book ,Primitive Culture‘ which traces in 
masterly outline the evolution of culture 
from savagery to civilisation.“ Zur ersten 
ethnologischen Arbeit wurde er angeregt 
durch die Einladung W. R. Smirn’s, fiir 
die ,,Encyclopaedia Britannica“ die Ar- 
tikel ,,Tabu“ und ,,Totemismus“ zu 
schreiben. (Creation and Evolution in 
Primitive Cosmogonies. London 1935, 
MacmiLian. XII + 152 pp. Price: sh. 8/6- 
net.) 


Linguistische Terminologie (J. L. Prer- 
SON). — Jeder, der sich mit der verglei- 
chenden Sprachwissenschaft beschaftigt 
hat, weiB, wie groB die Verwirrung ist 
in den termini technici dieser Wissen- 


schaft. Der Verfasser gibt eine Liste und ° 


eine genaue Definition der gebrauch- 
lichen Fachausdriicke. Dann schlagt er 
fiir die morphologischen Spracherschei- 
nungen die Einteilung in Phasen, Aspekte 
und Relationen vor. (Poging om te 


a la propriété. Sa situation sociale et 


religieuse était élevée conformément a 
ces droits. Dans lévolution ultérieure 
son autorité baissait de plus en plus. 
La forme du matriarcat le plus ancien 
formait, selon le R. P. W. Scumrpt, un 
contrepoids a la civilisation des éleveurs 
de bestiaux, ol une évolution patrilinéale 
trés prononcée privait la femme de tous 
les droits de propriété. La ot ces deux 
civilisations se touchaient, l’une fut ab- 
sorbée par l’autre, ou bien il en est né 
des formes mixtes aux caractéres les 
plus divers. Cependant, la civilisation a 
matriarcat était en général la plus faible. 
En attendant, il est encore trés difficile 
d’établir les droits de propriété de la 
civilisation totémiste. (The Position of 


Women with regard to Property in : 


Primitive Society. Americ. Anthropo- 
logist XXXVII [1935], 244—256.) 


L’évolution de M. J. G. Frazer 
(FRAZER). — Dans le mélange d’un 
petit volume collectif on trouve un 
chapitre tracant le caractére des parents 
et fournissant quelques données _histo- 
riques, concernant surtout les aieux de 
la mére. Il y a aussi le texte d’un dis- 
cours ot M. Frazer indique le cours de 
ses études. «My interest in anthropo- 
logy was first aroused by reading 
TyLor’s great book «Primitive Culture» 
which traces in masterly outline the 
evolution of culture from savagery to 
civilisation.» Il fut stimulé au premier 
travail ethnologie par M. W. R. SmrtH 
qui linvitait 4 écrire pour l’Encyclopaedia 
Britannica les articles sur le <tabouy et le 
<totémisme». (Creation and Evolution in 
Primitive Cosmogonies. London 1935, 
Macmirian. XII + 152 pp. Prix: 
sh. 8/6-net.) 


Terminologie linguistique (J. L. Prer- 
SON). — Quiconque s’est occupé de la 
linguistique comparée, sait combien 
grande est la confusion relative aux 
termini technici de cette science. L’auteur 
donne la liste et la définition exacte des 
termes techniques usuels et propose 
pour les phénoménes morphologiques 
des langues la division en phases, aspects 
et relations. (Poging om te komen tot 
een grondslag voor een vergelijkende 
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komen tot een grondslag voor een ver- 
gelijkende Grammatica. Leiden 1935, 
Brie. Ol sblz Prijs: il ——30)) 

Experimentelle Phonetik (CRANDALL). 
— Nach einer allgemeinen Einleitung 
iiber Schallwellen und Apparate zu ihrer 
Aufnahme analysiert J. B. CRANDALL 
unter der Uberschrift ,,The Sounds of 
Speech“ die Vokale, vier Halbvokale und 
16 Konsonanten auf Grund von 160 Os- 
zillogrammen, von denen 13 am SchluB 
des Artikels reproduziert sind. (Reprint 
of Paper published in The Bell System 
Technical Journal, Vol. IV, pp. 586—626. 
Oct. 1925. American Telephone and 
Telegraph Company.) 


Asien. 
Bevélkerungsdichte in China (Huan 
Yonc Hu). — Das Yangtse-Delta mit 


500 Menschen auf 1 km? ist am dichte- 
sten besiedelt. In der ndrdlichen Ebene 
(mit Getreidebau) diirften es etwa 
300 Menschen auf 1 km? sein. Das rote 
Becken von Szetschuan zeigt in der 
Ebene dieselbe Dichte wie das Yangtse- 
Delta, in den hiigeligen Gebieten aber 
nur eine solche von 100 bis 150. Ebenso 
groB ist die Dichte in der siidlichen 
Mandschurei, wahrend die  ndordliche 
Mandschurei duBerst diinn bevélkert ist. 
Siidchina zeigt nur im Kiistengebiet 
Dichten von iiber 200. China ist also nur 
in bestimmten Teilen iibervélkert, wahrend 
in anderen Gebieten zweifelsohne noch 
Platz fiir Siedler ware. (The Distribution 
of Population in China. With Statistics 
and Maps. Journ. of the Geogr. Soc. of 
China, Vol. II, No. 2. Nanking 1935, 
pp. 33—74 [chinesisch]. Englische Inhalts- 
angabe pp. 1—2.) 


Alte Hochzeitsgebrauche in Yunnan 
(Suryock). — J. K. SHRyock veroffent- 
licht die Ubersetzung eines interessanten 
Dokumentes. Ein Chinese (CH’EN TING) 
beschreibt seine Hochzeit mit der 
Tochter eines Eingebornenhauptlings in 
Yunnan. Die Hochzeit fand statt um 
1660. Die dabei erwahnten Hochzeits- 
gebrauche waren schon vor 3000 bis 
4000 Jahren in China iiblich, sind aber 


Grammatica. Leiden 1935, Briti. 31 blz. 
Prix: fl. —.30.) 


Phonétique expérimentale (CRAN- 
DALL). — Aprés une introduction géné- 
rale sur les ondes sonores et les appa- 
reils construits pour leur enregistrement, 
M. J. B. CRANDALL, sous le titre «The 
Sounds of Speech», analyse les voyelles, 
quatre semi-voyelles et seize consonnes, 
se basant sur 160 oscillogrammes, dont 
13 sont reproduits a la fin de Varticle. 
(Reprint of Paper published in The Bell 
System Technical Journal, Vol. IV, 
pp. 586—626. Oct. 1935. American Tele- 
phone and Telegraph Company.) 


Asie. 
Densité de la population en Chine 
(Huan Yone Hu). — Le delta du 


Yang-tseu, avec 500 hommes par kilo- 
metre carré, est le plus peuplé. Dans la 
plaine du Nord (avec culture des blés) 
il y aura environ 300 hommes par kilo- 
métre carré. Le bassin rouge de Szet- 
schuan présente dans la plaine la méme 
densité que le delta du Yang-tseu, dans 
les régions montueuses cependant la 
densité n’est que de 100 a 150. La 
Mandchourie du Sud présente la méme 
densité, alors que dans la Mandchourie 
du Nord la population est clairsemée. 
Dans la Chine du Sud, ce sont les seules 
cétes qui ont une densité dépassant 200. 
Donc la Chine n’est surpeuplée que dans 
certaines parties, tandisque dans d’autres 
régions il y aurait sans aucun doute 
encore de la place pour des colons. (The 
distribution of Population in China. 
With Statistics and Maps. Journ. of the 
Geogr. Soc. of China, Vol. II, No. 2. 
Nanking 1935, pp. 33—74 [en chinois]. 
Le sommaire est en anglais pp. 1—2.) 

Vieux usages de noce au Yunnan 
(Suryock). — M. J. K. Sarvock publie 
la traduction d’un document interessant. 
Un Chinois (CH’EN TING) décrit son 
mariage avec la fille d’un chef indigéne 
au Yunnan. Les noces eurent lieu vers 
1660. Les, usages de noce y mentionnés 
étaient en vigueur en Chine il y a de 
3000 a 4000 ans déja, aujourd’hui ils 
sont disparus. Il est a remarquer qu’a 
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heute verschwunden. Erwahnenswert ist 
noch, da& damals das Tabakrauchen in 
Yunnan schon bekannt war. (American 
Anthropologist, vol. 36, No. 4 [October— 
December 1934], 524—547.) 

Schwarze Magie in China (H. Y. 
Fene und J. K. Saryock). — Ku als 
magisches Mittel nimmt nach einem in 
Siidchina auftretenden Glauben einem 
Menschen die Gesundheit und schenkt 
sie dem Klienten des Zauberers. Die da- 
zu erforderlichen Hilfsmittel werden auf 
sehr verschiedene Weise gewonnen. Man 
laBt z. B. giftige Tiere aufeinander los, 
dann enthalt das Gift des Siegers die 
magische Medizin. Im grdBten Teil des 
Reiches sind die magischen Praktiken 
heute verschwunden. (The Black Magic 
in China. Publ. of the Amer. Orient. Soc. 
Offprint Series, No.5. Pennsylvania 1935. 
Edit. Office Univers. of Pennsylvania. 


30 pp.) 
Wortiamilien im Chinesischen (Karr- 
GREN). — In Altchinesisch ist KARL- 


GREN zustandig. Mit Geduld und Aus- 
dauer fiigt er Baustein auf Baustein, um 
die altchinesischen Laute zu _ rekon- 
struieren, wenigstens soweit die Sprache 
der Sui-Zeit (um 600 n. Chr.), ja sogar die 
der mittleren Dschou-Zeit (um 600 v. 
Chr.) in Frage kommt. Erst wenn die 
archaische Sprache rekonstruiert ist, wird 
es mit Erfolg méglich sein, Vergleiche 
mit den verwandten Sprachen (Tibetisch 
usw.) anzustellen. In der vorliegenden 
Studie weist KARLGREN Wortfamilien im 
Chinesischen nach. Diese Wortfamilien 
waren dann spater mit dem Tibetischen 
usw. zu vergleichen. Das _ archaische 
chinesische r ist wohl definitiv von 
KARLGREN  festgestellt worden. Das 
Wort ,,Serica“ fiir China diirfte also ganz 
ruhig von altchinesisch ser abgeleitet 
werden. Auf das gréBere Werk, das 
KARLGREN in Aussicht stellt, freuen wir 
uns schon jetzt. (The Bull. of the Mus. 
of Far Eastern Antiquities, No.5 [1934], 
9—120.) : 


Zur sozialen Frage in Japan (Frr- 
NAND Mavurette). — Der Vizedirektor 
des Internat. Arbeitsamtes veréffentlicht 
die Ergebnisse seiner Untersuchungen in 


cette époque déja on fumait du tabac au 
Yunnan. (American Anthropologist, vol. 
36, No. 4 [October—December 1934], 
524—547.) 


La magie noire en Chine (H. Y. FENG 
et J. K. SHryock). — Suivant une croy- 
ance répandue. dans la Chine du Sud, 
le moyen magique ku enléve la santé a 
un homme et en fait cadeau au client 
du magicien. Les remédes_ nécessaires 
sont obtenus de beaucoup de maniéres. 
Par ex., on lache des animaux venimeux 
lun contre autre, le venin du vainqueur 
contient la médecine magique. Dans la 
plus grande partie de lempire les~ pra- 
tiques magiques sont disparues de nos 
jours. (The Black Magic in China. Publ. 
of the Amer. Orient. Soc. Offprint 
Series, No. 5. Pennsylvania 1935. Edit. 
Office Univers. of Pennsylvania. 30 pp.) 


Familles de mots chinois (Karr- 
GREN). — M. KARLGREN est de la pre- 
miére compétence pour l’ancien chinois. 
Cest avec une patience et une endu- 
rance admirables qu'il réunit les maté- 
riaux, pour reconstituer les sons de 
Pancien chinois, en tant du moins qu’il 
s'agit de la langue de l’époque Soui 
(vers 600 aprés J.-Chr.), voire méme de 
celle de l’€poque du moyen Dschou (en- 
viron 600 avant J.-Chr.). Seulement quand 
la langue archaique sera reconstruite, l’on 
réussira a faire des comparaisons avec 
les langues apparentées (thibétain, etc.). 
Dans l'étude qui nous occupe, M. Kart- 
GREN établit des familles de mots en 
chinois. Ces familles de mots  seraient 
a comparer plus tard avec le thibétain 
et les autres langues. La lettre r 
chinois archaique doit étre considerée 


comme définitivement établie par M. 
KaRLGREN. Le mot «Serica» pour 
désigner la Chine pourra donc étre 


dérivé de Vancien chinois ser. Nous 
attendons dés maintenant avec le plus 
grand intérét l’ceuvre plus étendue que 
M. KariGREN se propose de publier. 
(The Bull. of the Mus. of Far Eastern 
Antiquities, No. 5 [1934], 9—120.) 

La question sociale au Japon (FER- 
NAND Maurerte). — Le sous-directeur 
de JlOffice International du Travail 
publie les résultats de ses enquétes 
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japanischen Industriezentren. Der japa- 
nische Industriearbeiter ist mit seinem 
Lose durchaus zufrieden; er behalt nach 
Abzug der Ausgaben fiir Kost, Logis etc. 
noch mehr Geld iibrig als der europdische 
oder amerikanische Arbeiter, weil das 
Leben in Japan eben billiger und der ein- 
zelne Mensch geniigsamer ist; das japa- 
nische Dumping beeinfluBt also den Le- 
bensstandard des Arbeiters nicht. Er hat 
allerdings nur die gréBeren Faktoreien 
besucht und will iiber die Verhdaltnisse 
in der Privatindustrie kein Urteil ab- 
geben. (Social Aspects of Industrial 
Development in Japan, Geneva 1934, 
69 pp. Price: 1 sh. 3 d. 35 cents.) 


Japanische Teezeremonie (FujJIHARA). 
—- AnlaBlich der Errichtung eines japa- 
nischen Teehauses in Stockholm, das 
im alten japanischen Stil erbaut ist und 
den Namen Zui-ki-tei, ,,Cottage of 
Auspicious Light“ fiihrt, beschreibt Grn- 
jrro FujtH#ARA das Cha-no-yu, die japa- 
nische Teezeremonie. (Tokyo 1935 [The 
Ethnograph. Mus. of Sweden, Stock- 
holm], 12 pp.) 


Die Burjato-Mongolen (KLEMM). — 
M. Kremm gibt einen Bericht iiber seine 
Reise zu den Burjato-Mongolen im Jahre 
1928. In der Burjato-Mongolischen Auto- 
nomen Sozialistischen Sowjet-Republik 
wohnen insgesamt 524.102 Menschen, 
davon 229.695 Burjaten. Diese weisen 
simtliche Merkmale der mongolischen 
Volker auf. Jede Familie besitzt eine 
Sommer- und  Winterwohnung. Ihr 
Hauptwirtschaftszweig ist die Viehzucht 
und dementsprechend besteht die Nah- 
rung vorwiegend aus Milch und Milch- 
produkten. Zu mehr als 90 Prozent sind 
sie Lamaisten; doch ist bei den west- 
sibirischen Burjaten der eigentliche Scha- 
manismus noch die Hauptreligion. (Bei- 
trag zur Volkskunde der Burjato-Mon- 
golen. Barsster-Archiv XVIII [1935], 
99—129.) 

Ein neues Bruchstiick des Gilgames- 
Epos (WEIDNER). — Ein bisher unbe- 
kanntes Fragment der XII. Tafel des Gil- 
games-Epos, das sich in der Privatsamm- 
jung von Frau Dr. S. Barrtscu-Opirz in 
Berlin befindet, wird von E. F. WEIDNER 
vyeroffentlicht. Es enthalt auf Vorder- und 


dans les centres industriels du japon. 
L’ouvrier industriel japonais est tout a 
fait content de son sort; apres les 
retenues pour la nourriture, le logement, 
etc., il Iui reste plus d’argent qu’a 
Youvrier européen ou américain, parce 
que la vie au Japon est meilleur marché 
et que chacun se contente de trés peu; 
le dumping japonais ne nuit donc pas a 
la vie de louvrier. I] faut mentionner 
toutefois que M. MaurettEe s’est con- 
tenté de visiter seulement les plus 
grandes factoreries et me porte aucun 
jugement sur la situation dans l'industrie 
privée. (Social Aspects of Industrial De- 
velopment in Japan, Geneva 1934, 69 pp. 
Price: 1 sh. 3 d. 35 cents.) 

Cérémonie japonaise du thé (Fuji- 
HARA.) — Lors de l’inauguration d’une 
maison de thé japonaise, installée a 
Stockholm et construite dans le style 
japonais ancien, laquelle porte le nom 
de Zui-ki-tei, «Cottage of Auspicious 
Light», M. Ginyrro Fuyrara décrit le 
Cha-no-yu, la cérémonie japonaise du 
thé. (Tokyo 1935 [The Ethnograph. 
Mus. of Sweden, Stockholm], 12 pp.) 

Les Mongols-Bouriates (KLEMM). — 
M. M. Kiem fournit un rapport sur 
son expédition faite en 1928 chez les 
Mongols-Bouriates. Dans la république 
socialiste soviétique autonome bouriato- 
mongole il y a en tout 524.102 habi- 
tants, dont 229.695 sont des Bouriates. 
Ceux-ci présentent tous les caractéres 
des peuples mongols. Chaque famille 
posséde une habitation pour Veté et une 
pour Vhiver. L’économie principale est 
Péléve de bestiaux, en conséquence la 
nourriture consiste principalement en 
lait et en produits lactés. Plus de 90% 
des Bouriates sont lamaistes; mais chez 
ies Bouriates de la Sibérie occidentale 
la religion principale est encore le 
chamanisme proprement dit. (Etudes de 
Yethnographie des Mongols-Bouriates. 
BaEssLer-Archiv XVIII [1935], 99—129.) 


Un fragment nouveau du poeme 
épique GilgameS’ (WerpNER). — Un 
fragment inconnu jusque-la de la XI[[éme 
table du poeme épique de Gilgames, se 
trouvant dans la collection privée de 
Mme Dr. S. Barrtscu-Opitz a. Berlin, 
est publié par M. E. F. WEIDNER. lly a 


062 Miscellanea. 


Riickseite je 13 Zeilen. Der Text- der 
Riickseite ist leider stark beschadigt und 
fillt darum nur unzulanglich die groBe 
Liicke zwischen Zeile 101 und 144, be- 
statigt aber von neuem, daB die Schilde- 
rung der Unterwelt durch Enkidu einen 
breiten Raum einnimmt. (Archiv f. 
Orientf. X [1935], 363—365.) 


Jagd zu Pferde in der altorientalischen 
und klassischen Kunst (Wotrr und 
Opirz). — Unter dieser Uberschrift be- 
handelt M. WoLrr zwei Reliefs des assy- 
rischen Kénigs ASSURBANAPLI (669—626 
v. Chr.), vor allem die Darstellung einer 
Lowenjagd, wobei auch zwei Pferdedar- 
stellungen aus Sendschirli in Nordsyrien 
und verschiedene bronzene Trensen- 
gebisse aus dem alten Orient in die Un- 
tersuchung einbezogen werden. D. Opitz 
bespricht eine griechische Jagddarstel- 
lung mit Berberpferd, wahrscheinlich aus 
dem 4. Jahrh. v. Chr. In der abschlieBen- 
den Vergleichung wird, abgesehen von 
der verschiedenen Auffassung iiber das 
Tier und das Jagdrecht, als Hauptunter- 
schied auf kiinstlerischem Gebiete fest- 
gestellt: der assyrische Kiinstler stellt 
nicht gern die einmalige, zufallige Er- 
scheinung eines Dinges, sondern das fiir 
ihn Wesentliche dar, mehr von _ seiner 
Vorstellung als von der lebendigen An- 
schauung geleitet, wahrend der Grieche 
immer mehr dazu kommt, die Dinge im 
Zusammenhang mit Luft und Licht zu 
erleben und darzustellen. (Archiv f. Orient. 
X [1935], 317—359. Mit 21 Abb.) 


Prahistorische Schaidel aus Nazareth 
(R. K6preL). — Zum Hiigelland von 
Nazareth gehdrt der »Berg des Ab- 
sturzes“, Gebel Kafza. 
seite befindet sich der Eingang zu einer 
Hohle. Auf sie wurde der franzésische 
Vizekonsul René Neuvitte von Franzis- 
kanerpatres aufmerksam gemacht und 
begann 1933 mit Grabungen. Bald stieR 
er auf Silexartefakte aus dem Moustérien 
und auf zwei jungpaldolithische Schiidel. 
Im September 1934 legte er in 6m Tiefe 
vier altertiimliche menschliche Schadel 
frei. Sie wurden zur genaueren Unter- 
suchung nach Paris geschickt. ,Die 
Schadel von Kafza gehoren nicht zu den 
Neandertalern. Die Augenwiilste sind 
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13 lignes sur l’avers et autant sur le 
revers. Malheureusement le texte du 
revers, est fort endommagé et ne comble 
quinsuffisamment la grande lacune 
entre les lignes 101 et 144, mail il con- 
firme a nouveau que la description des 
enfers par Enkidu occupe ‘une place 
étendue. (Archiv f, Orientf. X [1935], 
363—365.) 

Chasse a cheval dans I’art oriental 
ancien et dans l’art classique (WoLrr 
et Opitz). — M. M. Wotrr examine 
deux reliefs du roi assyrien A&3uR- 
BANAPLI (669—626 av. J.-Ch.), surtout 
la représentation d’une chasse aux lions; 
dans cet examen sont comprises deux 
representations de chevaux provenant de 
Sendschirli (Syrie du Nord) et diffé- 
rents mors a bridon en bronze de 
lancien Orient. M. D. Oprrz parle de 
la représentation d’une chasse grecque a 
barbe, datant probablement du 4éme 
siécle avant J.-Ch. Abstraction faite de 
la conception différente de la béte et du 
droit de chasse, la comparaison finale 
constate comme différence principale du 
point de vue de Tart que artiste 
assyrien m’aime pas a_ représenter 
apparition individuelle d’une chose, due 
au hasard, mais il représente ce qui 
pour lui est essentiel et dans cette action 
il est guidé plutdt par son idée que par 
la contemplation vivante; l’artiste grec 
par contre est porté toujours davantage 
a éprouver et a représenter les choses 
en rapport avec lair et la lumiére. 
(Archiv f. Orientf. X [1935], 317—259. 
Avec 21 ill.) 


Cranes préhistoriques de Nazareth 
(R. KéppeL). — Le Djebel Kafza, «Mont 
de la Chute“, fait partie des collines de 
Nazareth. Sur le c6té est il y a lentrée 
d’une caverne. Rendu attentif par des 
Péres franciscains, M. René NEUVILLE, 
vice-consul de France, y commencait 
des recherches en 1933. Bientdt il 
trouva des instruments de silex datant 
de la période moustérienne et deux 
cranes néopaléolithiques. En septembre 
1934 il dégagea dans une profondeur de 
6 m quatre cranes humains antiques. Ils 
furent envoyés a Paris pour étre 
examinés a fond. «Les cranes de Kafza 
n’appartiennent pas au néanderthalien. 
Les renflements des yeux ne sont pas 
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nicht sehr hervorragend; bei einem Scha- 
del ist das Hinterhaupt stark gerundet, 
bei einem anderen findet sich eine unge- 
wohnlich groBe Dicke der Schadelwand, 
bei einem dritten ist die Stirn ganz flach 
liegend. Die Schneidezahne sind so dick 
wie beim Heidelberger.“ Weist das auf 
eine Zeit vor den Neandertalern oder aut 
Gleichzeitigkeit? Wir diirfen unbedenk- 
lich an das RiBglazial denken, wenn die 
Zuwanderung, was wahrscheinlich ist, 
von Asien her erfolgte. (Das Alter der 
neuentdeckten Schaddel von Nazareth. 
Biblica [Roma, 101]. Vol. XVI [1935], 
58—73.) 


Afrika. 


Zur Interpretation der Pyramidentexte 
(SpELEERS). — Die Inschriften im Inneren 
der fiinf Pyramiden von Saqqarah aus 
der Zeit der V. und VI. Dynastie bilden 
den Gegenstand einer Abhandlung ,,Com- 
ment faut il lire les Textes des Pyra- 
mides Egyptiennes? von Louis SPELEERS. 
Diese Texte zerfallen in drei Klassen: 
einfache Widmungsformeln, magische 
Schutzformeln und Abschnitte mytho- 
logischen Inhalts, besonders aus dem 
Osiris-Zyklus. Zum Verstandnis dieser 
Inschriften ist auBer Sprachkenntnis auch 
Vertrautheit mit der agyptischen Mytho- 
logie und Magie, Kosmologie und Astro- 
nomie, mit der poetischen Redeweise und 
den gebrauchlichen Wortspielen erforder- 
lich. Klassische Schriftsteller, besonders 
Piutarcn, legen oft spatere Ideen in die 
altigyptischen Symbole hinein und sind 
daher mit Vorsicht zu  gebrauchen. 
(Bruxelles 1934. Dépdt: Avenue Marie 
‘ José 159. 277 pp. Avec 42 figures.) 


Kamba-Erzahlungen (LinpBLom). — 
Einer der besten Kenner der Kamba in 
Ostafrika, G. LinpsiLom, fiigt seinen 
Kamba-Tiergeschichten (I. Teil) 32 wei- 
tere afrikanische Marchen hinzu und er- 
lautert diese durch ethnographische, lin- 
guistische und vergleichende Bemer- 
kungen. Den Hauptteil dieser Verdffent- 
lichung nehmen Erzahlungen von Riesen 
und Menschenfressern (Oger) ein, wor- 
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trés saillants; a ’'un de ces cranes l’occi- 
put est fortement arrondi, chez un autre 
la paroi est d’une épaisseur démesuré- 
ment grosse, le front du troisieéme est 
tout a fait plat. Les incisives sont aussi 
grosses que chez le _ heidelbergiensis.» 
Faut-il conclure a une époque avant les 
néanderthaliens ou au synchronisme? 
Rien ne nous empéche de penser a la 
période glaciaire de Riss, si l’immi- 
gration a eu lieu de I’Asie, ce qqui est 
assez probable. (L’age des _ cranes 
récemment découverts a Nazareth. 
Biblica [Roma, 101], Vol. XVI [1935], 
58—73.) 


Afrique. 
L’interprétation des textes des pyra- 
mides (SPELEERS). — Les inscriptions 
a Jintérieur des cinq pyramides de 


Saqqarah, datant de l’époque des Véme 
et VIéme dynasties, sont traitées dans 
le livre de M. Louts SpELEERS «Com- 
ment faut-il lire les Textes des Pyra- 
mides Egyptiennes?». Ces textes se 
divisent en trois classes: de simples 
formules doffrandes, des formules de 
protection magiques et des morceaux 
mythologiques, surtout du cycle d’Osiris. 
Pour bien comprendre ces inscriptions 
la seule connaissance de la langue est 
loin de suffire; il faut étre bien au 
courant de la mythologie et de la magie 
égyptiennes, de la cosmologie et de 
lastronomie, de l’allure poétique et des 
jeux de mots usuels. Parce que les 
auteurs classiques, notamment PLu- 
TARQUE, interprétent souvent des idées 
postérieurs dans les symboles égyptiens 
antiques, il faut les consulter avec une 
certaine circonspection. (Bruxelles 1934. 
Dépét: Avenue Marie José 159. 277 pp. 
Avec 42 figures.) 

Récits des Kamba (LinpBLom). — 
Un des meilleurs connaisseurs des 
Kamba, Afrique orientale, M. G. Linp- 
BLOM, ajoute a ses histoires de bétes 
des Kamba (lée partie) 32 autres contes 
africains qu’il commente par des re- 
marques ethnographiques, linguistiques 
et comparatives. Le gros de cette publi- 
cation est formé par des récits de géants 


-et d’ogres, parmi lesquels ceux d’Eimu 
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unter die Eimu-Geschichten von beson- 
derem Interesse sind. Manche dieser Ge- 
schichten haben auch den Ursprung ver- 
schiedener Kulturelemente zum Gegen- 
stand. Richtige (Ursprungs-) Mythen und 
Legenden sind recht selten. Als einziges 
Beispiel einer entlehnten Erzahlung gibt 
LinpspLom die Gestalt des Vogels Rock, 
der aus dem orientalischen Méarchen- 
schatz stammt. Vermutlich wurde dieses 
Motiv von den Suaheli zu den Kamba 
gebracht. (Kamba Tales of supernatural 
beings and adventures. Archives d’Etudes 
Orientales. Vol. 20, 2. Lund 1935. Ber- 
lingska Boktryckeriet. 1V + 142 pp.) 
Linguistische Studien in Fezzan (F. 
Brcuinor). — Die Entzifferung der Fels- 
inschriften im Tifinagh begann- mit der 
haufig wiederkehrenden Konsonanten- 
gruppe rgh als erigh, gleich ,,ich liebe“. 
AuBerdem enthielten diese Inschriften 
einen Eigennamen. So ergab sich eine 
Gruppe von Liebesspriichen, dann eine 
andere Gruppe isolierter Personennamen; 
eine weitere, die sich auf Tierabbildungen 
bezieht. Einige mégen aus der Zeit des 
eindringenden Islams stammen, sind aber 
vielleicht noch alter. Dadurch gewinnen 
sie Bedeutung fiir die Linguistik und Ge- 
schichte Nordafrikas. (Studi linguistici 
nel Fezzan. Boll. della R. Soc. Geogr. 
Ital., Ser. VI, Vol. XII [1935], 660—665.) 


Amerika. 
Hauptlingswiirde bei den Tereno (H. 
Batpus). — Die Tereno-Indianer im 


Siiden von Matto-Grosso (Brasilien) 
waren zur Zeit des Paraguay-Krieges auf 
acht Dérfer verteilt, ein jedes hatte seinen 
Hauptling, die simtlich einem Oberhaupt- 
ling unterstanden. Genaue Regeln be- 
stimmen die Hauptlingsnachfolge, die 
gewohnlich der Alteste von den Sdhnen 
und Brudersdhnen iibernimmt, woraus 
deren diesbeziigliche Gleichstellung er- 
hellt. Wa&ahrend die gewohnlichen Leute 
innerhalb ihres Dorfes heiraten, heiraten 
Hauptlingskinder nur untereinander und 
demnach auBerhalb des Dorfes. (Ethnol. 
Anzeiger IV [1935], 38—42.) 


sont d’un intérét particulier. Quelques- 
uns de ces récits expliquent l’origine de 
différents éléments de civilisation. Les 
véritables mythes (d’origine) et les 
légendes sont trés rares. M. LinpBLOM 
cite un seul exemple de récit emprunte, 
le récit de l’oiseau Rock, provenant de 
la légende orientale. Il est probable que 
ce motif a été apporté aux Kamba par 
les Suahéli. (Kamba Tales of super- 
natural beings and adventures. Archives 
d’Etudes Orientales. Vol. 20, 2. Lund 
1935. Berlingska Boktryckeriet. IV + 
142 pp.) 


Etudes linguistiques dans le Fezzan 
(F. Becurnot). — Le déchiffrement des 
inscriptions rupestres en Tifinagh com- 
menc¢a par le groupe de consonnes se 
répétant fréquemment rgh comme erigh, 
signifiant ,,j7aime“. En outre ces inscrip- 
tions contenaient un nom propre. C’est 
ainsi que lon a trouvé un groupe de 
versets d’amour, un autre groupe de 
noms de personnes isolés, un autre 
encore se rapportant a des images de 
bétes. Quelques-uns peuvent remonter 
au temps de l’invasion de lislam, peut- 
étre sont-ils plus anciens encore. Par 
Ja ils prennent de l’importance pour la 
linguistique et pour Vhistoire de |’Afrique 
du Nord. (Studi linguistici nel Fezzan. 
Boll. della R. Soc. Geogr. Ital., Ser. VI, 
Vol. XII [1935], 660—665.) 


Amérique. 


La dignité de chef chez les Téréno 
(H. Batpus). — Les Indiens-Téréno, 
au sud de Matto-Grasso (Brésil), étaient 
répartis sur huit villages au moment de 
la guerre du Paraguay; chacun de ces 
villages avait son chef, tous ces chefs 
étaient subordonnés a un chef supérieur. 
Des régles fixes déterminent la succes- 
sion dans cette dignité, laquelle se 
transmet ordinairement a l’ainé des fils 
du chef ou de ceux de son frére; cela 
prouve leur égalité relative. Tandis que 
les gens ordinaires se marient au dedans 
de leur village, les enfants des chefs se 
marient entre eux, par conséquent en 
dehors du village. (Ethnol. Anzeiger IV 
[1935], , 38—42.) 
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Kultur der Veliche von Chiloé (A. 
Oyarzun). — Bei einer genauen Analyse 
des materiellen Kulturbesitzes der Urbe- 
wohner des Archipels von Chiloé tritt zu- 
tage, daB sich Mischungen  vollzogen 
haben. Diese Veliche haben sich iiber 
die Sammelstufe erhoben, auf der die 
Eingebornen der siidlicheren Gebiete ver- 
harren. Austronesische Elemente, die 
hier und in anderen Teilen Siidamerikas 
nachweisbar sind, kénnten wohl auf dem 
Seewege iiberbracht worden sein. (Cul- 
tura Aborigen de Chiloé. Santiago 1935. 
Imprenta Universitaria. 29 pp.) 


Alteste ethnographische Quelle itiber 
das Inkareich (Trimporn). — HERMANN 
Trimporn gab die dlteste ethnographi- 
sche Quelle iiber das Inkareich in Photo- 
graphie, spanischem Originaltext und 
deutscher Ubersetzung heraus, einen im 
Jahre 1535 von einem in Peru lebenden 
Geistlichen verfaBten Brief an den Kaiser. 
Dieser kurze Brief ist der alteste Bericht, 
der sich auf Autopsie des Schreibers 
stiitzt, und  beschreibt nur  ethno- 
graphische Dinge aus dem Inkareich. Als 
Abfassungsort diirfte nicht Cuzco, son- 
dern ein Kiistenplatz in Frage kommen, 
vielleicht Lima oder Trujillo. Die mit- 
geteilten Tatbestande sind auch aus 
spateren Quellenwerken bekanft; ihnen 
gegeniiber beruht der Wert dieses Manu- 
skripts darauf, daB es als mit den ge- 
schilderten Tatsachen gleichzeitig zu 
nennender Augenzeugenbericht allen spa- 
teren Angaben authentische Geltung ver- 
leiht. (Zeitschr. f. Ethnol. LXVI [1935], 
402—416.) 

Neue Ausgrabungen in Monte Alban 
(A. Caso). — Gegen Ende 1934 sind in 
Monte Alban zum vierten Male umfang- 
reiche Grabungen in Angriff genommen 
worden. Dabei wurden zum ersten Male 
Begrabnisstatten von Tieren mit Bei- 
gaben entdeckt, die wohl als Opfergaben 
zu deuten sind. Insgesamt fiinf Haupt- 
perioden der Entwicklung der Keramik 
von Monte Alban, von untergeordneten 
Teilentwicklungen abgesehen, sind nun 
erwiesen, und diese lassen sich mit denen 
von Mitla in Beziehung bringen. Zwei 
aufgefundene Schddel liefern den Beweis 
dafiir, daB auch die Zapoteken die Trepa- 
nation durchgefiihrt haben. Auch sind 


Civilisation des Véliché de Chiloé 
(A. OvArzun). — L’analyse exacte de 
la civilisation matérielle des habitants 
autochtones de Tarchipel de  Chiloé 
prouve quil y a eu des mélanges. Ces 
Véliché se sont élevés au-dessus du 
degré de cueillette, degré sur lequel se 
maintiennent les autochtones des régions 
plus méridionales. Des éléments austro- 
nésiens, que l’on peut constater ici et 
dans d’autres parties de l’Amérique du 
Sud, auraient pu étre apportés par voie 
de mer. (Cultura Aborigen de Chiloé. 
Santiago 1935. Imprenta Universitaria. 
29 pp.) 

La source ethnographique la plus 
ancienne de l’empire des Incas (TrRim- 
BORN). — La source ethnographique la 
plus ancienne sur l’empire des Incas est 
une lettre adressée en 1535 a lem- 
pereur Charles-Quint par un prétre qui 
vivait au Pérou. M. HERMANN TRIM- 
BORN en a publié la photographie, le 
texte espagnol original et la traduction 
allemande. Cette courte lettre est le 
rapport le plus ancien se basant sur 
Yautopsie de son auteur et décrit unique- 
ment des choses ethnographiques de 
lempire des Incas. Elle a été rédigée 
probablement non pas a Cuzco, mais 
dans un endroit de la céte, peut-étre a 
Lima ou a Trujillo. Les faits communi- 
qués sont connus aussi par d’autres 
sources postérieures; étant le rapport 
@un témoin oculaire contemporain des 
faits indiqués, ce manuscrit a _ cette 
grande valeur de confirmer l’authenticite 
de toutes les données postérieures. (Zeit- 
schr. f. Ethnol. LXVI [1935], 402—416.) 


Nouvelles fouilles a Monte Alban 
(A Csso)? ==) Vers lal tin “de -1934on 
entreprit a Monte Alban pour la 
quatriéme fois des fouilles étendues. A 
cette occasion on découvrit pour la 
premiére fois des tombeaux de bétes 
dont les accessoires devront étre expli- 
qués comme offrandes, Maintenant, ab- 
straction faite d’évolutions partielles de 
moindre importance, cinq périodes prin- 
cipales de l’évolution de la céramique 
de Monte Alban sont établies, lesquelles 
peuvent étre mises en rapport avec 
celles de Mitla. Deux cranes trouvés a 
cette occasion prouvent que les Zapo- 
téques aussi ont pratiqué la trépanation. 
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erstmalig in einem Grabe metallene Ge- 
genstinde, namlich Glocken aus Kupfer, 
in einem anderen Grabe Lanzen- und 
Pfeilspitzen aus Obsidian entdeckt wor- 
den. (Las Exploraciones en Monte Alban. 
Instituto Panamericano de Geografia e 
Historia. Publicacién nim. 18. Tacubaya, 
D. F., Mexico 1935. 31 SS. Text, 56 Abb. 
u. 5 Karten.) 


Frithkulturen im Tal von Mexiko 
(G. C. Vamant). — Das American 
Museum of Natural History hat von 1928 
bis 1932 ein besonderes Programm fir 
die stratographische Erforschung der 
Archaologie im Tale von Mexiko so er- 
folgreich durchgefiihrt, daB weitere Gra- 
bungen vorlaufig eingestellt bleiben, bis 
diese Ausbeute verarbeitet ist. ,,Drei 
Hauptergebnisse haben diese  Feld- 
arbeiten gebracht: Die Bestimmung von 
drei verschiedenen Kulturgruppen, den 
Nachweis einer kulturlichen Folge, sozu- 
sagen eine Chronologie, und eine neue 
Allgemeinbeurteilung des sogenannten 
jarchaic problem‘ im Tale von Mexiko. 
Zwei dieser Kulturen wurden in diesem 
Tale selber, namlich Zacatenco-Copilco 
und Ticoman-Cuicuilco bestimmt, die 
dritte in Morelos-Gualupita. Das Vorhan- 
densein auch ‘anderer Gruppen ist be- 
rechtigterweise erschlossen worden.“ 
(Early Cultures of the Valley of Mexico. 
Anthropological Papers of the American 
Museum of Natural History. Vol. XXXV, 
Part. Ill [New York 1935], 285—304.) 


Entzifferung der Wiener Bilderhand- 
schrift (R6éck). — Seit sechs Jahren ar- 
beitet Prof. Frirz Réck unverdrossen an 
der Entzifferung der Wiener Bilderhand- 
schrift. Was er nun unter dem Titel ,,Ein 
altindianisches Bilderbuch“ als Teilbe- 


richt seiner Studien vorlegt, ist zwar nur 


ein kurzer Vorbericht fiir die breitere 
Offentlichkeit, l4Bt aber schon erkennen, 
daB ihm die Entzifferung der Bilderschrift 
im wesentlichen gelungen zu sein scheint. 
Réck geht von den Studien P. Damian 
KREICHGAUER’sS aus. Der Inhalt der Bil- 
derschrift ist neben der Gétterlehre, be- 
sonders von Quefzalcouatl, und Anspie- 
lungen auf verschiedene mythische Uber- 
lieferungen, besonders das gewollt ver- 
hullte Wissen der damaligen Priester- 
schulen auf dem Gebiete der Zeitrech- 
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Pour la premiére fois aussi on a trouvé 
dans un tombeau des objets en métal, 
des cloches en cuivre, dans un autre 
tombeau on découvrit des pointes de 
lances et de fléches en obsidiane, (Las 
Exploraciones en Monte Alban. Instituto 
Panamericano de Geografia e Historia. 


Publicaci6n ntim. 18. Tacubaya, D. F., 


Mexico 1935. 31 pp. de texte, 56 ill, et 


5 cartes.) 
Civilisations primitives dans la vallée 
de Mexico (G. C. Variant). — De 


1928 a 1932 l’American Museum of 
Natural History a exécuté avec tant de 
succes un programme spécial pour |’ex- 
ploration stratographique de larchéo- 
logie dans la vallée de Mexico qu’en 
attendant les fouilles restent suspendues 
jusqu’a ce que les matériaux trouvés 
soient examinés a fond. «Ces travaux 
ont eu trois résultats principaux: La 
détermination de trois civilisations ditfé- 
rentes, la preuve dune continuité de 
civilisations, une chronologie, pour ainsi 
dire, et une nouvelle \ appréciation 
générale du soi-disant «archaic problem» 
dans la vallée de Mexico. Deux de ces 
civilisations furent déterminées dans 
cette vallée méme, a savoir Zacatenco-Co- 
pilco et Ticoman-Cuicuilco, la troisieme 
a Morelos-Gualupita. On a le droit de 
conclure a l’existence d’autres groupes.» 
(Early Cultures of the Valley of Mexico. 
Anthropological Papers of the American 
Museum of Natural History. Vol. XXXV, 


Part. Ill [New York 1935], 285—304.). 


Péchiffrement du manuscrit figura- 
tii de Vienne (Réck). — Depuis six ans 
M. le Professeur Frirz R6ck travaille 
avec une patience infatigable au dé- 
chiffrement du manuscrit figuratif de 
Vienne, Le rapport partiel de ses études, 
quil présente sous le titre «Un livre 
dimages des anciens Indiens», est plutdt 
un pré-rapport destiné au grand public, 
mais il permet dés maintenant de recon- 


naitre qu’il a réussi en substance 4a. 


déchiffrer l’écriture figurative. M. Rock 
part des études du R. P. Damian 
KREICHGAUER. Cette écriture figurative 
contient la mythologie, surtout celle de 
Quetzalcouatl, des allusions a différentes 
traditions mythiques, avant tout au 
Savoir, caché a dessein, des écoles des 
prétres de cette époque dans le domaine 
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nung und Himmelskunde. Es ist beach- 
tenswert, daB die Gdétter Uitzilopochtli 
und Tezcatlipoca iiberhaupt nicht vor- 
kommen. Die Bilderschrift beweist, daB 
die spanischen Eroberer damals wirklich 
— als weiBe Gotter angesehen wurden. 
’ (Frohes Schaffen XII [1935], 193—204,) 


Das Froschmotiv in Siidamerika (van 
Pannuys). — Der Frosch wird in Nord- 
west-Argentinien mit dem Regen in Ver- 
bindung gebracht. Froschdarstellungen 
sind sehr haufig und meist naturalisti- 
scher Art. L. C. van Panuuys disku- 
tiert, ob diese Darstellungen durch Ma- 
terial und Technik gefordert und nach- 
traglich als Frdésche gedeutet werden 
oder ob es bewuBte Darstellungen sind. 
(Het Kikvorschmotief in Suriname en 
Elders. »De West-Indische Gids“ 
[1935?], 361—366. s’Gravenhage, M. 
NiysHOFF.) 


Anleitung zu ethnographischen For- 
schungen. — Fiir den Gebrauch der Ka- 
puziner-Missionare im Apostolischen Vi- 
kariat Putumayo (Columbien) hat der 
Regularobere ein ,,Manual“ in spanischer 
Sprache herausgegeben, das ihnen als 
Fiihrer bei ethnographischen Forschungen 
dienen soll. Dasselbe ist auf der An- 
leitung aufgebaut, die seinerzeit der 
»Anthropos“ anlaBlich seiner Griindung 
und bei seiner Einladung zur Mitarbeit 
1905 ausgegeben hat. (Manual de In- 
vestigaciones Etnograficas para uso de 
los Misioneros Capuchinos del Vicariato 
Apostolico del Caqueta, Putumayo y 
Amazonas. Pasto 1934, Editorial D1az 
DEL CasTILLo y Cia.) 

Gronlands Sadugetiere (M. DEGERBOL 
und P. Freucuen). — Die fiinfte dani- 
sche Thule-Expedition hat auBer ihrer 
Hauptaufgabe auch den Saugetieren in 
den Tundren westlich der Hudson-Bay 
und des Fox Channel viel Aufmerksam- 
keit geschenkt. Die gesammelten Stiicke, 
vor allem Felle und Schadel, und die 
umfangreichen biologischen Beobach- 
tungen werden zwar in erster Linie der 
systematischen Zoologie zugute kom- 
men; aber fiir den Ethnologen sind sie 
nicht minder bedeutsam, da fast alle 
dort beheimateten Sdugetiere im Haus- 
halt der Eskimos eine lebenswichtige 


de la chronologie et de l’astronomie. II 
est a remarquer que les dieux Ujitzilo- 
pochtli et Tezcatlipoca ny sont nulle- 
ment mentionnés. L’écriture figurative 
prouve que les conquérants espagnols 
furent considérés vraiment comme des 
dieux blancs. (Frohes  Schaffen XII 
[1935], 193—204.) 

Le motif de la _ grenouille dans 
Amérique du Sud (van Pannuys). — 
Au nord-est de lArgentine lon met la 
grenouille en rapport avec la pluie. Les 
représentations de grenouilles sont trés 
fréquentes, d’ordinaire elles sont faites 
dans un genre naturaliste. M. L. C. 
vAN PANHUys se demande, si ces repré- 
sentations sont dues a la matiére et a 
la technique et interprétées aprés coup 
comme grenouilles, ou sil s’agit de 
representations conscientes. (Het Kik- 
vorschmotief in Suriname en _ Elders. 
«De West-Indische  Gids» [1935?], 
361—366,. s’Gravenhage, M. NrijHorr.) 

Un guide des recherches ethnographi- 
ques. — A l'usage des missionnaires 
capucins du  vicariat apostolique de 
Putumayo (Colombie) le supérieur 
régulier a publié en langue espagnole 
un «Manual», destiné a servir de guide 
dans les recherches ethnographiques. Ce 
guide est basé sur la méthode que 
’<Anthropos» avait publiée en 1905 lors 
de sa fondation et de son invitation a 
la collaboration. (Manual de_ Investi- 
gaciones Etnograficas para uso de los 
Misioneros Capuchinos del  Vicariato 
Apostolico del Caqueta, Putumayo y 
Amazonas. Pasto 1934, Editorial Diaz DEL 
CASTILLO y Cia.) 


Mammiféres du  Groenland (M. 
DrecERBoL et P.-FREUCHEN). — Tout 
en s’acquittant de sa tache principale, 
la cinquiéme expédition danoise de 
Thulé s’est occupé beaucoup’ des 
mammiféres vivant dans les toundras 
a louest de la baie d’Hudson et du Fox 
Channel. Les collections obtenues, 
avant tout les peaux et les cranes, et 
les observations biologiques étendues 
seront en premiére ligne au profit de 
la zoologie systématique; pour lethno- 
logue cependant elles ne sont pas dun 
intérét moindre, puisque tous les 
mammiferes de ces contrées jouent un 
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Rolle spielen. Sehr ausfiihrlich wird der 
Eskimohund beschrieben, besonders schon 
sind das Walro& (Odobenus rosmarus) 
und der Narwal (Monodon monoceros) 
gezeichnet. (Report of the Fifth Thule 
Expedition 1921—1924. Vol. II, No. 4—5. 


Copenhagen 1935. Gyldendalske Bog- 
handel, Nordisk Forlag: 278 pp.) 
Ozeanien. 
Todeszauber in Neuguinea (Sr. 
Lenner). — AuBer dem gewohnlichen 
Schadenzauber, der Krankheiten verur- 


sacht, gibt es nach den Anschauungen 
vieler Stamme noch einen besonderen 
Zauber, der in kiirzester Zeit zum Tode 
fiihrt. Der Todesverursacher wird bald 
als Mensch mit auBergewohnlicher 
Zauberkraft, bald als Geistwesen ange- 
sehen, das sich aber auch in eine 
Schiange usw. verwandeln kann. Wenn 
er sein Opfer allein antrifft, fallt er es 
an, worauf es bewuBtlos wird. Dann 
nimmt er ihm irgendein lebenswichtiges 
Organ (Herz, Leber) heraus.. Die Wunde 
schlieBt sich sofort wieder, aber der Be- 
treffende stirbt meist noch am gleichen 
Tage. (Mitteilungsblatt der Ges. f. VOl- 


kerkunde, Leipzig, Nr. 6 [Dezember 
1935], 32—43). 

Eine _siidaustralische Jugendweihe 
(N. B. TinpaLe). — Im Sommer 1933 


haben der Verfasser und sein Begleiter 
Dr. C. J. HAckerr an der Jugendweihe 
einer Pitjandjara-Gruppe _ teilnehmen 
kénnen. Die Zeremonien werden genau 
beschrieben und die begleitenden Ge- 
sange im Originaltext mitgeteilt. So- 
weit sie bei Tage stattfanden, sind die 
Zeremonien auch im Film festgehalten 
worden. (Oceania VI [Décembre 1935], 
199—224.) 
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role trés important dans la vie €co- 
nomique des Esquimaux. Le chien des 
Esquimaux est décrit trés minutieuse- 
ment; les descriptions du morse (odo- 
benus rosmarus) et le narval (monodon 
monoceros) sont  particulierement ré- 
ussies. (Report of the Fifth Thule Ex- 
pedition 1921—1924. Vol. II, No. 4—5. 
Copenhagen 1935. Gyldendalske Bog- 
handel, Nordisk Forlag. 278 pp.) 


_ Océanie. 
Magie mortelle dans la Nouvelle- 
Guinée (St. LEHNER). — En dehors de 


la magie nocive ordinaire causant les 
maladies, il y a, selon les vues de beau- 
coup de tribus, une magie spéciale 
menant a Ja mort dans le délai le plus 
bref. L’auteur de la mort est considéré 
tant6t comme un homme a la puissance 
magique extraordinaire; tantOt comme un 
esprit qui peut se métamorphoser, entre 
autres en un serpent. S’il rencontre sa vic- 
time seule, il l’attaque, et elle perd con- 
naissance. Ensuite, il lui enléve quelque 
organe indispensable (cceur, foie). La bles- 
sure se referme aussitdt, mais la victime 
meurt le méme jour encore dans la plupart 
des cas. (Mitteilungsblatt der Ges. f. V6l- 
kerkunde, Leipzig, No. 6 [Décembre 
1935], 32—43). 


Initiation de la jeunesse dans I’ Austra- 
lie du Sud (N. B. TinpaLe). — En été 
1933 TYauteur et son compagnon, le 
Dr. C. J. Hackert, ont ou l'occasion de 
prendre part a Vinitiation de la jeunesse 
dans un groupe des Pitjandjara. On 
décrit minutieusement les cérémonies et 
Yon nous communique dans le texte 
original les chants qui les accompag- 
nent. Pour autant qu’elles ont eu lieu 
le jour, les cérémonies ont été prises 
par le film. (Oceania VI [Décembre 
1935], 199—224.) 


—<P Cc 


Bibliographie. 969 


Bibliographie. 


Pettazzoni Raffaele. La Conjessione dei peccati. Vol. {—III (,,Storia delle Reli- 
gioni“, vol. VIII, XI, XII); XII + 365, XI + 365, X + 294 pp. in 8°. 
Bologna 1929, 1935, 1936. NicoLa ZANICHELLI, Editore. Prezzo: L. 30.—, 
25.—, 25.—. Id. La Confession des Péchés. Traduit par R. Monnot. Pre- 
miére partie. Vol. I—II. Bibliothéque historique des religions. 245, 306 pp. 
in 8°. Paris 1931, 1932, Librairie Ernest LERoux. 


Die Ergebnisse langjahriger Studien iiber Siinde und Beichte legt PErTazzont 
in drei Banden von zusammen etwa 1000 Seiten vor. Der I. Teil (Band 1) behandelt die 
beiden religionsgeschichtlich auBerordentlich bedeutsamen Gegenstande bei den Primi- 
tiven, in Mexiko, Zentralamerika, Peru, Japan, China, im Brahmanismus, Jainismus und 
Buddhismus; der II. Teil bei den Agyptern, Babyloniern, in Israel und Siidarabien 
(Band II); in Syrien, bei den Hethitern, in Kleinasien und Griechenland (Band III). Der 
I. Teil (Band I) erschien in franzdsischer Ubersetzung, auf zwei Bande erweitert; das 
auf die Primitivvélker beziigliche Material ist auf das doppelte AusmaB gebracht, die 
daran sich schlieBende ,,Interpretation gegeniiber der italienischen Ausgabe (S. 47—63) 
bedeutend erweitert und neubearbeitet (S. 128—170). Der Verfasser 14Bt in diesem Ab- 
schnitt seine Hypothesen in zusammenhiangender Darstellung und geschlossener Einheit 
als unmittelbare Ableitungen aus den von den Naturvélkern vorgelegten Materialien er- 
scheinen und setzt sich dabei mit den beziiglichen Auffassungen J. G. Frazer’s und 
W. Scumrpt’s auseinander. 

Man hitte eine derartige kritische Stellungnahme schon in der italienischen Aus- 
gabe erwartet. Es hat stark den Anschein, als ware Prerrazzont, vielleicht durch bereits 
lautgewodene kritische Stimmen noch bestarkt, inzwischen selbst sich dariiber klarge- 
worden, daB seine von den Primitiven gebrachten Belege eine zu schmale und briichige 
Tragflache fiir seine Theorien iiber den Ursprung und die frithe Entwicklung des Siinden- 
begriffes und Siindenbekenntnisses bilden. Man kann allerdings nicht sagen, daB durch 
die stoffliche Erweiterung irgendwelche kulturhistorisch neue oder besser begriindete 
Ergebnisse zutage gekommen waren. Das verhindert schon zum voraus die nun einmal 
feststehende Zielrichtung (um nicht das einem wissenschaftlichen Gegner gegentiber von 
ihm gern verwendete Wort ,,Tendenz® zu gebrauchen) seiner Arbeiten. Und das ist auf- 
richtig zu bedauern. Perrazzont hat das Verdienst, die Untersuchung eines fiir die 
Religionsgeschichte grundlegenden Fragenkomplexes erstmals in systematischer und um- 
fassender Weise in Angriff genommen und reiche einschlagige — allerdings in ihrem 
Wert sehr verschiedene — Materialien bereitgestellt zu haben. 

DaB seine daraus gewonnenen Erkenntnisse verhaltnismaBig so diirftige geblieben 
sind, liegt zu allererst an den methodischen Mangeln seiner religionsgeschichtlichen 
Untersuchungen. Dariiber ist Zutreffendes schon von M. Scuutien (Critica della teoria 
dell’ origine magica del peccato, Roma 1930) gesagt worden. Die Verfahrensweise 
Perrazzonrs ist — trotz manchen von ihm selbst gegebenenfalls geduBerten guten und 
richtigen Grundsadtzen — die villige Negierung einer wirklich historisch-methodischen 
Forschungsweise. Hier liegt Pertazzont’s Schwiche, die Quelle seiner Irrungen und Un- 


7G tay) Se) ere 
2 i ac 


970 Bibliographie. 


zulanglichkeiten. Vermag man dem Verfasser auf dem Boden der Hochkulturvolker 
auf weite Strecken hin mit Interesse und widerspruchslos zu folgen, so ist man als 
Ethnologe und Religionshistoriker bei seiner ohne jedwede kulturhistorische Schicht 
gegebenen Darstellung der Naturvolker hochst unbefriedigt. Nur bei einigen wenigen 
von ihnen (Nordamerika) wird ein Versuch gemacht, aus der geistig-kulturellen Gesamt- 
lage heraus das religidse Denken zu entwickeln und von da aus hinwiederum den Siinden- 
begriff und die Beichtiibung zu verstehen. Bei den meisten Naturvolkern dagegen bleibt 
es bei einer Aneinanderreihung des Sammelmaterials (es gilt hier mutatis mutandis, was 
W. Scumipt in seiner Kritik des Perrazzoni’schen Werkes ,,Dio“ in ,,Ursprung der 


Gottesidee“ I, 679 f. gesagt hat). Damit aber hat Perrazzonr sich der methodischen Vor- . 


aussetzung begeben, seinen Aufstellungen den notwendigen Unterbau zu sichern; sie 
sind von Haus aus mit dem Apriorismus seiner magistischen Theorie belastet und 
kommen in der zeitlichen Ansetzung der einzelnen Elemente und Entwicklungsformen 
nirgendwo iiber den Subjektivismus typologischer Abschatzungen (II, 272f.; III, 113) 
oder allgemeine zeitblasse Wendungen hinaus, 

Nur in einigen ihrer wesentlichen Ziige soli seine Theorie vorgelegt werden. 
»Siinde ist ihm die Stérung eines:Systems (einer Ordnung) sakraler unpersdnlicher 
Machte; ihre Wesensmerkmale sind Substantialitat und Objektivitat. Das ,,male-peccato“ 
ist ein magisch-dynamisch (automatisch) wirkendes, irgendwie substantiell gedachtes 
Fluidum. Darum ist Siinde die Ubertretung auch sittlich indifferenter (tabuierter) Dinge, 
darum wird sie auch unfreiwillig und unbewuBt begangen, darum umschlie&t ihr Begriff 
zuerst fast ausschlieBlich sexuelle Materien. Die Beichte hat urspriinglich rein elimina- 
torischen, eudaimonistischen Charakter; innerliche, sittlich-religidse Motive sind ihr fremd; 
sie will einfach Befreiung vom Siindeniibel. Das wollen die magischen Begleithandlungen 
(Blutentnahme aus dem Ko6rper, Waschungen u. 4.) bewirken, das will letzten Endes das 
Siindenbekenntnis selber. Die Beichte als Aussprechen der Siinde im wé6rtlichsten Sinne 
ist eine Herbeschworung des Siindeniibels in die Hand des Siinders, um es von da weg 
bannen zu kénnen. Darum kann das Bekenntnis seinem Wesen nach zunéachst nur ein 
spezifisches, partikulares und auch Offentliches sein. Auf der zweiten Stufe, d, i. bei Uber- 
wiegen theistischer Religionen, folgt eine radikale Anderung der urspriinglichen Auffas- 
sung von Siinde und Beichte: ihre Ethisierung. Die Beichte, die primar und ihrem Wesen 
nach keinerlei Beziehung zu persénlichen hodheren Wesen (einem Hoéchsten Wesen) auf- 
weist, wird jetzt Mittel, die durch die Siinde beleidigte Gottheit zu verséhnen. Spuren 
der urspriinglichen Auffassung aber erhalten sich fort; der Verfasser glaubt, solche noch 
im jahvistischen Theismus nachweisen zu kénnen (II, 140/311). 

Feststellen miissen wir zunachst eine weitgehende Abhingigkeit Perrazzoni’s von 
J. G. Frazer (vgl. L’homme, Dieu et immortalité, Paris 1928, 235 f.); die beide trennende 


Frage, ob der magische Siindenbegriff ein ,,religidser“ genannt werden kann, hingt vom’ 


Umfang ab, den man dem Begriff ,,Religion“ zubilligt und ist in unserem Zusammenhang 
nicht wesentlich; L. Ltévy-Bruux steht ihm nicht ferne (vel. Le Surnaturel, Paris 1931, 
442 ff.); W. Ropertson Smirn wird fiir das Alte Testament als vollgiiltiger Gewahrsmann 
zitiert (If, 208). 

Schon in der Einfachheit ihres Zweistufenbaues verrat sich die Perrazonr’sche 
Theorie als konstruktives Gebilde: alle Primitiven gehéren der Stufe I des Schemas, die 
Hochkulturvélker wesentlich der Stufe I] an. Fiir die Primitiven, die im ubrigen auf 
eine Ebene zu stehen kommen, kennt Perrazzont doch eine Scheidungslinie: in ihrer 
altesten Schicht sei die Beichte noch nicht nachweisbar (La Confession des Péchés I 
148 ff.). Es scheint tatsachlich, als hatte der dlteste Mensch dem géttlichen Strupericns 
gegeniiber eine mehr passive Haltung beobachtet, Krankheit und Tod als Siihne fiir die 
Siinden hingeommen. Das Wisser aber um eine vom Hoéchsten Wesen zu erlangende 
Verzeihungsméglichkeit kann den Urstimmen nicht abgesprochen werden (vgl 
W. SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee VI, 404, 411). Ein beachtenswerter Fall Site: 
schon in Sehr frither Kulturschicht, und zwar auf dem Sterbebett geiibten geheimen (1!) 
nur aus religidsem Motiv zu verstehenden Beichte ist von den Nordost-Selish bekannt 
geworden (vgl. W. Scumipt, Ursprung der Gottesidee V, 870f.). Der eine bisheran in 
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die Urkultur hineingestellte Fall eines 6ffentlichen, mit einem Blutritus (,,Siihnopfer“) 
verbundenen Siindenbekenntnisses bei den Semang kann der Urkultur tatsachlich nicht zu- 
gesprochen werden. Perrazzont hat hier im wesentlichen recht: der Blutritus des Siinden- 
bekenntnisses der Semang ist ihnen aus einer jiingeren, mutterrechtlichen Ackerbauschicht 
(Sakai) zugewachsen (vgl. W. Scumript, Ursprung der Gottesidee VI, 454 f.). Dabei 
bleibt aber bestehen, daB der Siindenbegriff der altesten V6lker in einer inneren und 
wesenhaften Verbindung mit ihrem Hochgottglauben steht und wie ihr gesamtes sitt- 
liches Bewuftsein in ihm wurzelt. Mit dieser grundlegenden Tatsache, von der er hatte 


ausgehen miissen, hat sich Prrrazzonr nirgendwo eingehender — auch nicht in der 
franzésischen Ausgabe — auseinandergesetzt; an dieser Tatsache ware seine magische 


Siindentheorie nachzupriifen gewesen. 


Prerrazzont weiB um das allgemein-menschliche Bediirfnis nach Befreiung von 
Schuld und um das ebenso allgemeine BewuBtsein von der erlédsenden Wirkung des 
Siindenbekenntnisses (La Confession des Péchés I, 186, 188), fiihrt aber alle auBeren 
Handlungen, welche von dieser inneren Erfahrung Zeugnis geben, auf magische Motive 
zuriick. DaB etwa solche Handlungen nicht zu allererst und in jedem Fall zwangs- 
laufig-magisch aus sich selbst eine Befreiung wirken sollen, daB sie auch Symbolcharakter 
haben kénnen, das wird von ihm auch nicht in Erwagung gezogen. Und gerade eine 
unvoreingenommene Uberpriifung der von ihm vorgelegten Falle unter dieser Rtick- 
sicht legt eine solche Annahme mehr als einmal nahe und 1aB8t sie zumindest nicht weniger 
begriindet als seine magische Hypothese erscheinen. Solche zunachst symbolisch ge- 
meinte Befreiungshandlungen konnten sehr leicht auf das magische Denkgebiet hiniiber- 
geraten; die Gefahr eines IneianderflieBens von symbolisch-darstellenden und magisch- 
wirkenden Handlungen war gerade bei einem solchen elementaren Bediirfnis nach innerer 
Befreiung auBerordentlich gro®. Schwankendes Vertrauen in die erbarmende Giite Gottes 
konnte auf anderem, d. i. magischem Wege eine gréBere Sicherung des gewiinschten 
Effektes suchen; das konnte im besonderen dann geschehen, wenn der Gottesbegriff 
nicht (mehr) klar und groB genug war, auf der anderen Seite aber das magische Wollen 
zunehmend an das religidse Denken herandrangte. 


DaB die Beicht-Magie auf dem Boden der mutterrechtlichen Ackerbaukulturen 
zur Entwicklung kam, ist durch Prerrazzoni’s Darlegungen sehr walhrscheinlich ge- 
macht worden. In Agypten gehdrt das ,,magische Schema” der ,chthonischen Eschato- 
logie® im Osiriskult an (II, 14 16), in Vorderasien — besonders in Kleinasien — 
steht die (magisch wirkende) Beichte zum Magna-Mater-Kult in nachster Beziehung 
(Bd. III). Meines Erachtens haben wir es letzterenfalls mit einem Kulturkomplex zu tun, 
der zum Teil mit jenem der Mysterienkulte in Deckung gebracht werden kann; sein 
lunarmythologischer Vorstellungskreis, dem auch der Ritus der Blutentnahme aus dem 
Kérper angehdért, hat in der Muttergottheit des ,anatolischen Substrates“ des lydisch- 
mdonischen Kreises (Ma, Hipta, Kybele) und im lunaren — gewiB nicht solaren (III, 84) — 
Gott mit der Doppelaxt“ Lairmenos seine charakteristischen personalen Auspragungen 
sich geschaffen. Wenn Prerrazzoni in diesem Zusammenhang mit dem begriffsleeren 
Ausdruck ,,chthonisch“ sich abmiiht, so geht er am Wesen der Sache, d. i. am lunar- 
mythologischen Urgrund dieses ganzen Komplexes und seiner religiésen Gestalten vorbei. 
Aus der Mentalitat der lunarmythologischen Ackerbaukulturen mit ihren entwickelten 
Fruchtbarkeitsriten und orgiastischen Neigungen wird auch das von PETTAZZONI 
wiederholt hervorgehobene Hervortreten des sexuellen Momentes in der magischen 
Beichte verstandlich. Ahnlich bleibt mangels mythologischer Kenntnisse die an 
sich recht wertvolle Abhandlung iiber das Totengericht und die , Unschuldsbeichte“ 
(,,Negative Beichte’) im agyptischen Re- bzw. Osirisglauben (II, 1/24) im Halben 
stecken. DaB die Osiris-Mythologie im Gegensatz zu der solaren Re-Mythologie von 
Heliopolis eine lunare ist, wird nicht erkannt; die ,,Unschuldsbeichte“ vor dem Toten- 
gericht (das Perrazzoni richtig der Solarmythologie zuspricht) wird dem magischen 
Schema getreu gedeutet, wahrend sie tatsichlich aus der mythischen Gleichsetzung des 
einzelnen Toten mit dem lunaren ersten Konig (Stammvater!) Osiris verstanden werden 
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muB. Als ein krasser Fall, wie Prerrazzoni’s Interpretationsverfahren sich zuweilen 
betitiet, sei noch die von ihm gebrachte Erklarung der Beschneidung (I, 170) genannt 
— ein Schulbeispiel unhistorischer Religionshistorie! Einem Verfahren, das so ungehemmt 
von methodischen Erwagungen sich auszuleben vermag, kann der Charakter histori- 
scher Vollgiiltigkeit nicht zuerkannt werden. Wiirde PErrazzoni seine Untersuchungen 
unvoreingenommen und entschlossen auf den Boden einer wirklich historischen Methode 
stellen, so ware gewif& auch in der Frage der geschichtlichen Entwicklung des Siinde- 
und Beichtbegriffes weithin eine fruchtbare Aussprache médglich. 
L. WaLk — Wien. 


Primm Karl, S. J. Der christliche Glaube und die altheidnische Welt. I. Band. 
506 SS., davon ab S. 439 Anmerkungen.) IJ. Band. (532 SS., davon ab 
S. 421 Anmerkungen, ab S. 491 Register.) Leipzig 1935. Verlag: Jakos 
HEGNER. 


Einen mutigen und kraftvollen Versuch, in groBem Stile die systematische Be- 
gegnung von alter Theologie und neuester Religionsgeschichte an der kritischesten 
Grenzzone herbeizufiihren, stellt das vorliegende wissenstrotzende und doch gut ge- 
gliederte Werk P. Priimm’s dar. Von der Innsbrucker Fakultaét in friiheren Jahren schon 
zu diesem Plane angeregt und bei Détcer zur Meisterschaft herangereift, unternimmt 
der Verfasser nicht mehr und nicht weniger, als das schwierige religions- 
geschichtliche Problem des Urchristentums in Sie a mien 
Hauptlinien konsequent abzuschreiten, das ganze, bisher von allen 
Seiten aufgehaufte Diskussionsmaterial mit energischen und doch genug zarten Handen 
zu entwirren und zu ordnen und die dabei‘sich ergebenden Grenzen zwischen dem 
Christentum einerseits und seiner Wurzel- und Umwelt anderseits scharf auszuziehen. 
DaB dabei jene Strecken, an denen bisher noch weniger gearbeitet wurde, stiefmiitter- 
licher behandelt werden als andere, wo der Schutt schier beangstigend aufgetiirmt liegt, 
ist der eine naturgegebene Mangel des Buches. Jedoch will Verfasser eben nicht so sehr 
eine neue Spezialforschung vorlegen, als zusammenfassen und sichten und sich mit dem 
bisher von anderen Geleisteten auseinandersetzen; das ist wahrlich miihevolle, selbstandige 
und ntitzliche Arbeit genug. Ein zweiter, ernster zu nehmender, weil mitunter recht 
fiihlbarer Mangel tut sich darin kund, daB die Widerlegung einer vorgenommenen geg- 
nerischen Meinung nicht selten recht matt ausfallt (z. B. Bd..1, S: 47, 173,-185), so daB 
hie und da einer, der, rein praktisch eingestellt, iiber diesen Gegenstand gleich etwa vor 
hoheren Schulen oder gebildeten Laien sprechen wollte, sein Publikum mit den an Ort 
und Stelle von Prim dargebotenen Argumenten kaum befriedigend iiberzeugen k6nnte. 
Aber da mu8 man wieder bedenken, daB jede dieser Sondererérterungen eingebettet ist 
in einen breiten, oft unendlich miihsam herausgestellten Hintergrund von prinzipiellen 
Darlegungen, die im betreffenden Abschnitte vorangeschickt sind. Um die richtige Frucht 
zu ernten, muB jeder Artikel dfter mit Riicksicht auf diesen Zusammenhang von neuem 
durchgedacht werden, dann erst tritt die Schliissigkeit des einen oder anderen Vorhaltes 
in helles Licht. Was hier geschrieben wurde, ist gewiB streckenweise alles eher als eine 
bequeme Lektiire, aber es erscheint auch in dieser Form zweckmaBig und férdert jeden, 
der genug Geduld und Einfiihlungsgabe hat. Zum praktischen Gebrauche ist das Buch 
allerdings nur dann geeignet, wenn es von A bis Z durchstudiert und sein Inhalt durch 
geniigende Selbstvertiefung zu lebendiger Einsicht erweckt wird. 

Diese Feststellung moge aber ja keinen Ernststrebenden davon abhalten, sich mit 
dem Werke auseinanderzusetzen, das oft wahre Kabinettstiicke von Pragnanz und 
Reichhaltigkeit enthalt. Zwecks rascherer ErschlieBung sei hier nur kurz die Methode 
gekennzeichnet, nach der Prtimm vorgeht, und das wichtigste Ergebnis charakterisiert, 
Chee ce mamas vertritt er, erstens daB jede christliche 

. g zundchst méglich aus dem Alten Testamente zu erklaren sei, 
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sodann zweitens, daB der jeweilige christliche Vergleichspunkt immer in seiner be- 
sonderen Verwobenheit innerhalb des Ganzen der urchristlichen Verkiindigung und 
Praxis gewiirdigt werden miisse. An den religionsgeschichtlichen Abhangigkeitsbeweis 
werden mit Recht sehr hohe Anforderungen gestellt, bevor er als erbracht angesehen 
wird. Nach Prism sind sowohl der zeitliche Abstand der Bezeugung als die innere Ten- 
denz eines konkreten Motives sehr genau ins Auge zu fassen und der faktische genetische 
Zusammenhang muf durch positive Anhaltspunkte gesichert sein. Solche sind entweder 
entsprechende Zeugnisse aus der betreffenden Zeit oder, ganz wie beim kulturhistorischen 
Schlusse, auf beiden Vergleichsseiten vorhandene, gebiindelte, nicht innerlich notwendig 
zusammengehérige Detailziige. Uber letzteren Punkt gibt sich Priimm allerdings vielleicht 
noch zu wenig Rechenschaft. (I, S. 107, 111). Manchmal tut er in der Ablehnung von Zu- 
sammenhingen wohl iiberhaupt etwas zu viel des Guten, so wenn er (mit DELEHAYE) 
die Tempelinkubation in christlichen Kirchen der Hauptsache nach aus dem eliihenden 
Vertrauen der Glaubigen erklaren mochte (II, S. 447). Warum fand sie aber dann nur 
an solchen Heiligtiimern statt, deren christliche Patrone heidnische Heilgotter ablésten, 
mit deren Kult jene Sitte einst verbunden war? Doch bleibt von solchen vereinzelten, 
ohnedies nur leichten und wohl begreiflichen Anfliigen von Uberkritik das groBe Haupt- 
resultat der Arbeit Pritmm’s ganzlich unberiihrt. Es lautet ungefahr so: Die scheinbar 
dem Christentum so dhnlichen Ziige der heidnischen Religionen sind nach durchaus anderer, 
vorwiegend magischer Richtung gewendet, als in der ganz auf das Ethos eingestellten 
Lehre Jesu und der Kirche, und diese Ahnlichkeiten sind im Heidentum immer nur ge- 
sondert voneinander, oft auf ganz verschiedene Religionen verteilt, zu finden, wahrend 
sie im Christentume organisch untereinander verbunden und von einem einheitlichen, 
héchst spezifischen Geiste belebt erscheinen. AuSerdem besteht ein grundlegender 
Unterschied zwischen beiden Welten auch darin, daB Ziige, die im Heidentum nur ein 
dunkler, verschwommener und fiir das praktische Leben bedeutungsloser Mythos sind und 
auch als solcher aufgefaBt wurden, im Christentum durchaus entweder als geschichtlich 
abgelaufenes Ereignis oder als konkrete Diesseitsaufgabe oder Jenseitshoffnung vor- 
gestellt sind. Dadurch, daB Priimm sich seinen Stoff nach den Kategorien des Apostoli- 
kums gliedert, beschrankt er natiirlich die Diskussion der urchristlichen Problematik 
einigermafen auf ein bestimmtes Gebiet, weil ja bekanntlich im apostolischen Glaubens- 
bekenntnis nicht alle Lehren des Christentums enthalten sind. Da aber in diesem Gebete 
immerhin das ausgedriickt ist, was man in so friiher Zeit als hauptsachlichste Unter- 
scheidungslehre gegeniiber dem Heidentume empfand, so bewegt sich das Pritmm’sche 
Werk zweifellos im Bereiche des besonders Charakteristischen, und es kommtsso alles 
Wesentliche doch mehr oder weniger zur Sprache. Von den Sakramenten sind diejenigen 
der Siindenvergebung schon ziemlich genau behandelt, auch iiber die Eucharistie und 
Firmung ist (II, S. 379 ff.) das Wichtigste schon gesagt, im iibrigen ist dem Vernehmen 
nach iiber die Gnadenmittel (und wir méchten dazu wiinschen, gleich auch iiber die 
Gnade als solche) eine weitere Arbeit von Primm in nachster Zeit zu erwarten. 

Wir werden dann, wenn auch diese Erganzungen erschienen sind, etwas besitzen, 
wonach langst ein dringendes Bediirfnis bestanden hat, namlich eine Art von religions- 
geschichtlicher Dogmatik. Daf freilich ein so kithner, erster Wurf nach verschiedenen 
Richtungen hin korrekturbediirftig und erweiterungsfahig sein muB, versteht sich von 
selbst. Um nur auf einiges, das uns besonders aufgefallen ist, hinzuweisen, so vermissen 
wir im Anhang zu dem Kapitel tber Heiligenverehrung und Bilderkult (II, S. 445 ff.) 
eine Erwahnung der Fragen um den Reliquienkult, die Prister in seiner bekannten 
Studie aufgeworfen hat, und bei der Behandlung des Themas Kirche, das recht mager 
ausgefallen ist, hatte doch die persische ,,Reich-Gottes“-Idee vorgenommen werden 
sollen, zumal es dariiber ja bereits eine recht hiibsche Studia von A. Carnoy gibt. 
Hier, in der vorwiegend ethnologisch eingestellten Zeitschrift sei ausfiihrlich aber nur 
auf jene Richtung hingewiesen, in der sich der gliickhafte Anfang unbedingt und reich- 
lich weiter zu entfalten haben wird, namlich eben die universal-vélkerkundliche. PRUmM 
halt sich diesmal bewuBt zunachst moglichst hart am Rande zwischen Hellenismus und 
Christentum. Aber in zweifacher Hinsicht kommt es selbst zur Erkenntnis, daB man fir 
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die von ihm unternommene Aufgabe gleich zu Beginn tiefer hinabsteigen miisse. Erstens 
weil das alte Christentum keineswegs bloB auf hellenistisch stark iiberformte, sondern 
auch, besonders auf dem Lande, auf viel primitivere Religionstypen stieB. Zweitens 
weil der Hellenismus selber, vor allem in den Mysterienreligionen, deren ethnologische 
Verwurzelung ja Primm in eigener Person seinerzeit hier im ,,Anthropos“ XXVIII 
(1933), S. 759—766, richtig auseinandergelegt hat, ohne ethnohistorische Gesichtspunkte 
gerade religionsgeschichtlich nicht entsprechend griindlich zu verstehen ist. Nicht selten 
liegen in den Mysterien, so sehr sie am Ende der Antike auch schon durchgeistigt sind, 
sehr alte Motive und Auffassungsweisen noch ganz an der Oberflache. Der sterbende 
und auferstehende Vegetationsgott, das Geheimnis um Leben und Tod, das magische 
Siihnewesen enthiillen sich aber nicht bloB in ihren Ursprungsformen, sondern auch in 
ihrem spateren Sinn, den sie nicht selten inzwischen langst angenommen haben, nur 
dem, der ethnologisch denken gelernt hat. Nicht anders steht es um den Glauben an 
die Muttergottin, die Jungfrauengeburt, das Totengericht, die Unterweltsfahrt, das 
magische Herrschertum, den Sonnenkult, den Feuerglauben, der vielleicht beim Heiligen 
Geiste ein wenig zu behandeln gewesen ware. Hier iiberall recht tief in die vélkerkund- 
lichen Stufen hinabzusteigen, sowohl im Kult als im Mythus, ist fiir die Prttmm’sche 
Zielsetzung keineswegs iiberfliissig, sondern, wie wir glauben, unerlaBlich. Denn gerade 
insoweit Primm es schon getan hat, hat sich ihm die tiefe Kluft zwischen Heidentum 
und Christentum besonders iiberzeugend aufgetan, und je mehr es noch weiter in den 
einzelnen Punkten geschehen wird (das zeigt sich mir an meiner in Entstehung be- 
griffenen Arbeit tiber die persische Anahita immer klarer), desto augenfalliger wird 
der Unterschied zutage treten 1. 
Atois CLoss — Graz. 


Olbrechts Frans M. Ethnologie. Inleiding tot de Studie der Primitieve Be- 
schaving. SS. XX + 341. N. V. Standaard-Boekhandel, Antwerpen, 
Brtissel, Gent, Leuven 1936. 


In dem Vorwort kann der Verfasser hervorheben, daB dieses Buch den ersten 
Versuch einer systematischen Einfiihrung in flamischer Sprache in die Wissenschaft der 
Volkerkuinde darstellt. Im ganzen haben wir es hier mit einer sehr verdienstvollen 
Leistung zu tun, zu der man dem Autor nur bestens gratulieren kann. Die Anlage des 
Buches ist im wesentlichen folgende: Begriffsbestimmung der Ethnologie, ihre Geschichte 
und ihr Verhaltnis zu den Nachbarwissenschaften (Anthropologie, Linguistik); die 
Prahistorie behandelt der Autor nicht. Hieraut folgt ein Kapitel zur Methode der Vélker- 
kunde, dann kommen zwei gréBere Abschnitte, von denen der erstere sich mit der so- 
genannten materiellen Kultur, der zweite mit der geistigen befaBt. Mit praktischen Winken, 
bibliographischen Hinweisen, Literaturverzeichnis und Register schlieBt das Werk ab, 
das im tibrigen noch mit einer Anzahl von gut ausgefiihrten [lustrationen ausgestattet ist. 

Im Verlaufe der Ausfiihrungen bleibt kein Zweifel dariiber, da& Otprecuts im 
Grundsatzlichen und Wesentlichen mit der kulturhistorischen Richtung (GraEBNER, W. 


1 Auch die sogenannte kulturhistorische Methode wi ib utzli i 
1 rd dabei ihre Niitzlichk 
oa ee wir es nur gerade heraus, auch ihre Notwendigkeit fiir bestimmte sheatooieene 
ves immer mehr beweisen. Angesichts der vielen behaupteten Reaktionsstellen 
a en Christentum und Heidentum kénnte man allerdings versucht sein, sich bei der 
EY se irr Hn ee a cenatel Zu behelfen, wonach das Religidse iiberall 
tt, erm heraus eine ziemli inheitli 
dabAbhueie esi hoehcne Ene = e€ ziemlich einheitliche Sprache redet, ohne 


nicht in der angenehmen Lage, auszuwahlen, was uns bequemer erscheint, und zweitens 
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Scumripr usw.) geht. Er tut das aber nicht kritiklos, was ja natiirlich auch fiir ihn Recht 
und Pflicht zugleich ist. Auf einige MiBverstaéndnisse glaube ich gestoBen zu sein, die 
aber angesichts des Ganzen nicht von gréferer Bedeutung sind. So geht es wohl zu 
weit zu behaupten, da® Rarzet Gleichheiten oder Ahnlichkeiten an verschiedenen Stellen 
der Welt stets durch Wanderungen erklart wissen wollte (S. 97). Rarzev betonte fir 
alle diese Falle zunachst nur die Notwendigkeit der Priifung, ob nicht Wanderung (also 
kulturgeschichtlicher Zusammenhang!) die Ubereinstimmung erklare. Ob ein derartiger 
Zusammenhang in Wirklichkeit vorliegt oder nicht, kann dann erst auf Grund der Unter- 
suchung mit gréBerer oder geringerer Sicherheit gesagt werden. Rarzet stellte also zu- 
nichst nur eine methodische Forderung auf, an deren prinzipieller Berechtigung natiir- 
lich auch O_precuts sicher nicht zweifelt. In der weiteren Darlegung der kulturhistori- 
schen Methode hebt der Verfasser wohl alle wesentlichen Punkte hervor, es bleiben aber 
einige Unebenheiten in bezug auf ihre logische Reihung und Anordnung. Das mag mit 
der bekannten Tatsache in Zusammenhang stehen, daB zumal fiir Nichtdeutsche 
GRAEBNER’S ,,Methode der Ethnologie“ keine leichtverstandliche Lekttire ist. Wir diirfen 
wohl hoffen, daB da die im Erscheinen begriffene neue ,,Methodik” von WiLH. SCHMIDT 
(mit Beitragen von W. Kopprrs) eine ziemliche Erleichterung schaffen wird. 

- In dhnlicher Weise kiénnte jetzt wohl auch das Studium von W. Scumrnv’s ,,Der 
Ursprung der Gottesidee“, Band VI, zu einigen Modifikationen im Kapitel ,,Religion™ 
(Godsdienstige Opvattingen, S. 222 ff.) die Veranlassung bieten. So scheint der Ver- 
fasser Swanron darin zustimmen zu wollen, daB& dieser bestreitet, einen der bekannten 
religidsen Erscheinungskomplexe, wie Animismus und Monotheismus ein héheres Alter 
zuerkennen zu kénnen, ,en we hebben het recht niet te beweren dat één van deze 
systemen den oorspronkelijken toestand van de godsdienstige opvattingen der mensch- 
heid weerspiegelt“ (S. 231). DaB® auch unter dieser Riicksicht die Dinge bei den ver- 
schiedenen Vélkern meistens recht verschieden liegen, hebt OLBRECHTS, SWANTON folgend, 
mit Nachdruck hervor. Zu welchem Ergebnis die konsequente Anwendung des histori- 
schen Prinzips — zu dem ja auch OLprEcHTs im Grunde sich durchaus bekennt — 
schlieBlich in bezug auf das héhere oder geringere Alter der religidsen Systeme fiihrt, 
kann niemand (natiirlich auch Swanton nicht) a priori sagen. Einfach zu meinen, daB 
das heute Vorhandene immer da war, oder auch, daB die Moglichkeit fehle, schlieBlich 
das hohere oder geringere Alter der einzelnen religidsen Erscheinungskomplexe zu 
bestimmen, wiirde ebensowohl von aprioristischer als auch von unhistorischer Auffassung 
zeugen. Uber den Stand speziell dieser Forschungen unterrichtet jetzt am besten der 
schon erwihnte Band VI von W. Scumrpt’s ,,Der Ursprung der Gottesidee“; wir gehen: 
deshalb auf den Fragenkomplex hier nicht mehr weiter ein. 

Moége Orsrecuts’ Buch die wohlverdiente Verbreitung und Anerkennung finden, 
schlieBlich aber recht bald auch eine in diesem und jenem noch vervollkommnete und 
erweiterte Neuautlage. WirH. KOpPPERS. 


Westermark Edward. The Future of Marriage in Western Civilisation. X1V und 
281 pp. in 8°. London 1936. Verlag: MacMitan & Co. Preis: 


12/6-net. 


WesSTERMARK gehért der evolutionistischen Richtung in der Ethnologie und 
Soziologie an. Dementsprechend ist die ganze Haltung seines Buches. Die Abstammung 
des Menschen aus dem Tierreich ist ihm selbstverstandliche Voraussetzung, spricht er 
doch ausdriicklich von unseren tierischen und halbmenschlichen Vorfahren. Darum leitet 
er auch Ehe und Familie aus dem Tierreich ab; bei Végeln und Affen findet er ehe- 
ahnliche Verhdltnisse. Er ist der Meinung, daB sich die Ehe bei den Menschen ,,sehr 
wahrscheinlich® aus der Gewohnheit entwickelt hat, wonach ein Mann und eine Frau 
oder auch mehrere Manner und Frauen zusammenlebten, geschlechtliche Verbindung 
miteinander hatten und gemeinsam die Nachkommen aufzogen — der Main als Be- 
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schiitzer der Familie, die Frau als seine Helferin und Ernahrerin der Kinder. Er begreift 
das menschliche Eheleben rein naturalistisch; um es zu erklaren und zu verstehen, zieht 
er immer wieder Vergleiche aus der Tierwelt heran. Aus der deutschen Literatur beruft 
er sich sehr haufig auf die ,,Zeitschrift fiir Sexualwissenschaft und Sexualpolitik“. Die 
Familie ist ihm keine notwendige menschliche Einrichtung, sie braucht in der Zukunft 
keineswegs bestehen zu bleiben; eheliche und elterliche Geftihle kénnen schwinden und 
dann wiire es um Ehe und Familie geschehen. Die Ehe besitzt ja auch nicht fiir alle 
Menschen Anziehungskraft, sie ist nicht fiir jedermann gut; anderseits ist der Bestand 
der Ehe doch dem Wohle des einzelnen zutraglich und deshalb ,,allem Anscheine nach“ 
fiir den menschliche Gesellschaft unentbehrlich. Die christliche Ehe- und Sexualmorai ist 
fiir ihn selbstverstandlich nicht haltbar, auf manchen Gebieten verteidigt sie eine ver- 
lorene Position. Sie wird zudem von WeEsTERMARK nicht richtig dargestellt. Die ,,Liebe“ 
griindet nur im sexus und strebt wie dieser nach Abwechslung, ein Umstand, dem man 
in der Zukunft mehr Rechnung tragen mu’. Der voreheliche Verkehr wird als wiinschens- 
wertes Vorspiel zur Ehe angepriesen. Die heutige monogame Form der Ehe wird sich 
wahrscheinlich andern und den Gatten mehr Freiheit zubilligen. Die Unaufléslichkeit 
der Ehe muB selbstverstandlich schwinden. So gibt es keine festen sittlichen Mafstabe, 
alles flie8t. Wo immer man in diesem Buche blattert, immer st6Bt man auf die Ver- 
neinung der gottgesetzten Ordnung und auf Vorschlége zu ihrer ,,Verbesserung“. So 
viel FleiB auch auf das Sammeln des Materials verwendet sein mag — Richtung und 
Geist des Buches miissen wir scharfstens ablehnen. PETER SCHMITZ. 


Menzel Adolf. Griechische Soziologie. (Akademie der Wissenschaften in Wien, 
pilosophisch-historische Klasse, Sitzungsberichte, 216. Band, 1. Ab- 
handlung.) 199 SS. in 8°. Wien und Leipzig 1936. Verlag: HoLpER- 
PicHLER-Tempsky, A.-G. 


MENZEL weist nach, daB nicht nur die Sozialphilosophie, die ,,eine Bewertung . 
der gesellschaftlichen Zustainde und Aufstellung von sozialen Idealen“ ist, schon bei den 
alten Griechen zu hoher Bliite gelangt ist, sondern da® auch bereits die Soziologie im 
eigentlichen Sinne, die ,,die sozialen Erscheinungen beschreiben, klassifizieren, analy- 
sieren und Zusammenhange feststellen“ will, von den Griechen ausgebildet worden ist. 
Wenn man Menzev’s Darlegungen folgt, die eine groBe Fiille von sozialen Einzel- 
erscheinungen, die von den Griechen beschrieben worden sind, bieten, so wird man zu- 
gestehen miissen, daB er recht hat. Die systematische Darlegung der griechischen Sozio- 
logie ist ein groBes Verdienst des Verfassers. Es wird wenige soziale Probleme der 
Gegenwart geben, die nicht bei den Griechen irgendwie aufgeschienen sind. Fragen, die © 
uns so modern anmuten, wie: Das Massen- und Fiihrerproblem, die Probleme der 
Arbeitsteilung und der Gesellung, verschiedene Fragen der Staatslehre, z. B. Souverdni- 
tat, der Staatsgewalt, die Frage nach der Prioritait des Staates u. a. m., haben bei den 
griechischen Denkern, wenn auch nicht immer unter demselben Namen, ganz tiefgehende 
Erorterungen gefunden. MENzEL verkniipft die griechische Fragestellung mit ihrer heu- 
tigen Fassung und den Studien moderner Soziologen. Das macht die »griechische Sozio- 
logie“ sehr zeitnahe. Die katholische Gesellschaftslehre kommt dabei allerdings viel zu 
kurz; sie scheint MENzEL kaum bekannt zu sein. Wenn er schon in die Moderne greift, 
so ware auch mancher Riickgriff in das christliche Mittelalter sehr aufschluBreich 
gewesen, Zumal die beiden Philosophen, auf die er sich vornehmlich stiitzt, Plato und 
Aristoles, im christlichen Mittelalter, auch in ihren gesellschaftliche 
Ausweitungen erfahren haben. Er hatte k 
logie in ihren Hauptziigen bis 
fahren hat. 


n Lehren, eingehende 

; onstatieren miissen, daB die griechische Sozio- 

in die neueste Zeit eine gradlinige Entwicklung er- 
PETER SCHMITZ. 
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Custom is King. Essays Represented to R. R. Marett on his Seventieth Birth- 
day June 13, 1936. Edited by L. H. Duprey Buxton. XIV + 325 pp. in 
8°. London 1936. Hurcnuinson’s Scientific and Technical Publications. 
Paternoster House E. C. 4. Price: 12/6-net. 


Vorliegende Schrift ist eine Festgabe fiir R. R. MAREetr zu seinem 70. Geburts- 
tag. Sie enthalt 19 Artikel meist kleineren Umfanges von Freunden und Schiilern des 
Jubilars. Der Titel soll wissenschaftlich die Eigenart Maretrr’s zum Ausdruck bringen, 
die nach den Worten des Herausgebers gekennzeichnet ist durch den Nachdruck, den 
Maretr legt ,,upon the psychological importance of social behaviour“. Wie zu 
erwarten, atmet auch ein Teil der Aufsatze Marerr’schen Geist; am starksten wohl 
jener von H. J. Rose: ,,The Wiro Sky-God.“ Rose sucht am Beispiel des romischen 
und griechischen Himmelsgottes nachzuweisen, daB& die Wiro (Arier) ,,did not begin 
with a cult of a moral and omniscient deity but gradually advanced to it, or rather that 
some of the most intelligent of them did so“ (p. 54). Aber selbst Anhanger Marert’s 
werden die von Rosr vorgebrachten Beweise auBerordentlich schwach finden; sie tiber- 
zeugen eher vom Gegenteil. R. S. Rarrray hatte in seinem Aritkel: ,,Totemismus and 
Blood Groups in West Africa“ die Problematik des westafrikanischen Totemismus wohl 
noch deutlicher herausgestellt, wenn er den Gegenstand noch mehr vom geschichtlichen, 
anstatt vorwiegend vom psychologischen Standpunkt aus behandelt hatte. 

Es sind in der Festschrift jedoch auch Arbeiten kulturhistorischen Charakters ver- 
treten. Neben dem Beitrag von Henry Batrour: ,,An Interesting Naga-Melanesian 
Culture-Link“, in dem der Verfasser auf die groBe Ahnlichkeit zwischen einem sowohl 
in Melanesien als auch bei den Naga verbreiteten Ohrschmuck hinweist, sei besonders 
erwahnt der Aufsatz von Cur. v. Firer-Haimenporr: ,,Zur Religion einiger hinter- 
indischer Bergvélker“. Der Verfasser behandelt den Hochgottglauben und die Jenseits- 
vorstellungen der Naga und ihrer Nachbarn, Die Arbeit zeigt, wie eine Gesamtunter- 
suchung der religidsen Erscheinungen dieser Volker beschaffen sein mu8. Wir diirfen 
sie vom Verfasser zu gegebener Zeit erwarten, da er gegenwartig in Begleitung von J. P. 
Mitts als Forscher unter den Naga weilt. 

Der Ethnologe, der sich mit dem Recht der Naturvélker befaBt, findet in dem 
Beitrag von Leonnarp ApaAm: ,,Recht im Werden” manche Anregung. Der Mythen- 
forscher wird mit Interesse den Aufsatz von K. Tu. Preuss tiber ,,Die religidse Be- 
deutung der Paradiesmythen“ lesen, wenngleich man dem Verfasser nicht in allem 
zustimmen kann. Recht wertvoll ist auch der Artikel von Diamonp JENNEss: » the Pre- 
history of the Canadian Indians”. Rup. RAHMANN. 


Berg Gésta. Sledges and Wheeled Vehicles. Ethnological Studies from the view- 
point of Sweden. (Nordiska Museets Handlingar: 4.) 190 pp. in 4°. 
Copenhagen 1935. Lewin and MunNKSGAARD’S Forlag. 


Hier wird die Geschichte der in Schweden gebrauchlichen Fahrzeuge verschiedener 
Art verfolgt und ihr Zusammenhang mit den Transportmitteln im ganzen Norden der 
Alten Welt. Das dlteste ist der Schlitten mit einer einzigen Kufe. Er hat sich von der 
Steinzeit an bis auf den heutigen Tag im Norden fast iiberall erhalten. Der Ski ist wohl 
ebenso alt. Schlitten mit zwei Kufen beniitzten die Lykier, wie aus den Skulpturen ihrer 
Grabdenkmaler hervorgeht. In Spanien findet man Bilder von Schlitten aus der Kupfer- 
und Bronzezeit. Bis nach Spanien war damals das Rad offenbar nicht vorgedrungen, auch 
nicht zu den Ligurern. Im iibrigen Siideuropa wie im asiatischen Orient und in Agypten 
war zwar das Rad schon friih bekannt, aber fiir manche Zwecke blieb gleichzeitig der 
Schlitten im Gebrauch, z. B. bei festlichen Umziigen und bei Beerdigungen. Die vielen 
Hinweise auf geschichtliche und geographische Momente machen das Buch auch fiir 
Historiker lesenswert. Dam. KREICHGAUER. 
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Ward Ida C. An Introduction to the Ibo Language. XII + 215 pp. in 8°. 
Cambridge 1936. W. HEFFER & Sons Ltd. Price: sh. 6-net. 


Die Verfasserin des vorliegenden Buches ist eine hervorragende Vertreterin der 
Londoner phonetischen Schule und hat sich bereits besonders auf dem Gebiete der 
Erforschung der Intonation durch ihr feines Gehdr und ihre tiefschiirfende Beobachtungs- 
gabe ausgezeichnet. In den letzten Jahren befaBt sie sich hauptsachlich mit afrikani- 
*schen Sprachen, wo ein in der Beobachtung feiner Tonhdheunterschiede gut eingetibtes Ohr 
von besonderem Nutzen ist. Im Jahre 1933 gab Iba C. WArD zusammen mit D. WEsTER-. 
MANN ein kurzes Handbuch der afrikanischen Phonetik heraus (Practical Phonetics for 
Students of African Languages and Cultures — London, Oxford University Press 1933), 
das trotz einiger bedauerlicher Mangel als ein hoch verdienstvolles Werk bezeichnet 
werden muff und noch lange Zeit sowohl fiir den Afrikanisten als auch fiir den Sprach- 
forscher tiberhaupt seinen Wert behalten wird. Gleichzeitig publizierte Iba C. Warp 
eine ausgezeichnete Monographie ,,The Phonetic and Tonal System of Efik“ (Cambridge, 
W. Herrer & Sons Ltd. 1933), wo die phonetische Struktur und insbesondere das Funktio- 
nieren des Tonsystems einer der wichtigsten Sprachen Siid-Nigeriens eingehend unter- 
sucht wurde. Gerade in dieser Monographie stellte es sich mit besonderer Klarheit 
heraus, daB das Tonsystem einer Sudansprache nur im engsten Zusammenhang mit 
deren Grammatik erforscht werden kann. Daraus erklart sich der besondere Charakter 
des nunmehr vorliegenden Buches derselben Verfasserin, das einer anderen Sprache 
desselben Gebietes, dem oberhalb des Nigerdeltas und ostwarts bis zum CroB-Flusse 
gesprochenen Ibo gewidmet ist. In dieser neuen Arbeit schenkt die Verfasserin den rein 
grammatikalischen Fragen viel mehr Aufmerksamkeit, als sie es bei der Bearbetung des 
Efik getan hat. Dennoch liegt auch im vorliegenden Buche der Schwerpunkt auf der 
Untersuchung des Tonsystems — was wohl damit begriindet werden darf, daB das Ton- 
system tatsachlich das Schwierigste ist, was ein Europder bei der Erlernung einer 
Sudansprache zu iiberwinden hat. Die Einstellung auf die praktischen Bediirfnisse eines 
Europders, der das Ibo lernen will, spielt im vorliegenden Buche eine entscheidende 
Rolle. In der Einleitung formuliert die Verfasserin ihr Ziel in folgender Weise: ,,The 
purpose of this book is twofold: to set out the results of research into the tones and 
tonal behaviour of Ibo, and to present those results in such a way as to introduce the 
learner to the difficulties of the language gradually, as far as this is possible.“ Jede 
kegel wird nicht nur durch zahlreiche Beispiele illustriert, sondern auch von » Ubungen“ 
begleitet, deren praktisch-padagogischer Zweck ausdriicklich hervorgehoben wird. 

Die Verfasserin hat verschiedene Mundarten des Ibo beobachtet und teilt an 
einigen Stellen ihres Buches einige dialektische Formen mit. Um aber der Ubersichtlich- 
keit der Darstellung nicht zu schaden, schildert sie nur einen einzigen Dialekt aus- 
fiihrlich, namlich den von Owerri. Nur zum Schlu8 werden Textproben aus anderen 
Dialekter. (Ngwa und Onitsha) mit interlinearer Ubersetzung gegeben. Es ist nicht un-. 
interessant, daB sich die Dialekte des Ibo nach Angabe der Verfasserin hauptsdchlich 
durch die Artikulation der einzelnen Laute unterscheiden, wdahrend das Tonsystem 
uberall das gleiche bleibt. 

Die auBerordentlich feinen und genauen Beobachtungen der Verfasserin gewahren 2 
einen Einblick in das Funktionieren des Tonsystems des Ibo; Leider macht aber die 
Verfasserin von verallgemeinernden Formeln viel zu wenig Gebrauch. Gerade in einem 
aul das praktische Erlernen eingestellten Werke waren solche Formeln sehr am Platze. 
So. konnten z. B. schon im Kap. II einige klare Regeln der tonalen Struktur der Ibo- 
Worter gegeben werden: 1. In einem isolierten Worte hat die erste Silbe entweder 
den hohen oder den tefen (niemals aber den mittleren) Ton; 2. unmittelbar nach einer 
tieftonigen Silbe wird zwischen hohem und mitlleren Tone kein Unterschied gemacht; 
Tate as et Lara ua darf innerhalb desselben Wortes keine Silbe mit 
: coe a : ne nicht sc wer, diese Regeln Zu behalten ; sie entlasten erheblich 

as ,,tonale Gedachtnis“. Noch wichtiger wire aber die Pragung einer allgemeinen 
Formel der durch den Satzzusammenhang bedingten Tonveradnderungen. Die Verfasserin 
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teilt die zweisilbigen Substantiva in fiinf, die dreisilbigen in elf Klassen, je nach ihrer 
tonalen Struktur, ein und gibt fiir jede dieser Klassen besondere Regeln der Tonverdnde- 
rungen je nach den verschiedenen Satzstellungen an. Fiir jede Verbalform werden ebenfalls 
spezielle Regeln der Tonveranderungen angegeben, je nachdem ob die betreffende Form 
in einem Hauptsatze oder in einem relativen Nebensatze steht. Betrachtet man aber alle 
von der Verfasserin aufgezahlten Regeln der Tonveranderung, so bemerkt man, daB 
sie fast alle auf eine einzige zusammenfassende Formel gebracht werden kénnen. 
Es erweist sich namlich, daB die pradikativen Wortiolgen (Subjekt + Pridikat) 
die tonale Struktur der Worter niemals beeintrachtigen, und daB die Tonveranderungen 
fast ausschlieBlich in determinativen Wortfolgen eintreten, und zwar nur dann, 
wenn das Determinatum unmittelbar vor seinem Determinator steht2, 
also in Verbindungen wie ,,Substantiv + Adjektiv“, ,, Substantiv + Substantiv mit genetivi- 
scher Funktion“, ,,Verbalform + Objekt“, ,,Substantiv des Hauptsatzes + Verbalform des 
relativen Nebensatzes“. Dabei besteht die Tonveranderung in allen diesen Fallen darin, 
daB die letzte Silbe des Determinatums und die erste Silbe des Determinators musi- 
kalisch erhoht werden. Daher bleiben die Substantiva mit hochtoniger Endsilbe (d. i. nach 
Ipa C. Warp’s Einteilung die Zweisilber der 1. und 2. und die Dreisilber der 4., 5. und 
9. Klasse) als erste Glieder einer determinativen Wortfolge unverandert; ebenso unver- 
andert bleiben auch die dreisilbigen Substantiva mit hochtoniger Endsilbe (d. i. nach 
Ipa C. Warn’s Einteilung die Dreisilber der 1., 2., 3., 4., 6. und 7. Klasse), wenn sie 
als zweite Glieder in derartigen Wortfolgen auftreten®. Erscheinungen, die der von 
uns vorgeschlagenen zusammenfassenden Formel widersprechen, sind (wenigstens in dem 
von Ipa C. Warp angefiihrten reichhaltigen Material) auBerst selten. Als solche Aus- 
nahme miissen in erster Linie diejenigen Substantiva, Adjektiva und Pronomina betrachtet 
werden, deren erste zwei Silben den tiefen Ton aufweisen und selbst dann unverdandert 
bleiben, wenn das betreffende Wort zum zweiten Gliede einer determinativen Wortfolge 
wird (nach Ipa C. Waron’s Einteilung gehdren hierher die Zweisilber der 4. und die 
Dreisilber der 5. und 8. Klasse). Diese Ausnahme erstreckt sich aber nicht auf die mit 
zwei tieftonigen Silben beginnenden Verbalformen: sobald namlich solche Verbalformen 
einen Relativsatz eréffnen und unmittelbar nach einem Substantiv des Hauptsatzes stehen, 
erhdhen sie den Ton ihrer ersten Silbe gemaB unserer Regel. Etwas merkwiirdig ist 
ferner, da& die transitiven Verbalformen unmittelbar vor ihrem Objekt keine Erhohung 
der Endsilbe aufweisen (obgleich die erste Silbe des Objektes in diesem Falle erhdht 
wird, was den determinativen Charakter der entsprechenden Wortfolge beweist); aller- 
dings muB aber dabei festgestellt werden, daB die iiberwiegende Mehrzahl der von Ipa 
C. Warp angefiihrten Verbalwurzeln mit transitiver Bedeutung den hohen Ton autweisen 
und daher eine Tonerhohung nicht zulassen. Somit ist die Zahl der Ausnahmen aus der 
von uns vorgeschlagenen Regel, der gem&& in einer Wortfolge vom Typus_ ,,Deter- 
minatum + Determinator“ die letzte Silbe des Determinatums und die erste Silbe des 
Determinators eine Tonerhéhung erfahren, sehr gering. Diese Regel ist sowohl theo- 
retisch als auch praktisch ziemlich wichtig, und es ist zu bedauern, daB sie der Ver- 
fasserin nicht eingefallen ist. Die Darstellung des Tonsystems des Ibo wiirde bei der 
Anfiihrung dieser ‘Regel an Klarheit und Ubersichtlichkeit viel gewinnen. 

Bei der Darstellung der Aussprache der Konsonanten und der Vokale des Ibo 
halt sich die Verfasserin nicht lange auf, da die friiheren Handbiicher (besonders das mir 
nicht zugingliche ,,A modern Ibo Grammer“ von Apams) bereits ausfiihrliche Laut- 
inventare dieser Sprache enthalten, auf Grund derer auch ein praktisches Alphabet ge- 
schaffen worden ist, Nur eine Erscheinung im Vokalismus des Ibo, die den friiheren 


2 Wir ziehen die Ausdriicke ,,Determinator“ und ,,Determinatum® den landlaufigen 
Ausdriicken ,,Regens“ und ,,Rektum“ vor und bezeichnen dementsprechend derartige 
syntaktische Beziechungen als ,,determinative®. ; 

3 Dagegen erleiden die Zweisilber der ,,1. Klasse“, d. i. solche, deren beide 
Silben hochtonig sind, als zweite Glieder einer determinativen Wortfolge eine gewisse 
Anderung: ihre erste Silbe bleibt hoch, die zweite bekommt aber Mittelton, offenbar als 
Ersatz fiir das Ausbleiben der Erhdhung der ohnehin schon hochtonigen ersten Silbe. 
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Beobachtern entgangen war, hat die Verfasserin vermoge ihres fein ausgebildeten Hor- 
sinnes entdeckt, nimlich das Vorhandensein von zwei Spielarten der Vokale i und u. 
Diese scheinbar unbedeutende Entdeckung hat mit einem Schlag das ganze Bild des 
Vokalismus des Ibo grundsatzlich verandert. Die Verfasserin fand, daB das Ibo eine 
besondere Vokalharmonie kennt, wonach in demselben Worte entweder nur gespannte 
(enge, geschlossene) oder nur ungespannte (breite, offene) Vokale vorkommen diirfen. 
Dadurch wurden viele scheinbare UnregelmaBigkeiten aus der Formenlehre beseitigt. 

Trotz seiner bescheidenen Zielsetzung verdient somit das neue Buch der verdienst- 
vollen Forscherin die warmste Anerkennung nicht nur der Afrikanisten, sondern auch 


aller jener, die sich fiir allgemeine Probleme der Sprachwissenschaft interessieren. 
Fiirst N. TRuBETzKoy — Wien. 


Ginneken J. van. Ras en Taal. Verhandelingen der Kon. Ak. van Wetenschap- 
pen, Afdeeling Letterkunde, Nieuwe Reeks, Deel XXXVI. 190SS. in 8°. 
26 Karten. Amsterdam 1935. Noord Hollandsche Uitgevers Maat- 


schappij. 


Es besteht kein Uberflu8 an Abhandlungen, die einen Zusammenhang zwischen 
Rasse und Sprache an konkreten Beispielen darlegen wollen. Um so mehr wird man 
es begriiBen, wenn der Versuch von besonders sachkundiger Seite unternommen wird. 


Der Autor hat nicht einen Fall erwahnt, in dem die anthropologischen Tatsachen 
relativ eindeutig vorliegen, wie beim Jiddischen oder den Kreolensprachen, sondern er 
will den Einflu& praslawischer Blutmischung auf niederlandische Dialekte nachweisen. 
Er nimmt iibrigens dieselbe Mischung auch fiir die britischen Inseln und ganz Deutsch- 
land an, und beim Lesen fallen einem danische und schwedische Parallelen ein. Es 
handelt sich also fast um das ganze germanische Sprachgebiet. Der Autor faBt aber 
vorlaufig besonders die Niederlande ins Auge und stellt etwa folgende Thesen auf: 


Im niederlandischen Volk finde sich ein starker praslawischer Einschlag. Vor 
allem im Nordosten sei ein heller kurzkopfiger Typus haufig. Sonst gibt der Verfasser 
keine anthropologischen Daten, wohl aber historische Hinweise. Bataver und Kaninefaten 
stammten von den Chatten ab und diese kénnten zum Teil zur praslawischen Rasse ge- 
hért haben. In derselben Richtung hatten Invasionen bzw. Durchziige der Thiiringer 
und spater der Sachsen und Franken gewirkt. Der Autor stiitzt sich dabei nur auf 
Ortsnamen und andere historische Argumente, dagegen beruft er sich, was deutsches 
Gebiet betrifft, auf CzeEKaANowsk1, nach dem die Bevélkerung Mecklenburgs, Westfalens 
und der Rheinlande mehr oder weniger dem praslawischen Typus angehort. 


Nun sollen vier Gebiete auf praslawische Sprachelemente untersucht werden: 
1. Groningen mit Norddrenthe und dem Osten der Provinz Friesland; speziell Schier- 
monnikorg. 2. Das éstliche Westfalen. 3. Das alte ,,Doringen“; wenn ich recht verstehe, 
etwa ein Viereck Maastricht—Aalst—Utrecht—Arnheim, wozu aber allerlei verstreute 
andere Gebiete gerechnet werden, sodaB das Ganze einen groBen Teil der Niederlande 
umfaBt. 4. Die Ardennen, Belgien und Luxemburg. 


Als slawische Eigentiimlichkeit werden genannt: 1. Zerfall der Vokale in zwei 
Gruppen, hintere und vordere, mit mannigfachen Assimilationen. 2. Neigung*zu offenen 
Silben mit gleichmaBig steigender Sonoritat. 3. Velarisierung wirkt zugleich labiali- 
sierend, Palatalisierung delabialisierend. 4. Reaktionen auf 1 und 2; ,,Zeichen biologi- 
schen Verfalls* (zur Bequemlichkeit der Leser iibersetze ich die Zitate). Diese Ten- 
denzen sind einander zum Teil diametral entgegengesetzt. Das ware weniger bedenklich, 
wenn sie nur in den besprochenen niederlandischen Dialekten genau in derselben Zeit- 
folge wirkten wie im Slawischen. Aber in bezug auf Punkt 4 wird u. a. der (allgemein 
germanische) Ubergang von anlautendem ch in h angefiihrt. Dieser ist sehr alt und 
1aBt sich als Reaktion auf gréBtenteils viel jiingere Erscheinungen nicht verwerten. 
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Das soeben skizzierte Programm scheint eine iibersichtliche, leicht nachpriifbare 
Behandlung scharf begrenzter Gebiete zu versprechen; aber in diesem Punkte ist der 
Leser enttauscht. Die Fiille des gesammelten Materials und die Lebhaftigkeit der Dar- 
stellung sprengen den Rahmen einer systematischen Untersuchung. Neben allgemein 
slawischen Erscheinungen werden reichlich und an wichtigsten Stellen einzelsprachliche 
verwandt. Statt eines kompakten Gebietes tritt bald dieser, bald jener kleinere Teil auf, 
zuweilen recht kleine Splittergebiete. Auf S. 86 wird ein Lautwandel aus einigen slo- 
wenischen Dialekten wiedergefunden in einem Teil Seelands, in Lommel (nérdlich 
Hasselt) und in einer Gegend zwischen Gent und Mons. Andererseits werden die selbst- 
gewahlten Grenzen iiberschritten. Auf S. 5 ist eine Besprechung der Provinz Groningen 
‘und ihrer Umgebung, einschlieBlich des Ostens der Provinz Friesland, angektindigt 
worden (hier scheint Kurzképfigkeit besonders stark vertreten zu sein). Aber auf 
S. 126 findet man als Titel des entsprechenden Abschnittes ,,Friesisch und Groningisch“ 
ohne Einschrankung, und wirklich wird massenhaft westfriesisches Material verwandt. 
Auf S. 67 taucht bei Besprechung der slawischen und zum Teil niederlandischen Li- 
quida-Metathese unvermittelt ein Ortsname aus der Normandie auf. In dem Kapitel iiber 
Westfalen geht der Verfasser auf der Suche nach prdslawischem Material bis nach 
Hamburg und Braunschweig, ja an einem Punkte bis nach Mecklenburg und Zerbst. 
Seine Begriindung fiir diese Grenziiberschreitungen scheint mir — wenigstens in diesem 
Zusammenhang — nicht stichhaltig, da CzeEKANowsk1 fiir Hamburg und Braunschweig 
keinen praslawischen Rassentypus angibt. In den 17 Zeilen des § 43, der programm- 
maBig von Westfalen handeln soll, finde ich nebeneinander Allgemein-Germanisches 
(anlautendes h aus ch), auch — Hochdeutsches (quer) und Typisch-N ic h t westfalisches 
(Assimilation von sk zu sch; gemeint ist offenbar §, da sonst die Beziehung zum 
Praslawischen fehlt, aber die Stelle ist nicht ganz klar). Unter den praslawischen Ele- 
menten der Ardennendialekte (S.148—151) finde ich fiinf, die mehr oder weniger ge- 
meinfranzésisch sind, und eines, das, soweit ich sehe, auch nach der Meinung des Autors, 
nicht in die Ardennen, sondern in die Vogesen gehért (8, Si aus si, sii; als Pra- 
slawismus genannt?). 

Nicht nur die geographischen Grenzen erscheinen in diesem Werk flieRend, 
sondern auch die Abgrenzung der sprachlichen Erscheinungen gegeneinander. Tendenz 
zu offener Silbe sieht der Verfasser schon, wo die Vokale vor n + Dental gedehnt 
werden (,,Anfang der Vokalisierung“, S. 165). Der Unterschied zwischen ndl. ,,spreken“, 
engl. ,,speak“ wird mit der slawischen /-Epenthese in Verbindung gebracht (,,Mir scheint, 
daB8 r hier in anfangs labiovelarisierten Silben steht“, S. 99). Das ware weniger auf- 
fallend, wenn der Autor nicht praslawischen Einflu8 auch auf England annahme. 

Bei aller Bewunderung fiir Wissen, Scharfsinn und Arbeitsleistung des Verfassers 
kann ich doch einen Beweis fiir den EinfluB der Rasse auf die Sprache in seinem Werk 
nicht finden. Man mii&te auf einer Karte sprachliche und anthropologische Tatsachen 
(konstatierte, nicht bloB historisch erschlossene) sehen, deren Gebiete sich decken und 
die in denselben Gegenden am intensivsten auftreten. Aber der Autor hat die eine 
Halfte dieser Aufgabe kaum in Angriff genommen; er gibt fast keine anthropologischen 
Daten, und wo sie, sparlich und vag lokalisiert, vorhanden sind, wie in bezug auf 
Westfalen, da fehlt auch das bescheidenste MaB von Genauigkeit in der 6rtlichen Zu- 
ordnung der entsprechenden linguistischen Tatsachen. Es miiBten wenigstens im Nord- 
osten der Niederlande, der anthropologisch den deutlichsten prdslawischen Einschlag 
aufweist, auch die sprachlichen Praslawismen am starksten hervortreten. Nun habe ich 
gezahlt, wie oft sich auf den Sprachkarten des Buches praslawische Elemente in den 
Orten Groningen, Stavoren, Zwolle, Maastricht, Lowen, Tilburg, Gent, Utrecht, Rotter- 
dam und Alkmaar finden. Die hdchste Ziffer hat Gent, die niedrigste Zwolle und die 
zweitniedrigste Groningen! Freilich findet der Verfasser die slawische Art des Sandhi 
in Groningen besonders haufig, aber besonders haufig bei den Westfriesen. 

Zweifellos hat der Autor zahlreiche Ubereinstimmungen zwischen germanischen 
und slawischen Dialekten nachgewiesen (obwohl meines Erachtens die franzdsische 
Schriftsprache in dieser Hinsicht mehr bietet als die westfalischen oder groningischen 

21* 


982 Bibliographie. 


Dialekte), aber daB® diese Ubereinstimmungen etwas mit der Rasse zu tun haben, versucht 
der Verfasser gar nicht ernstlich zu beweisen. ra 
Allerdings hat der Autor einen exakten Beweis in der von mir skizzierten Art 
auch wohl kaum liefern wollen. Er rechnet wohl weniger mit bestimmten Lautgesetzen 
als mit sehr allgemeinen Tendenzen, und vielleicht laBt er sich auch von der Erwagung 
leiten, daB biologische Tatsachen sehr wohl existieren kénnen, auch wo sie nicht zu- 
tage treten. Dann werden freilich die sprachlichen Grundlagen so vag und die anthro- 
pologischen so unsicher, daB sich darauf weder ein Beweis noch eine Widerlegung 
irgendeiner These aufbauen 1aBt. ; 
Und wahrscheinlich halt der Verfasser beides fiir unndtig und betrachtet den Ein- 
fluB der Rasse auf die Sprache als ein selbstverstandliches Postulat des gesunden 
Menschenverstandes. Darauf weist der an Bestimmtheit und Radikalismus kaum zu 
iiberbietende Satz hin: ,,Die progressiven russischen Assimilationen... gehdren nicht 
zu dem alten slawischen System und miissen (sic!) der Mischung praslawischen Blutes 
z. B. (sic!) mit germanischem zugeschrieben werden“ (S.101). — Wie dem auch sei, 
wer sich fiir die Verbreitung der mannigfachsten sprachlichen Erscheinungen in Ost- 
und Mitteleuropa interessiert, der wird in diesem an Material iiberreichen und mit Karten 
reichlich versehenen Werk die wertvollste Belehrung finden. H. L. KopPELMANN. 


Marett J. R. de la H. Race, Sex and Environment. A Study of Mineral De- 
ficiency in Human Evolution. (Hurcuinson’s Scientific and Technical 
Publications.) 344 pp. in 8°, London (E. C. 4) 1936. 32—36 Paternoster 
Row. Price: sh. 21.-net, 


Der Verfasser ist durch das grundlegende Werk von IJ. B. Orr, ,,Mineral in Pastu- 
res“, London 1929, zu seinen Ausfiihrungen angeregt worden und behandelt die auBer- 
ordentliche Bedeutung, welche die verschiedenen Grundstoffe im Boden fiir das Leben 
haben, wobei herausgestellt wird, da& Menschen und Tiere ihren Mineralbedarf aus der 
Pflanzennahrung decken. Das innersekretorische System ist weitgehend von der Mineral- 
zufuhr abhangig. So wird eine groke Einteilung in jodreiche und jodarme, in phosphor- 
reiche und phosphorarme Gebiete getroffen, die den Phanotypus, ja die Rassenbildung 
selbst, weitgehend bestimmt. Es ist.gewiB, daB diesen Faktoren eine gréBere Bedeutung 
zukommt, als bisher angenommen wurde, und das Beginnen des Verfassers daher sehr 
dankenswert ist. Leider verfallt er aber in den Fehler, nun aus diesem Gesichtspunkt 
alles, aber auch alles erklaren zu wollen. Die Bodenkarte der Welt (S. 52) ist in der 
Tat von héchstem Interesse. Der Jodgehalt des Bodens ist voin Alter des Grundgebirges 
abhangig und um so geringer, je alter dieses ist. Die Verbreitung des Kropfes gibt 
hier gute Anhaltspunkte. Wie er sich die Sache vorstellt, geht aus seiner Tabelle der 
afrikanischen Rassen hervor. Die Pygmden sind eine ultrafeminine Gruppe mit aktiver 
Nebennierenrinde und herabgesetzter Tatigkeit der Hypophyse, die auf einem iiberaus 
jodreichen Boden, der zugleich salzarm ist, lebt. Die Neger sind eine maskuline Variante 
der Urpygmaen, die auf einem Steppenboden leben, der reich ist an Kalk und Jod sowie 
Salzen, doch arm an Sodium. Die Buschmdnner werden als eine feminine und spezia- 
lisierte Gruppe der Neger angesehen. Die Behandlung der seltenen Metalle enthalt 
manches interessante Detail. Auch die Entstehung des Menschengeschlechtes wird auf 
Jodmangel zuriickgefiihrt. Der Menschenvorfahr litt an Achondroplasie, so daB die 
Menschheit von einem pathologischen Affen ihren Ausgang genommen hatte. 

An den folgenden Kapiteln wird die Stammesgeschichte der Menschheit’ und die 
Geschichte der Kultur von rein evolutionistischen Gesichtspunkten aus behandelt. Die 
Geschichte der menschlichen Gesellschaft ist vollig von den Vorstellungen der psycho- 
analythischen Schule beherrscht. S. 290 gibt eine Art Stammbaum des Seelenlebens auf 
psychoanalythischer Basis. Viktor LEBZELTER — Wien. 
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Richter Brigitte. Burkhards und Kaulstof, zwei oberhessische Dérfer. Eine 
rassenkundliche Untersuchung. (Deutsche Rassenkunde, herausgegeben 
von Prof. Eucen Fiscuer. Bd. 14.) Jena (Verlag von Gustav FISCHER) 
1936. 86 SS. in 4°. Mit 14 Abbildungen im Text und 10 Tafeln. Preis: 
brosch. Mk. 9.—, geb. Mk. 10.50. 


In der Reihe der Ver6ffentlichungen zur deutschen Rassenkunde darf die Arbeit 
der Verfasserin als besonders gelungen bezeichnet werden. Die Bevélkerungsgeschichte 
ist sehr sorgfaltig dargestellt, ebenso ist das metrische Material ausgezeichnet durch- 
gearbeitet. Die Bebilderung ist reichlich und gut. Nur die Halfte der Untersuchten 
wurde nach dem Rassentypus bestimmt. Danach waren 18 Prozent vorwiegend nordisch, 
20 Prozent falisch, 8 Prozent alpin und 7 Prozent dinarisch. Die zweifelsohne vor- 
handenen hellen Rundk6dpfe der norisch-subnordischen Gruppe und die Atlantomedi- 
terranen stecken wohl in dem nicht ausgelesenen Material. Sie sind sicher auch in Hessen 
vorhanden. ' Viktor LEBZELTER — Wien. 


Field Henry. Arabs oj Central Iraq. Their History, Ethnology, and Physical 
Characters. With Introduction by Sir ARTHUR KEITH. Field Museum of 
Natural History. Anthropology, Memoirs. Volume IV. 444 pp. in 4°. 
With 155 Plates, Chicago 1935. 


H. Fretp hat in diesem Monumentalwerk die Originalaufnahmen der von ihm 
untersuchten Beduinen mit zahlreichen Bildtafeln und einem Abschnitt iiber die Ethno- 
logie ver6ffentlicht. Sr. Lanepon liefert einen Beitrag iiber die Bevélkerungsgeschichte 
des Gebietes. Kish ist die alteste Hauptstadt der Sumerer und 4lter als 5000 v. Chr. 
Um 4000 ist vielleicht die erste semitische Invasion anzusetzen. Um 3500 treten die 
ersten Paldste in Kish auf. Der Machtwechsel zwischen Sumerern, Semiten und spater 
Indogermanen wiederholt sich 6fters, wahrend wohl die am Rande des bebauten Gebietes 
wohnenden Beduinen all die Zeit iiber unveraindert blieben. ArTHUR KerirH versucht nun 
an der Hand des reichen Tafelmaterials eine physiognomische Rassendiagnose zu bieten. 
Von den 223 arabischen Soldaten sind 54 Prozent typisch arabisch und kénnen jederzeit 
als solche erkannt werden. Mehr als 24 Prozent aber sind als mediterran anzusprechen 
und nicht viel mehr als 7 Prozent vorderasiatisch. Ganz selten sind hamitische und 
negride Einschlage. Haufig ist ein langgesichtiger Typ mit langem Schadel und Adler- 
nase. Es ist ungefahr jener Typ, den Passarce bei den Juden als siidarabisch bezeichnet. . 
Demgegeniiber stellt Krirn fest, daB gerade in Siidarabien Rundkopfe vorherrschen. 
Es ist dem Verfasser nicht entgangen, dab auch ein breitgesichtiger Typ vorhanden ist, 
den man wohl in Beziehung wird setzen kénnen zu dem Baschakirdtypus Persiens, und 
der wieder die Briicke schlagt zu den protoeuropdiden Typen Indiens. Keira hat ganz 
richtig gesehen, daB wir in diesen arabischen Typen wenig diiferenzierte Europdaide 
vor uns haben, fast méchte man sagen Protomediterrane (Ref.). In den Riickzugsgebieten 
Arabiens diirfen wir gerade solche Typen erwarten. Der Referent moéchte aber auf 
noch etwas hinweisen. Wenn man das ungeheuer reiche Bildmaterial durchsieht, so ent- 
deckt man eine ganze Reihe verschiedener physiognomischer Typen, aber mit wenigen Aus- 
nahmen ist keiner darunter, den man nicht auch unter den europdischen Juden antreffen 
wiirde. So kann eine weitere Analyse dieses wertvollen Materials auch in dieser Richtung 
noch wertvolle Ergebnisse zeitigen. Anderseits begegnen uns wieder Individuen, die 
phanotypisch vollkommen osteuropdischen Zigeunern gleichen und daher im Sinne von 
E1ckstept’s unbedingt als indid anzusprechen sind. Viktor LeszELTER — Wien. 
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Measures of Men. Ten Spezialized Studies in physical Anthropology in Mexico, 
Central America and the West Indies. HaRoLD Cummins, MARY STEELE 
Lane, STELLA M. Lecue, RutH MiLiar, Inez D. STEGGERDA. (Middle 
American Research Series Publication No. 7.) New Orleans 1936. De- 
partment of Middle American Research The Tulane University of 
Louisianay32/ pp.in 4° Pricezdcllno 


Die Mehrzahl der Arbeiten betrifft monographische Studien iiber die Handform, 
Fingerleisten und Handfurchen zentralamerikanischer Indianer. Sie zeigen, wie viele 
wertvolle Resultate aus dem so leicht beschaffbaren Material der Hand- und Finger- 
abdriicke gewonnen werden kénnen. Von allgemeiner Wichtigkeit ist der einleitende 
Beitrag von M. Sreacerpa iiber die Maya-Indianer. Die Maya sind im méannlichen 
Geschlecht 1552 mm, im weiblichen 1428 mm groB, gehdren also zu den sehr klein- 
wiichsigen Gruppen, mit relativ langen Armen und breitem, gerdumigem Rumpf. Die 
Maya sind mit einem Kopfindex von 85 als hyperbrachykephal zu bezeichnen, sie haben 
heute noch die charakteristische Adlernase, die wir auch auf den Maya-Bildwerken sehen, 
ein weiterer Beweis fiir die relative Unwandelbarkeit der Rassenmerkmale. Wichtig ist, 
daB der Grundumsatz um fiinf bis acht Prozent héher ist als der der WeiBen. Die Puls- 
zahl ist 52 pro Minute, um neun geringer als bei den WeiBen, die Zahne sind fast frei 
von Karies. Es ist von besonderer Bedeutung, daB nunmehr die Trager dieser alten 
und hohen Kultur einer so eingehenden und umfassenden anthropologischen Unter- 
suchung unterzogen werden. Es sind auch neue Methoden fiir die Beschreibung der 
Handfurchen von H. Cummins gegeben worden, welche das Buch fiir jeden Forscher 
auf diesem Sondergebiete unentbehrlich machen. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Krogman Wilton Marion. The Physical Anthropology of the Seminole Indians 
oj Oklahoma. With an Introduction by Corrapo Gini. (Comitato italiano 
per lo Studio dei Problemi della Popolazione, Serie III, Vol. I]. 1X + 
199 pp. in gr.-8°. Roma 1935 — XIV. Tipografia Faili. 


Die Seminolen sind heute etwas iiber 3000 Seelen stark und haben ihren Bestand, 
wenigstens zahlenmaBig, seit hundert Jahren erhalten. Sie haben wohl in einigem Aus- 
maB Negerblut aufgenommen. Etwa die Hiilfte der Bevolkerung besteht aus Erwachsenen. 
Die durchschnittliche Lebensdauer ist nicht sehr hoch, die Sduglings- und Kleinkinder- 
sterblichkeit ist mit 18779 Prozent ungefahr gleich jener der WeiBen und stellt der 
Vitalitat dieses Volkes ein gutes Zeugnis aus. Der Gesundheitszustand ist im ganzen 
giinstig, nur die Tuberkulose ist starker verbreitet, als es notwendig ware. Ubrigens 
verhalten sich die reinen und gemischten Seminolen in dieser Richtung nicht ganz gleich. 
Gegen die europdischen Krankheiten scheinen die Mischlinge etwas widerstandsfahiger 
zu sein. Weitere Untersuchungen in dieser Richtung waren sehr wiinschenswert. Die 
alte totemistische Clanorganisation ist zum Teil noch erhalten. Zahnanomalien sind 
ziemlich selten. Die Seminolen sind ein hochgewachsenes Volk mit mesokranem Schadel, 
breitem Gesicht und mittelbreiter Nase. Sie gleichen im allgemeinen weniger den Prarie- 
indianern als den Pueblos, obwohl auch australoide Typen unter ihnen nicht fehlen. Die 
Bebilderung ist reichlich und sehr instruktiv. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Bews J. W. Human Ecology. XII + 312 pp. in 8°, London (EP G4) 21035 
Oxford University Press. HUMPHREY MiLForp, Amen House, Warwick 
Sq. Price: sh. 15-net. 


ie Der Verfasser will mit diesem Buch die Menschheitsgeschichte und den gegen- 
wartigen Zustand der Kulturen aus einem neuen Gesichtswinkel, namlich aus dem 
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,Okologischen“ betrachten. In Zoologie und Botanik ist die Okologie, d. h. die Lehre 
von den Lebensbedingungen, langst zu einem Spezialzweig geworden. In den Sprach- 
gebrauch der Ethnologie iibersetzt, wiirde es etwa vergleichende Milieuforschung 
bedeuten. Der Verfasser iibersieht nicht, da®B der wichtigste Milieufaktor fiir den 
Menschen die anderen Menschen sind. Weiterhin bezeichnet er alle kulturellen Er- 
scheinungen, die mit Geburt und Kindheit, Ehe und Altersklassen verbunden sind, als 
Autdkologie. Fiir die Gruppen der Jager und Sammler, der Pflanzenbauer und der Vieh- 
ziichternomaden werden in eigenen Kapiteln vergleichende Milieuschilderungen versucht. 
Es ist nun gewiB richtig, daB diese Art der Betrachtungsweise viele neue Gesichtspunkte 
eréffnen kann. Der Verfasser hat eine gewaltige Literatur verarbeitet, aber wir diirfen 
uns nicht wundern, daB& bei der GrdBe des Stoffes viele und schwere Liicken 
geblieben sind, was ja zum Teil auch daraus erklart werden kann, daB ihm, fern von 
Europa, die Literatur nicht vollstindig zur Verfiigung stand. In vielen Gedanken nahert 
er sich zweifelsohne der kulturhistorischen Schule, deren Wesen ihm nicht bekannt- 
geworden zu sein scheint. So verstehen wir es, daB er die totemistischen Kulturen und 
die Urkulturen zusammengeworfen hat und von dem heutigen Stand der religionswissen- 
schaftlichen Forschung nicht unterrichtet ist. Trotzdem ist das Buch eine niitzliche 
Mahnung an alle Ethnologen, nicht auf das Milieu zu vergessen. 
Vixtor LEBZELTER — Wien. 


e 


Strong William Duncan. An Introduction to Nebraska Archeology. (Smith- 
sonian Miscellaneous Collections. Volume 93, No. 10.) 323 pp in 8°. 
With 25 Plates. City of Washington. Published by the Smithsonian Insti- 
tution, July 20, 1935. 


Auf Grund systematischer Ausgrabungen bietet das Buch eine Ubersicht tiber die 
Vorgeschichte des Prariestaates Nebraska. Es ist von theoretischen Uberlegungen aus 
schon seit langem angenommen worden, daSi die Bisonherden der Prarie schon in 
altester Zeit Menschen angezogen haben. Es gehérte bisher zu den Modedogmen der 
Vorgeschichte, da8 der Mensch in Amerika moglichst jung gewesen sein muB. Wenn 
auch die sogenannten Artefakte aus dem Pliocaén von Nebraska kaum haltbar sind, so 
kann kein Zweifel mehr bestehen, daB wir auch aus Nebraska menschliche Werkzeuge 
zusammen mit Knochen ausgestorbener Bisonten kennen. Nachdem aber die modernen 
Bisonten wohl aus diesen Formen hervorgegangen sind und die ungeheuren Herden 
dieser Tiere ein starkes Konstanzmoment fiir die Erhaltung des Typus darstellen, darf 
man gewi® die Anwesenheit des Menschen in Nebraska ins Jungpalaolithikum setzen. 
Mesolithisch diirfte die Kultur sein, die man aus der untersten Schichte von Signalbutte 
kennt. Es ist eine reine Bisonjagerkultur. Sehr friih treten aber auch hackbautreibende 
Volker auf, und zwar in einer Zeit, wo dieses Gebiet waldreicher gewesen ist als heute. 
Nach dem Ausweis der Funde darf man diese Hackbauern, die tibrigens den Reis nicht 
kannten, der Algonkingruppe zuzahlen. Dieser Kultur folgt dann die sogenannte 
Nebraskakultur, die sicherlich mit der Sioux-Gruppe zusammenhanet, wenn es wohl auch 
nicht jene Sioux waren, die am Beginn der historischen Zeit in friedlicher Weise das 
Gebiet besetzten. Dann kommt es zur Auspragung jener reichen Dorfkultur, deren 
Trager die Pawnee waren und deren Ruf bis zu den Spaniern gelangte. Auch die Zeit 
des Niederganges ist durch eine Reihe von Fundstellen vertreten. 

Viktor LEBZELTER — Wien. 


Lugn A. ‘L. The Pleistocene Geology of Nebraska. Nebraska Geological 
Survey. Bull. No. 10. 1935. 213 pp. in 8°. 


Menschheitsgeschichtlich bietet diese ausgezeichnete Monographie insoweit Er- 
gebnisse von besonderer Bedeutung, als nun das diluviale Alter der Artefaktfunde von 
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Nebraska eindeutig bestitigt wird. Die Ablagerungen mit der Citellus-Fauna, welche 
auch Artefakte vom Folsomtyp fiihren, werden von dem jiingeren LOB und den Sanden des 
Peorian iiberlagert. Die Citellus-Fauna findet sich in den humosen Lovelandschichten. 
Der Verfasser sagt ausdriicklich, daB die Tatsache nicht iibersehen werden kann, daB 
man viel 6fter diese Artefakte zusammen mit Citellus-Fauna findet also ohne diese, so 
daB kaum ein Zweifel bleibt, daB sie gleichaltrig mit ihr sind. Der Peorian-LéBzeit 
folgte wiederum eine kiirzere Periode mit humdsen Ablagerungen und dartiber noch 
einmal LOB. Auf einen Vergleich mit europaischen Schichten 1aBt sich der Verfasser 
zwar nicht ein; wenn man aber die Lésse in der Neuen und Alten Welt parallelisieren 
wiirde, so kame man auf ein sehr hohes Alter dieser Artefakte, da ja in der Citellus- 
Fauna so alte Formen, wie zwei Elefantenarten, ein Kamel und ein ausgestorbener Bison, 
vorkommen. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Birkner Ferdinand. Ur- und Vorzeit Bayerns. 215 SS. in gr.-8° mit 20 Tafeln, 
42 Abbildungen im Text. Miinchen 1936. Verlag KNorR & HiIrTH. 


Trotz einer Fiille landeskundlicher Arbeiten zur Urgeschichte Deutschlands sind 
gute Darstellungen, die einzelne Lander betreffen, noch recht selten. Das mag vor allem 
damit zusammenhangen, daB die Forschung erst nach dem Kriege so intensiv einzusetzen 
vermochte, daB sie tragfahige Ergebnisse vermitteln konnte. Der seit vielen Jahren in 
Bayern tatige Verfasser des vorliegenden Buches versucht mit seiner Arbeit, dem 
gebildeten Laien die Urgeschichte seines Heimatlandes naherzubringen und sie an Hand 
eines gut ausgewahlten Abbildungsmaterials, das noch durch einen eigenen Atlas ver- 
mehrt werden soll, anschaulich zu machen. Trotzdem das Buch fiir die breite Masse 
gehalten ist, gibt es auch dem Fachmann recht wertvolle Hinweise, ja es bringt sogar 
neue Auffassungen, die bisher in der fachlichen Literatur noch nicht anzutreffen waren. 
Es sind dies einige terminologische Begriffe. Birkner fiihrt das erste Mal den Begriff 
Hockergraberkultur ein, womit er alle friihbronzezeitlichen Kulturen zusammenfaBt, die 
durch die Verwendung der Hockerbeisetzung ausgezeichnet sind. Er stellt diesen Begriff 
den schon bisher bekannten Termini Hiigelgraber und Urnenfelderkultur gegeniiber und 
schatft damit tatsachlich eine geeignete Basis fiir die kulturelle Gliederung der Bronze- 
zeit. Eine andere Frage allerdings, die jedoch nur den engeren Fachmann betrifft, ist 
es, inwieweit die von REINECKE geschaffene Einteilung damit in Verbindung zu bringen 
ist. BrrKNER ist meines Wissens auch der erste, der den Begriff Ackerbauer dem Begriff 
Weidebauer gegeniiberstellt und der damit ausdriicken méchte, daB es auch noch wihrend 
der jiingeren Steinzeit und Bronzezeit Kulturen gegeben hat, deren Nahrungswirtschaft 
nicht so sehr durch den Ackerbau als durch die Viehzucht gegeben war. Die theoretische 
Behandlung dieser Frage ist sicher notwendig, da man gerade fiir die Jungsteinzeit 
einen sehr entwickelten Ackerbau noch kaum wird annehmen diirfen, ja es wird auch 
fiir die Bronzezeit eine derartige Unterscheidung ihre Berechtigung haben. Etwas anderes 
ist es aber, welche Kriterien die Grundlage fiir eine derartige Unterscheidung abgeben 
sollen. Soweit ich sehe, ist es nicht méglich, aus dem archaéologischen Material irgend- 
welche Hinweise fiir derartige Unterscheidungen zu bekommen, da sich die verschieden- 
artigen Wirtschaftsformen kaum irgendwie im Steininventar oder in der Bronzeindustrie 
ausdriicken werden. Eine Feststellung aus der Verteilung der Siedlungen vorzunehmen, 
geht gleichfalls nicht an, da bei deren Anlage auf derartige wirtschaftliche Eigenheiten 
kaum Riicksicht genommen worden sein diirfte. So muB also diese Unterscheidung rein 
hypothetisch bleiben, so wertvoll auch die dadurch 
Tiefgriindige Probleme lokaler Chronologie oder Ch 
schen Buche nicht erdrtert finden. Das ist auch nic 
speziellen Fachmann geschrieben wurde. Trotzdem 
daB er ihm Einblick in ein Material 


gegebenen Anregungen sein mégen. 
orologie wird man in dem BrrKNErR- 
ht zu verlangen, da es nicht fiir den 
muB er dem Verfasser dankbar sein, 
gab, das einer viel breiteren Darstellung wiirdig ware. 
RicHARD PirTronr — Wien. 
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Contenau G. et Ghirshman R. Fouwilles du Tépé-Giyan pres de Néhavend 1931 
et 1932; sondage du Tépé-Djamshidi, sondage du Tépé-Bad-Hora par 
R. GuirsMan; note sur les tétes osseuses par H. V. VaLtois. Musée du 
Louvre, Département des Antiquités Orientales, Série archéologique, 


tome III, 144 pp. in 4°, 24 et 85 planches. Paris 1935. PAUL GEUTHNER. 
Prix: 150. frs. 


Am Tepe Giyan konnten fiinf Schichten mit zahlreichem Grabermaterial freigelegt 
werden. Das Alter der Schichten V und IV wird durch die Funde ziemlich eindeutig 
bestimmt; Schichte V entspricht Susa I bzw. Elam I bis und El Obeid, Schichte IV ist 
Susa Il bzw. Djemdet Nassr gleichzustellen. Die keramischen Verbindungen sind genii- 
gend klar, um diese Ansdtze zu rechtfertigen. Die Schichten III und II werden von den 
Autoren in die Zeit 2500 bis 1400 gestellt und mit Vorderasien in Verbindung gebracht. 
Diese Ansitze sowie die Datierung der Schichte I in die Zeit von 1400 bis 1100 sind 
meines Erachtens nicht ganz gerechtfertigt, d. h. wahrscheinlich etwas tiefer zu stellen. 
Obwohl es richtig ist, daB die Schicht I Verbindungen zu Luristan aufweist (in einem 
Grabe wurde eine Pferdetrense luristanischer Form gefunden), scheinen mir die Ansatze 
zu hoch zu sein; man wird namlich das Luristanmaterial an den Beginn des letzten 
Jahrtausends stellen miissen, wenn man an den Verbindungen Luristans mit Europa 
festhalt. In diesem Zusammenhange ist auf ein GefaB zu verweisen, das auf Tafel XVI, 
links unten, bei ConreNAU-GuirsMANN gezeigt ist und eine ganz eindeutig europdische 
Form der spadten Bronzezeit zeigt. Von den beiden anderen Untersuchungen verdient 
das Ergebnis auf dem Tepe-Bad-Hora besondere Aufmerksamkeit; dort konnte in Grab 2 
ein Bronzevollgriffschwert einwandfrei europaischer Form festgestellt werden. Das Stiick 
ist besonders interessant, denn durch sein halbkreisférmig gebildetes Heft zeigt es 
eine ganz auffallende Ahnlichkeit mit Schwertern der nordischen alteren Bronzezeit. Ich 
glaube kaum, da& man die europdische Herkunft des Schwertes vom Tepe-Bad-Hora 
wird bezweifeln diirfen. Damit ergibt sich indessen ein weiterer wichtiger Beitrag zu 
den von Herine-GELpERN gefiihrten Untersuchungen iiber die Einwirkung der euro- 
pdischen spatbronzezeitlichen Kultur auf Vorderasien und Indien. — Das Werk ist vor- 
ziiglich ausgestattet und bietet in guten Ubersichtstafeln das gesamte Grabinventar der 
drei Untersuchungen. RicHArD Pirrionr — Wien. 


Volkskundliche Bibliographie fiir die Jahre 1929 und 1930. Im Auftrage des 
Verbandes Deutscher Vereine fiir Volkskunde mit Unterstttzung von 
FE. Horrmann-KraYER herausgegeben von PauL GEIGER. XXXVI + 
578 SS. in 8°. Berlin 1935. WALTER DE GRUYTER. 


Der neueste Band der unentbehrlichen Bibliographie verzeichnet in der gewohnten 
Anordnung 7326 Arbeiten. Wieder scheint die Abteilung Volkslied, welche vom Frei- 
burger Volksliederarchiv bereitgestellt wird, besonders genau durchgefiihrt. Der einzige 
groBere Fehler ist und bleibt bei diesem Unternehmen, daB es noch immer tiber ein 
halbes Jahrzehnt nachhinkt. Begreiflich ist die lange Zeit der Ausarbeitung selbstver- 
stindlich, da je zwei Berichtjahre stets die unglaubliche Fiille von 7000 bis 8000 Ver- 
dffentlichungen bringen, was als giinstiges Zeichen fiir die grofe Anteilnahme und die 
rege Arbeit hoch eingeschatzt werden muB. Obgleich nicht weniger als 930 laufende 
Veréffentlichungen benutzt werden, mochten wir doch darauf hinweisen, daB noch auBer- 
dem manche Zeitungen, z. B. die amtliche ,,Wiener Zeitung“, haufig wichtige Aufsatze 
bringen. Jedenfalls ist die Forschung Pau. GercEer und seinen Mitarbeitern zu warmstem 
Dank verpflichtet. Leopotp Scumipt — Wien. 
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Erdmann W. Die Ehe'im alten Griechenland. Mimchener Beitrage zur Pa- 
pyrusforschung und antiken Rechtsgeschichte. Herausgegeben von 
L. WENGER und W. Orro. 20. Heft. XI + 420 SS. in 8°. Miinchen 1934. 
C. H. Becx’sche Verlagsbuchhandlung. Preis: geh. Mk. 18.—. 


Die vorliegende Untersuchung hat groBen Wert nicht nur fiir den Althistoriker, 
sondern auch fiir den Indogermanisten und Ethnologen. Manches, das wir schon kannten, 
wird besser begriindet, anderes neu oder doch klarer und eindeutiger herausgearbeitet. 

So sehen wir, daB das eigentliche Griechentum nur das Vaterrecht kannte, mutter- 
rechtliche Residuen aber vor- oder nichtgriechischen Bevdlkerungsschichten zu danken 
sind. Als von grundlegender Bedeutung wurde im Gemeinschaftsleben der alten Griechen 
in erster Linie nicht der Staat, sondern GroBfamilie und Geschlecht empfunden. Als 
zusammenschlieBende Faktoren kamen hier namentlich in Betracht: der Kult des gemein- 
samen mythischen Stammvaters, die Blutrache und gegenseitiges Erbrecht. ,,Die 
gemeinsamen sacra sowohl wie das Vermégen sollten eben innerhalb der Genossenschaft 
erhalten bleiben. Ob auch ein Kollektiveigentum der Genneten am Ackerlande bestanden 
hat, ist bestritten“ (S. 129). Wenn der Verfasser sicher mit Recht betont, daB da ncch 
keine Zadruga im eigentlichen Sinne vorliegt, so konnte sich aber eine solche aus Vor- 
aussetzungen wie den geschilderten jedenfalls verhaltnismaBig leicht entwickeln. Die 
Totensacra (Toten- und Ahnenopfer) bezweckten die Ruhe der Seele eines jeden Ver- 
storbenen. Wie auch der Verfasser hervorhebt (S. 135), haben wir es hier mit einer 
allgemein indogermanischen Auffassung zu tun. Das ist gewiB richtig, aber dieses hindert 
nicht, daB sie iiber das Indogermanentum als solches weit hinausreicht. und ihre letzte 
Verwurzelung bestimmt in anderen und dlteren Komplexen hat. Doch kann hierauf an 
dieser Stelle nicht weiter eingegangen werden*. Die Tatsache aber, daf fiir die ord- 
nungsgemaBe Vollziehung dieses Kultes nur Séhne in Betracht kommen, darf mit Fug 
und Recht auf die hirtenkulturliche Komponente im urspriinglichen Indogermanentum 
zuriickgeliihrt werden. Hierher gehdrt ferner die Zuerkennung einer Mitgift an die 
heiratende Tochter, aber ebenso charakteristisch ist es da, daB diese Mitgift in die 
Gewalt des Mannes fiel (S. 300). 

Von besonderem Interesse erscheinen ferner die Ausfiihrungen iiber die Mono- 
gamie bei den alten Griechen, das Fehlen der Polyandrie, das Erbtochterinstitut, den 
Hochzeitszug (mittels Wagen, der von Ochsen oder Maultieren gezogen wurde!), die 
,altarische Zeremonie der Initiierung des Ehepaares in Wasser- und Feuergemeinschaft“, 
den Brautkauf und eine gelegentlich vorkommende ,,Dienstehe“. Merkwiirdig muten 
dagegen an die Bevorzugung der Verwandtenehen (selbst zwischen Halbgeschwistern, 
aber nicht zwischen vollbiirtigen) und schlieBlich noch mehr die so weitverbreitete und 
selbst von sonst so erleuchteten Geistern wie PLato und XENOPHON gepriesene Pa- 
derastie. Eine verhaltnismaBig hohe Auffassung des Wesens der Ehe bekundet indessen 
ARISTOTELES des 6fteren und ganz grundsdtzlich. Nach ihm sei die Ehe ,als wahre 
Lebensgemeinschaft von Mann und Frau aufzufassen und zu gestalten“ (S.159). . 

Win. KoppEers. 


Buhler Johannes. Deutsche Geschichte. 1. Band: Fursten, Ritterschaft und 
Birgertum von 1100 bis um 1500. Mit 8 Tafeln. IX u. 423 SS. in gr.-89. 
ae und Leipzig 1935. Verlag: Water pE Gruyter & Co. Geb. 

Tot 


Seiner Natur nach enthalt dieser Band nichts, was ins Ethnologische einschliige. 


i ; : : 
Wenn er. hier trotzdem angezeigt wird, so geschieht es deshalb, weil seinerzeit der erste 


* Ich verweise auf meine im Erschein begri i 
amie : n heinen begriffene Arbeit ,,Pferdeopfer und 
aoe er Indogermanen“ (,,Wieher Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik“ 
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Band wegen der darin enthaltenen Ausfiihrungen iiber die germanischen Anfange aus- 
fiihrlicher zu wiirdigen war (cf. ,,Anthropos“, 1935, S. 890—892). : 

In dem neuen zweiten Teile des BUHLER’schen Werkes steht nur das Geschicht- 
liche im engsten Sinne in Frage, daher kommen darin die Vorziige des Verfassers ganz 
besonders zur Geltung, namlich seine profunde Quellenkenntnis, ein treffsicherer Sinn 
fiir das Wesentliche, vornehme Gerechtigkeit, klarer Stil und hohe Gestaltungskraft in 
der Darstellung. Der Referent kennt aus eigenem Studium nur die Diskussionen um das 
Wormser Konkordat griindlicher. Da darf er aber hinsichtlich des Kapitels, das BUHLER 
diesem Gegenstande widmet, ruhig sagen, daB jeder Satz in seiner Kiirze dem Kundigen 
klar verrat, auf was alles der Autor bei seiner Formulierung klug und umsichtig Bedacht 
genommen hat. 

Wo kirchliche Probleme beurteilt werden, bezieht BUHLER einen Standpunkt 
auBerhalb, bleibt aber durchaus wohlwollend, bemiiht sich, die Kirche, so gut er kann, 
aus ihrem eigenen Wollen und Wesen zu verstehen, und geht deshalb nicht darauf aus, 
ihr das allzu schwer anzulasten, was nicht aus ihrer Tendenz, sondern aus menschlicher 
Mangelhaftigkeit entsprang; im Gegenteil, er iibt gerne das schéne Amt, die Kirche 
gegeniiber ihm offenkundig ungerecht scheinenden Vorwiirfen in Schutz zu nehmen. So 
stellt er fest, daB die Endperiode des Mittelalters eine Zeit intensiver, volkstiimlicher 
Seelsorge war, gleichwie er auch entschieden betont, daB die universale Einstellung der 
Kirche der nationalen Eigenentwicklung auch groBen Nutzen gebracht und sie nicht etwa 
bloB einseitig verzégert hat (S. 20). 

Der Schwerpunkt der Ausfiihrungen liegt auch sonst weniger in dem vorgebrachten 
Tatsachenmaterial, als in den daraus geschdpften Allgemeinerwagungen, z. B. tiber die 
Frage nach der Einheitlichkeit der mittelalterlichen Kultur, nach der nationalen Aus- 
wirkung der Kreuzziige und nach der Berechtigung, von einem ,,Herbst des Mittelalters“ 
(Huizinca) zu reden, vor allem aber in der meisterhaften Charakteristik groBer Ge- 
stalten, wie insbesondere der beiden tragischen Partner des Investiturstreites, ferner 
eines Frrepricu Il. und Rupotr’s von Hazspurc. Es ergeben sich dabei mitunter ganz 
neue, oft iiberraschende Aspekte. 

Die warme Anteilnahme, mit der Bturer bei allen Geschehnissen nach dem 
Gedeihen des groBen Reiches der Deutschen fragt, ist um so sympathischer, als er diesen 
Band mit der gerechten Anerkennung schlieBt, daB mit dem Geschlechte. des aleman- 
nischen Rupotr das Reich ,,wiederum in das groBe Weltgeschehen eintrat“ (S. 378). 
Alles in allem, ein guter und verlaBlicher Meister in deutscher Geschichte, von dem wir 
mit besonderem Interesse horen werden, was er iiber die spateren Epochen zu sagen hat. 

Atois Cross -— Graz. 


Meynen Emil. Deutschland und Deutsches Reich. Sprachgebrauch und Be- 
griffswesenheit des Wortes Deutschland. Herausgegeben von der Zentral- 
kommission fiir wissenschaftliche Landeskunde von Deutschland. XVI + 
256 SS. in 49. Mit 40 Abb. und 10 Karten. Leipzig 1935. F. A. BROcK- 
Haus. Preis: geh. Mk. 11.—; Ganzleinen Mk. 12.—. 


Der Leitgedanke vorliegenden Werkes zielt auf reinliche Herausarbeitung des 
Begriffsinhaltes Deutschland“. An Hand ausgebreiteten Quellenmaterials, das sehr aus- 
giebig in den Text verwoben und iiberdies in reichlichen, nach Urteil des Verfassers 
freilich noch nicht erschépfenden Belegen auf 77 Seiten gesondert beigefiigt ist, kommt 
er zu dem Resultat: ,,unter Deutschland das geschlossene deutsche Volksgebiet zu ver- 
stehen, das deutsche Sprachgebiet in Mitteleuropa, das sich in enger Verflechtung mit 
dem Begriffe einer eigengestalteten, deutschen Kulturlandschaft deckt“ (S. 92). 

, Deutschland“ ist also kein politischer, geographischer, historischer, militarischer, 
wirtschaftlicher, rassischer, sondern ein kultureller, ,,volklicher“ Begriff, dessen greif- 
barstes, wenngleich nicht einziges Merkmal die deutsche Sprache ist. Selbst fremd- 
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stimmige Anrainer oder Einwanderer, deren Schrift- und Kultursprache nach freiem her- 
kémmlichem Brauch deutsch ist, werden als Volksdeutsche anerkannt (S. 129). 

Daher wird wiederholt die Forderung aufgestellt, ,,.Deutschland“ und ,,Deutsches 
Reich“ nicht synonym zu gebrauchen, wie es amtlich und nichtamtlich, teils aus Un- 
bedachtsamkeit, teils aus ,,Uberhebung reichsdeutscher Selbstgefalligkeit“ (S. 90) viel- 
fach geschehen ist, wogegen scharfste Verwahrung erhoben wird (S. 128). Territorial- 
politische und nationalmachtstaatliche Gedankenwelt (S. 96) sowie biologische Rassen- 
reinheit als Kriterium fiir ,,deutsch“ (S.101) werden abgelehnt. 

Der ruhige Ton, die sachliche und sachkundige Behandlung eines in heutiger 
Zeit heiklen Themas, nicht zuletzt die vorziigliche bilderreiche Ausstattung durch den 
Verlag, stellen dem Buche eine gute Empfehlung aus, besonders bei deutschen Volks- 
genossen auBerhalb der Grenzen des Deutschen Reiches. Den Osterreicher wird es sym- 
pathisch beriihren, die groBe, echt dsterreichische Kaiserin Maria THERESIA als ,,zeit- 
lebens echte deutsche Frau“ gewiirdigt zu sehen, die ihrer dem Kénig von Neapel ver- 
mahlten Tochter schrieb: ,,VergiB nie, da& Du eine Deutsche bist...“ 

Jou. Kraus. 


Baumann Hermann. Schépfung und Urzeit des Menschen im Mythus der 
ajrikanischen Volker. X + 435 SS, in 49°, Mit 22 Karten im Text. Berlin 
1936. Verlag. DieTRICH REIMER (ANDREWS & STEINER). 


Der Versuch des Verfassers, die religissen Strémungen in Afrika zu gliedern und 
zu schichten, kann in den groBen ‘Linien: als gelungen bezeichnet werden. An einem 
reichen Mythenmaterial untersucht H. BAumMANN die Vorstellung der Afrikaner iiber die 
Schépfung und die Urzeit des Menschen, wobei die Auseinandersetzung iiber die Schépfer- 
gottheiten (wofiir BaumMANN eine wenig bezeichnende Uberschrift: ,,Die Kraft der 
Schépfung“ wahlt) den weitesten Raum einnimmt. Das Werk gipfelt in der Bejahung 
jener Kulturkreise, die der Verfasser in »Africa“, April 1934, zum erstenmal umegrenzte. 
Wie der Verfasser sagt, legte er diese Kulturkreise nicht seiner Studie zugrunde, viel- 
mehr hatte sie selbst mit Anteil an ihrer Erarbeitung, ist sie ja alter als der Aufsatz 
in ,,Africa“. BaumMANN glaubt, jedem Kulturkreis eine besondere, typische Mythik, die 
er vorerst umschreibt, zuteilen zu kénnen. Er schreibt (S.5): ,,Am sichersten ist das Zu- 
sammenfallen der lunaren manistischen und chthonischen Gruppe mit dem altafrika- 
nischen (altsudanisch-nilotischen) Kulturkreis und die Neigung der (ost-)hamatischen 
Kultur zur ,,atmospharischen“ Gruppe. Weiter steht fest, daB célare Mythik in fast allen 
Kulturkreisen erscheint und schon bei den Pygmaen vorhanden ist, ja vielleicht von hier 
aus ihren Anfang nimmt. Die solare Mythik scheint besonders stark am afrikanischen 
Kulturkreis der (héheren) Steppenjager zu haften und die animistischen Ideen werden 
in den Mythen des mutterrechtlichen, mittleren Bantu-Gebietes lebendiger als sonst.“ 

Das Werk ist in drei Abschnitte gegliedert. Im ersten werden die Gottheiten ver- 
Schiedenster Schattierung besprochen und ihre Verbreitung und Schichtung karto- 
graphisch illustriert. Das zweite spricht vom Ursprung der Welt und der Menschen und 
von deren Leben und Sterben, wie es der Mythus darstellt. Im dritten Abschnitt endlich 
ist die Rede von der menschlichen Kultur, besonders von Jagd und Viehzucht, Pflanzen- 
bau und Feuer. In einem SchluBkapitel werden die Ergebnisse nochmais meisterhaft 
zusammengefaBt, nachdem schon jedem Teilabschnitt ein kurzes Resumé nachgeschickt 
wurde, was der Ubersichtlichkeit nur zustatten kommt. 

Die Abhandlung beginnt nicht mit den Pygmaen, die Baumann als dlteste Kultur- 
schicht in Afrika gelten 1aBt, sondern mit den Buschmannern, die er ,das interessanteste 
afrikanische Volk“ nennt und von denen ja auch ein vorziigliches Mythenmaterial vor- 
handen ist. H. BAUMANN rechnet die Buschmanner zu der eurafrikanischen Jager-Kultur- 
schichte, deren Verbreitung iiber ganz Afrika er als erster nachweist. Da hinein gehdrt 
auch die nach Frosentus benannte Mahalbi-Kultur in Nordafrika. Die besten Vereics 
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dieser Kultur sieht aber BAumMANN in den Buschmannern. Zur letzteren Ansicht wird 
jeder seine Bedenken anmelden, der in den Buschmannern ein Mischprodukt sieht, fiir 
welche Ansicht ich auch von seiten der Mythik einiges anfiihren werde. Vorher sei noch 
hervorgehoben, da& ich dem Verfasser darin gern beistimme, daB die Geisteskultur in 
den einzelnen Kulturkreisen variiert und daB nicht ein Kulturkreis den gleichen Sinn 
fiir die Mythik hat wie ein anderer, daB der eine z. B. den célaren, der andere den chtho- 
nischen Mythus vorzieht usw. (S. 4). Man darf aber die Mischungen nicht auBer acht 
lassen, die die Geisteskultur nivellieren oder modifizieren. Das gilt in erster Linie von den 
Buschmidnnern. H. BAUMANN will z. B. die lunarmythologische Deutung des Tsui Goab 
Gaunab usw. (S. 22) nicht gelten lassen, weil sie ihrer Geistesstruktur widersteht, doch 
auch er sieht in den Buschmidnnern ein Mischprodukt (,,Africa“, April 1934, S. 136). Das 
gibt doch schon die Berechtigung zu einer m6 glichen Deutung der Mythen in dem 
angedeuteten Sinne, weil sie sich geradezu aufdrangt. Fir die Auffassung, daB die 
Buschmannkultur eine Mischkultur ist, sei aus ihrer Mythik, wie sie BAUMANN bringt, 
einiges hervorgehoben. Als das Charakteristikum der eurafrikanischen Jager (also auch 
der Buschmanner) sieht er die Busch- und Tierheroen an. Gerade diese Hinweise Bau- 
MANN’s haben mich einen Teil der Mythik der Ituri-Pygmaen verstehen gelernt und 
wurden mir ein weiterer Beweis dafiir, daB in der Buschmannkultur ein gutes Stiick 
Pygmaenmythik steckt: ich meine den Tore-Komplex. Mir hatte dieser Komplex in der 
Pygmienreligion immer Schwierigkeiten bereitet. Nicht zuletzt unternahm ich die letzte 
Pygmienreise auch zu dem Zwecke, um die Gestalt Tore’s zu klaren. Es stellte sich 
heraus, daB er nicht die Gottheit schlechthin ist, sondern sie nur teilweise verdrangt 
(siehe P. Scuesesta, Der Urwald ruit wieder, Salzburg 1936, und P. ScHEBESTA, 
Données essentielles sur la religion de Pygmées. Congo, Mars 1936). Tore ist, wie ich 
jetzt sehe, der Buschgeist oder Waldgeist, und zwar in vollem AusmaB, wie ihn Bavu- 
MANN von den Buschmannern schildert. Er ist der Jagd- und Waldherr, der im Mittel- 
punkt des pygmdischen Mythus steht, mehr als die Gottheit. Er ist der Fiihrer der 
Initiation (nach Tore ist die Initiation benannt), nur den Initiierten bekannt, den Nicht- 
eingeweihten und Weibern aber ein Schrecken. Mit ihm steht das Schwirrholz oder ein 
anderes Larminstrument in Zusammenhang. Tore greift in die Schépfung ein, er laBt 
die Jager Abenteuer erleben (Kalisia) oder spielt ihnen auch allerhand Schabernack in 
der Gestalt der putzigen Mbefe (Reinecke Fuchs, Brer Rabbit). Tore ist der Bewahrer 
des Feuers, dem es die Pygmaen ablisten, und vielleicht ist er auch der erste Bananen- 
bauer in der Gestalt des Schimpansen. 

Am Ituri ist die Ansicht unter Negern wie Pygmaen allgemein verbreitet, daB 
Tore und Tore-Initiation eine Pygmaenangelegenheit ist, die von den Negern iibernommen 
und zum Teil umgeformt wurde. 


Nehmen wir hinzu den Kraftglauben, Dynamismus, der den Pygmaen.mehr eignet 
als man bislang glauben wollte, wenn auch nicht in der Auspragung der Euratrikaner. 
Mythen vom Jager, der in die Unterwelt wandert, sind ebenso bekannt. Auch ist den 
Pygmaen der Totemismus eigen, heute zwar nicht in der Form des Individual-, sondern 
des Clan-, respektive Sippentotemismus, doch zeigen die Sagen iiber seinen Ursprung, 
daB er anfanglich Individiualtotemismus war. 


Moglicherweise gehen auch die Tore Tule-Sagen, die sich unter Waldnegern und 
am Urwaldrand finden, auch auf die Pygmaen zuriick. Ich muB es dankbar gestehen, 
daB mir die Ausfiihrungen BAUMANN’s das Verstaindnis fiir den Tore-Komplex in der 
Pygmaenmythologie erschlossen haben, daB ich damit also einen weiteren Beweis in 
den Hinden habe, da& in den Buschmannern eine wichtige Pygmaen-Komponente steckt, 
wie ich bislang aus anderen Griinden immer schon annahm. 


Da es unméglich ist, weitere Einzelheiten des umfangreichen Werkes zu behandeln, 
cei nur noch auf die kulturhistorischen Ergebnisse etwas eingegangen. Ich glaube, daB 
BauMANN in seinen Auffassungen sich groBter Gefolgschaft erfreuen wird. Als ersten 
Kulturkreis hebt er jenen der Pygmaen heraus, mit einem Glauben an einen Hochgott 
im Himmel. Dieser Gott findet sich bei vielen Splittervélkern tiber ganz Afrika verbreitet 
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(S. 146), selbst bei den Buschmdannern. Er ist darum uralt. Méglicherweise geht er auf 
die Pygméen zuriick, die ihn ,,Vater“ oder ,,GroBvater“ nennen, wahrend a bei den 
Splittervélkern schon eigene Namen hat. Die anthropogonischen Gedankengange der 
Pygmaen stellt er in Gegensatz zum manistischen Kulturkreis der Alt-Nigritier, die, wie 
er hervorhebt, ein patriarchaler Kulturkreis mit Vaterrecht und nicht mit Mutterrecht 
sind. Da die Alt-Nigritier in nachster Nachbarschaft der Pygm&en wohnen, mag dies 
vielleicht erklaren, das sich auch in der Pygmaden-Anthropogonie manistische Gedanken- 
gange finden, etwa die Baumursprungsmythe u. a. Man brauchte sich nicht dagegen : 
zu strauben, wenn eine Ubernahme von auBen nachweisbar ware. 

Der Verfasser zeichnet den Gottesglauben der Alt-Nigritier auch dadurch gut, daB 
er hervorhebt, daB der Urahne auch die Stellung der Gottheit einnimmt, ohne aber darum 
Schépfergott zu werden, er bleibt der Hervorbringer. Tatsachlich sitzt diese Ansicht so 
tief in den Alt-Nigritiern, daB sie es nicht vermégen, den Urahnen als den Schépfer 
der Dinge auszugeben, wie ich es bei den Ituri-Waldstimmen wiederholt erfahren 
muBte, die einen Schépfergott scheinbar nicht kennen. Den Alt-Nigritiern zahlt BAUMANN 
mit manchem Recht die Niloten zu. Dennoch scheint ihre Abtrennung von dieser Schichte 
geboten. Man kénnte den einen Teil: Alt-Nigritier primdrer Pragung nennen und die 
Niloten und die dazugeh6rigen zuluartigen Siidafrikaner: sekundarer Pragung. Ich stelle 
dies deswegen so sehr heraus, weil der Urahnenkult der Niloten verschieden ist vom 
ublichen Seelenkult der Alt-Nigritier, weswegen er lieber als Heilbringerkult angesehen 
werden sollte, wie es BAuMANN scheinbar auch gewillt ist (S. NT) 

Den primaren Alt-Nigritiern ist namlich der Seelenkult (Gemeinsamkeit der 
Seelen), aber nicht der Kult der Urahnen eigen. Zur Schicht der primaren Nigritier 
scheinen durchweg feldbauende Vaterrechtler zu gehoren (Mulungu-Typus), die sekun- 
daren dagegen sind ackerbau- und viehzuchttreiaende Stamme. i 

Die noch restlichen Kulturen, die Baumann charakterisiert, sind: die ost- 
hamitische mit célarer atmosparischer Mythik, die mutterrechtliche Kultur siidlch des 
zentralafrikanischen Urwaldes mit chthonisch-manistisch-animistischer Weltanschauung, 
die rhodesische (siiderythraische oder Simibabwe) Kultur mit dem Gottkénigtum und 
lunarer Mythologie, die jungsudanische Kultur der feudalaristokratischen Staaten des 
Sudan, die Ahnlichkeiten mit der rhodesischen Kultur aufweist, daneben aber in den 
Kosmogonien und Urstandsmythen (das Weltelternpaar Himmel und Erde) usw. groBartig 
schépferisch ist. SchlieBlich werden auch noch jiingere orientalische Kultureinfliisse, 
besonders in Ostafrika, behandelt. 

Unstreitig hat es H. Baumann verstanden, das wirre und fast chaotische Material 
der afrikanischen Mythik meisterhaft zu gliedern und die darin liegenden religidsen 
Grundgedanken jeweiligen Kulturschichten zuzuteilen. Das ist um so mehr anzuerkennen, 
Ga er auf keinen besonderen Vorarbeiten aufbauen konnte. Das Werk ist ein erstes 
Beginnen wie er sagt, aber doch so gut gelungen, das es jeden Afrikaforscher anregen 
wird, darauf aufzubauen, um die vorhandenen Liicken zu schlieBen und die Fehler nach 
MOglichkeit richtigzustellen, PAUL SCHEBESTA. 


Pagés, Pere. Un Royaume Hamite an Centre de l Afrique. (Institut Royal 
Colonial Belge. Section des Sciences Morales et Politiques. Mémoires. 
Collection in 8°, Tome I.) Bruxelles 1933. Librairie FALK fils, 22, Rue 
des Parisiens. 703 pp. Avec 20 planches et 1 carte. tne 


Das vorliegende Buch hat infolge des behandelten Stoffes eine entfernte Ahn- 
lichkeit mit dem Werke J. Roscoe’s, The Baganda. Die Banyaruanda und die Baganda 
sind einander verwandt, nicht zuletzt der Herrscherschicht wegen, die hamitischen Ur- 
sprungs ist. Es sind das die Bahema, die sich in Rua 
formen sind hiiben wie driiben einander so ahnlich, da8 man dankbar sein muB, daB sich 
Pére Pacts der Miihe unterzog, alle erreichbaren Nachrichten iiber die Banyatuendse 
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Kénige zu sammeln, um dem Werke iiber die Baganda ein ebenbiirtiges iiber die Banya- 
ruanda an die Seite zu stellen. 

Mit dem vorliegenden Werke hat P. Pacts der Ethnographie iiber Ruanda den 
wertvollen Dienst geleistet, daB er die Stellung der Batwa, Bahutu und Batutsi zu- 
einander innerhalb eines Reiches beschreibt; einen noch wichtigeren Dienst aber leistete 
er den Banyaruanda felbst, indem er deren Geschichte schrieb. P. Pacts ist langjahriger 
Missionar in Ruanda und darum mit Land und Leuten und ihrer Sprache sehr gut ver- 
traut. Durch seine gewissenhaften und sorgfaltigen Beobachtungen war er wie kein 
anderer befahigt, ein solches Buch zu schreiben. Leider hat Pacis die Sucht, sich an 
andere Autoren anzulehnen. Diese bisweilen langen Ausziige sind in diesem Buche 
stérend, besonders auffallig ist das im 2. Kapitel des 1. Buches, Das Material, das Pacts 
zu bieten hat, ist so umfangreich, sein eigenes Urteil so gereift, daB er der fremden 
Zitate sehr gut entraten kénnte. Dieser Umstand und der dem Buche zugrunde liegende 
Plan, der Wiederholungen unvermeidlich macht, lassen es unnétigerweise anschwellen. Der 
Verfasser hat ohnehin eine behaglich breiten Stil, der bei Anekdoten (besonders solchen, 
die die Grausamheit der Batutsi-Herrscher ins grelle Licht stellen), zu lange verweilt. 

Diese Ausstellungen beeintrachtigen aber in keiner Weise den Wert des Werkes, 
das in fiinf Biichern eingeteilt wird. Im 1. Buch gibt der Verfasser einen Uberblick tiber 
Land und Leute in Ruanda. Das 2. Buch zeichnet die Griindung und den geschichtlichen 
Verlauf des Ruanda-Reiches. Im 3. werden das Leben und die Taten des bedeutendsten 
und bekanntesten Kénigs Ruganzu Il, dargestellt. Das wichtigste Buch scheint mir das 
4. zu sein, das iiber die Einrichtungen und Sitten am Ko6nigshof AufschluB gibt. Im 
5. werden einzelne Legenden mit historischem Hintergrund diskutiert und besonderd 
Episoden aus der Geschichte Ruandas erzahlt. Im Appendix wird an einem Beispiel 
ausgefiihrt, wie sich die Verwaltung einer Provinz in Ruanda gestaltete. 

Die in 29 Tafeln angeschlossenen Bilder sind ausgezeichnet. Es ware zu wiinschen 
gewesen, daB der Verlag sich auch um eine entsprechende Karte des Landes bemiiht 
hatte, die beim Lesen des Werkes notwendig ist. Die beigefiigt Kartenskizze ist un- 
zulanglich. PAUL SCHEBESTA. 


Verhulpen Edmond. Baluba et Balubaisés du Katanga. Préface de M. GEORGES 
VAN DER KERKEN, Professeur a l’Université Coloniale de Belgique. 534 pp. 
in 49, Anvers, Avenir Belge, Paris, Librairie Larose. 1936. Prix: Belgique 
et Congo: broché 150 Frs., relié 180 Frs. Etranger: broché 30 belgas; 


relié 36 belgas. 

Dieses umfangreiche Werk iiber die Baluba urd balubaahnlichen Stamme in der 
Provinz Katanga in Belg.-Kongo verspricht mehr als es halt. Mit seiner Aufmachung 
kann man nicht iibereinstimmen. VERHULPEN gibt sowohl die Ethnographie dieser 
Stamme, wobei er sich aber hauptsachlich an die Bena Kanioka halt, die er offenkundig 
am besten kennengelernt hat, als auch die Geschichte der beiden Baluba-Reiche, die 
aufeinander folgten und verschieden groBe Territorien umfaBten. Die ethnographische 
Beschreibung ist leider zu summarisch; man wiinschte Einzelheiten, die man zu Ver- 
gleichszwecken gebrauchen kénnte. So wertvoll die historischen Nachrichten tiber die 
Baluba sind — der Verfasser hat die Traditionen im Land sorgfatig gesammelt —, so 
unzulanglich sind seine Schliisse tiber die Herkunft der Baluba, weil er die gleichwertigen 
Gebilde in Angola, Rhodesia, Uganda und anderwirts zu Vergleichszwecken nicht her- 
anzieht. Vor allem ware zu wiinschen gewesen, daB die Herrscherschicht von der Grund- 
schicht der Bevélkerung irgendwie abgehoben und getrennt behandelt wiirde, da sie 
zwei verschiedenen Kuturen angehéren, wie es der Verfasser auch wiederholt 
sagt. Dieser Mangel wird durch die zahllosen, weitschweifigen hypothetischen Aus- 
einandsertzungen iiber die vermutliche Herkunft der Baluba und iiber die prasumptiven 
Ureinwohner des Landes nicht ersetzt. Die Ausfiihrungen sind vielmehr Wucherungen, 
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die das Positive, was der Verfasser iiber die Geschichte und Ethnographie der Baluba 
zu sagen weiB, nur ersticken; dazu kommen die fortwahrenden Wiederholungen. Ver- 
mutungen und Annahmen bringen uns in der Ethnologie nicht um Haaresbreite weiter. 
Mit keinerlei Beweisen werden die vorgetragenen Ansichten und einseitige Schulmeinun- 
gen einzelner Autoren iiber die Wanderungen jener Negerstamme erhartet. Was not tut, 
ist die solide Arbeit eines minutidsen Vergleiches der Kulturen und Sprachen dieser 
Stamme. 

Die langatmigen Ausfithrungen werden von der Annahme inspiriert, daB den 
mutterrechtlich orientierten Bantu Sprachen mit Prafixen eignen, und daB Unregel- 
maBigkeiten darin auf Mischung mit vaterrechtlichen V6lker schlieBén lassen. Die 
wiederholt im Buch geduBerte Hypothese verdiente untersucht zu werden, was iibrigens 
nicht schwer fallen diirfte, sofern man sich der Miihe unterziehen wollte, durch Vergleich 
die Mischkomponenten der in Frage stehenden Kulturen der Bantu im Kongo und auBer- 
halb zu erweisen. ; 

Auch scheint es mir tiberfliissig zu sein, in einer Monographie iiber die Baluba 
allgemeinafrikanische Probleme zu behandeln. Auch die knappen Wortlisten aller mog- 
lichen Bantu-Sprachen gegen SchluB des Werkes sind iiberfliissig, weil zu knapp und 
librigens fiir Interessenten anderswo leicht einzusehen. Kurzum das, was der oder die 
Autoren vielleicht als Starke des Buches ansehen, ist seine groBe Schwiche. 


Forscher, die sich mit der rhodesischen oder Simbabwe-Kultur befassen, der die 
Baluba zuzurechnen sind, werden aber gewi® neue und wertvolle Nachrichten historischer 
und ethnographischer Art finden. Auch enthalt das Buch vieles, was fiir die Stammes- 
forschung von Bedeutung ist, was der Kolonialregierung mehr von Wert ist als der 
Ethnographie. Einen praktischen Zweck haben auch die Ausfiihrungen iiber die koloniale 
Politik den Eingebornen gegeniiber, die das Kolonialsystem der Ostprovinz verteidigen. 


Das Werk hatte verdient, mit mehr Skizzen und besseren Bildern ausgestattet 
zu werden. Die wenigen Photos sind nicht gelungen, dafiir ist die groBe farbige Karte, 
die die Lage der Vélkerschaften Katangas vorfiihrt, ausgezeichnet. Dem Werk geht ein 
Vorwort von G. vy. DER KERKEN voraus. ~ PAUL SCHEBESTA. 


Maes J. Fetischen of Tooverbeelden uit Kongo. (Annales du Musée du Congo 
Belge, Tervueren. Ethnographie. Serie VI. Catalogues illustrés des Col- 
lections ethnographiquges du Musée du Congo Belge. Tome II. Fasci- 
cule 1.) Pages 1—64, Planches I—XX in 20. Aoiit 1935. En vente chez: 
Fark Fils, libraire, rue des Paroissiens, 22, Bruxelles. 


An seine friiheren glanzenden Publikationen aus dem Bereich der materiellen 
Kultur des Kongol 


Zauberbilder an. 900 Gegenstande aus dem Bestand des Kongo-Museums bilden die 


? 


nd am Kassai, Sankuru und oberen Lualaba 


klarung fiir die verschiedenen Formen 
richten nicht ganz gegliickt ist. 


f 
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Er unterscheidet vier Hauptgruppen: 


1. Am unteren Kongo ist der eigentliche Fetisch zu Hause. Das magische Mittel, 
wodurch die Figur zum Fetisch wird, ohne das sie wertlos ist, stopft man in eine 
dafiir in der Figur hergestellte Offnung. 


a) Der Konde-Fetisch ist eine menschliche oder tierische Figur, in die Zauber- 
medizin eingelassen wird. 

b) Der Mpezo ist ein Krankheitsfetisch, in weniger grotesken Formen ausgefiihrt 
als der furchtbarere und wirksamere Konde. 

c) Der Mbula wieder ist klein von Gestalt und von lieblichem Aussehen; seine 
Tatigkeit ist nicht schadigend, sondern helfend und schiitzend. 

d) Der Na Moganga-Fetisch scheint ad personam verfertigt zu werden und bringt 
nur jenem Hilfe, fiir den er hergestellt wurde. 


2. Biteke-Figuren. Mit welchem Recht sie iiberhaupt noch zu den Fetischen zu rechnen 
sind, ist fraglich. Sie dienen eigentlich zur Aufbewahrung der Nachgeburt (ob 
nicht etwa der Nabelschnur?) und werden nur so lange aufbewahrt, bis das Kind 
groR& genug ist, dann sind sie wertlos. Man wird unwillkiirlich an die Sitte vieler 
afrikanischer Volker erinnert (z. B. am Ituri), die die Nabelschnur der Neu- 
geborner sorgfaltig aufbewahren, sei es in Geschirren, Kalebassen etc., um das 
Wachstum des Kindes zu schiitzen. Wahrscheinlich sind auch die Biteke nur Aut- 
bewahrungsgegenstande in Menschenform. 


3. Zwischen Tanganyika und Kassai-Lulua findet Mars eine andere Art von Fe- 
tischen, die urspriinglich, Ahnenfiguren gewesen sein mégen, in deren Kopte 
nachtraglich magische Medizin, in Horner gefiillt, eingesteckt wurde. 


4. Kleine Menschenfiguren aus der Kwango-Kwilu-Gegend, die mit magischen Me- 
dizinen bestrichen werden. 
Mag die von Mars getroffene Einteilung immerhin noch eine vorlaufige sein, sie 
ist aufklarend genug. Der Wert des Werkes liegt aber hauptsdchlich in den vielen und 
schénen Bildtafeln und den aufschluBreichen Angaben iiber jeden Gegenstand. 


PauL SCHEBESTA. 


Loir Héléne. Le Tissage du Raphia au Congo Belge. (Annales du Musée du 
Congo Belge, Tervueren. Ethnographie. Série III. Notes analytiques sur 
les Collections du Musée du Congo Belge. Tome III. Fascicule I.) Pages 
1—68. Planches I—IX in 2°. Octobre 1935. En verte ches Fark Fils, 


libraire, rue des Paroisiens, 22, Bruxelles. 


Die Mitarbeiterin von Dr. MAEs am Kongo-Museum zu Tervueren schenkt uns mit 
der vorliegenden Arbeit eine griindliche und fleiBige Studie iiber das Raphia-Weben in 
Belgisch-Kongo. Wer Kenntnis davon hat, wie sehr die Weberei dort durch die euro- 
pdischen Stoffe verdraéngt wurde, wird dem Kongo-Museum Dank datiir wissen, daf 
es seine Sammeltatigkeit auch auf dieses Gebiet ausdehnte. Auf Grund der Sammlungen 
von Raphiastoffen und Webstiihlen sowie Bildern von Webtechniken wurde die vor- 
liegende Arbeit méglich. 

Sie behandelt die Verbreitung, die Techniken und Arten der Raphia-Weberei und 
ihren Einflu8 auf das wirtschaftlich-soziale Leben der Neger. Zeichnungen und Bilder 
veranschaulichen genugsam die am Kongo geiibte Weberei. Die Bilder lassen ahnen, 
wie fein, und sofern es sich um gemusterte Stiicke handelt, wie geschmackvoll Ein- 


gebornenwebereien sind. 


Anthropos XXXI. 1936. 22 
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Auf vier Karten wurde des naheren erlautert: 


1. Die Verbreitung der Weberei in Belgisch-Kongo. Es diirften nach genaueren 
Untersuchungen einige Korrekturen in der Verbreitung der Raphia-Weberei not- 
wendig werden. Stoffe, die bei einzelnen Stammen gefunden wurden, beweisen 
noch nicht, daB sie auch dort verfertigt wurden (Babali). 

2. Die Verbreitung der Webarten. Es werden drei Arten genannt: Tension mobile 
am Leopold-See. Tension fixe verticale im Kongobogen und am unteren Ituri und 
Tension fixe oblique am Kassai, Sankuru, Lualaba. 

3. Die Verbreitung der drei verschiedenen Webstoffe (fissus composés, tissus com- 
posés a duites tronconnés und tissus brodés). 

4. Die Verteilung der Stamme nach der Webtechnik. 


Die Verfasserin begniigt sich damit, das Material iiber die Raphia-Weberei am 
Kongo vorzulegen, ohne weitere Schliisse aus der Verteilung der Arten und Techniken 
fiir die in Frage stehenden Stémme zu ziehen. PAUL SCHEBESTA. 


Monteil Charles. La Divination ches les Noirs de lV Afrique Occidentale Fran- 
caise. Extrait du Bulletin du Comité d’Etudes historiques et scientifiques 
de ’Afrique Occidentale Francaise. Tome XIV, N°s 1—2, Janvier— Juin 
1931. 110 pp. in gr.-8°, Paris V°, 1932. Libraire Larose, 11 Rue Victor- 
Cousin. 


L’ancien Administrateur des Colonies CHARLES MoNTEIL nous offre cette étude 
en 110 p., 4 chapitres: introduction, le devin, la divination, conclusions. 

Dans l’introduction, aprés exposé des attributions du devin, l’auteur fait l’analyse 
psychologique du Noir de ces régions: d’instinct il est porté a vouloir découvrir les 
causes occultes des phénomeénes du monde visible. 

Dans le chapitre suivant l’auteur reprend en détail Yexplication des attributions 
du devin: son identification, ses insignes, son réle encore comme magicien et méme 
comme sorcier. a 

Le troisiéme chapitre nous initie aux procédés: «divination intuitive par con- 
sultation de lau-dela, «divination inductive» par lintervention dagents animés ou 
inanimés, les deux maniéres s’inspirant de méthodes purement indigénes ou d’autres 
empruntées a l’Islam. 

L’Auteur s’appuie sur ses propres observations et celles d’autres écrivains, histo- 
riens et ethnologiques; il insiste sur le fait dun échange assez prononcé des pratiques 
chez les indigenes et les musulmans. Certaines interprétations par analogie rappellent 
celles usitées dans |’Afrique Centrale: au Ruanda, cependant, on est loin de confondre 
esprits et «dieux», comme s’exprime l’Auteur; on ny reconnait qu’un seul «Dieu». 

Je signale le soin minutieux, illustrations a Vappui, avec lequel l’Auteur s’est 
appliqué a l’examen des procédés dans l’art divinatoire, y compris l’astrologie, la 
geomancie et d’autres pratiqués par les Musulmans, voire par les Européens, et l’on 
est surpris d’apprendre que les formules géomantiques jouissent d’une grande vogue 
chez les devins indigenes méme illettrés. Au Kivu encore, l’allocution et l’insalivation de 
objet divinatoire de la part du consultant sont essentielles a toutes les manipulations. 

Dans les conclusions, I’Auteur se prononce justement pour une sage adaptation de 
nos institutions a celles de la société indigéne, pour y provoquer un progres normal. Le 
Christianisme, a son tour, n’a pas tout a rejeter des croyances transmises par les an- 
cetres. Je ne dirai cependant pas que la Religion de nos néophytes <aboutit, en définitive, 
a un amenagement nouveau de la coutume dans son cadre ancestral». 

Nous félicitons l’Auteur de son application a pénétrer la mentalité indigeéne. 

PIERRE SCHUMACHER — Vienne. 
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Schebesta Paul. Der Urwald rujt wieder. Meine zweite Forschungsreise zu 
den Ituri-Zwergen, 1936. 208 SS. in 8°. Mit 90 Abb. u. 1 Karte. Salzburg- 
Leipzig. Verlag: Anton Puster. Preis: brosch. Mk. 6.—; geb. Mk. 7.20. 


Der verdiente Pygmien-Forscher Paur Scuepesta erfreut uns mit einem Reise- 
bericht iiber seine zweite Expedition zu den Ituri-Pygmaen. Es ist ein vorlaufiger Uber- 
blick iiber die Hauptergebnisse seiner Forschungen, eine Vertiefung der Probleme, die 
wir bereits aus seinen ersten Berichten kennen: ,,Bambuti (1932) und ,,Voliblutneger 
und Halbzwerge“ (1934). 

Auch hier zeigt sich die ausgesprochene Forschernatur ScuEsEsta’s: offenes 
Auge, scharfer Blick, streng objektive Wiedergabe des Geschauten, Vorziige, denen die 
so anschauliche Schilderung keinen Eintrag tut. 

Die erste Reise war vor allem Flachenforschung: das ungeheure Forschungs- 
gebiet muBte vorerst erkannt, die verschiedenen Pygmaen-Gruppen sollten geographisch 
situiert und kulturell erfaBt werden. Auf diese Weise war die zweite Reise griindlichst 
vorbereitet und der Forscher konnte sicheren Zielen entgegengehen. DaB es sich bei 
dieser Reise um ausgesprochene Tiefenforschung handelt, ersehen wir bereits aus der 
auBeren Aufmachung der Expedition. ScurBrsta hatte sich den erprobten Feuerland- 
forscher, Anthropologen und Biologen Gusinne zugesellt sowie den belgischen Arzt 
Dr. Japry fiir Serum- und Blutgruppenforschung, so dab auch das Pygmaen-Problem 
anthropologisch sowohl als ethnologisch weitgehend erforscht, etwa noch vorhandene 
Liicken streng wissenschaftlich ausgefiillt werden konnten. Die wesentlichen Elemente, 
die zu einer Kultureinheit gehéren, konnten intensiv erfaBt werden: Religion, Wirtschaft, 
sozialer Aufbau; das so wichtige Sprachproblem wurde neu iiberpriift, die etwaigen 
sprachlichen Beziehungen konnten scharfer ins Auge gefaBt werden. Man kann aller- 
dings nicht erwarten, daB derartig ausgedehnte Zusammenhange beim ersten Versuch 
schon klar gesichtet und endgiiltig herausgearbeitet wurden. 

Wer ScuEBEsTA personlich nahergetreten ist, wird es wohl verstehen, daB der 
Vater der Bambuti“ sich auch einer spezifisch sozialen und wirtschaftlichen Hebung 
seiner, sagen wir, Schiitzlinge anzunehmen bestrebt war. Hier mii&ten seine Plane klarer 
zum Ausdruck kommen; er wird wohl kaum an eine vollkommene Selbstandigmachung 
der Pygmaen gedacht haben, eben aus dem mehriach in seinem Werke angedeuteten 
Umstande, daB die Pygmaen die Symbiose mit den Negern einer ausschlieBlichen Wild- 
beuterei vorziehen, ja darauf angewiesen sind, und da& ihnen im AuBersten Falle 
immerzu des Schwacheren Heil, die Flucht in den tiefsten Urwald, freistiinde. Der 
saltus naturae von der Jagd zum Ackerbau oder selbst eine Mischform, ware ohne 
irgendwelchen Ersatz von vornherein nicht anzunehmen. Doch wird, wie gesagt, der 
erfahrene Forscher diese Gegebenheiten nicht iibersehen haben und konkrete Vorschlage 
machen kénnen. 

Rezensent hatte seinerseits als Pygmaen-Forscher die Gelegenheit, beide Gelehrte 
vor Ankunft des Dr. Japry in ihrem zweiten Lager auizusuchen. Er war hochst erstaunt 
zu beobachten, wie es gelungen war, trotz eventueller Sippenzwistigkeiten so verschiedene 
Pygmaen-Gruppen in einem Lager zusammenzuhalten; am Kivu ware ein derartiger Ver- 
such wohl aussichtslos gewesen. 

Die Efe erfiillen entschieden alle Anforderungen, um als echte Urwaldzwerge 
angesehen zu werden. Ob man nun aber die rassenhafte Kleinwiichsigkeit ein fiir alle- 
mal auf 1°50 m festlegen soll — und logisch dann auch mit anderen Rassen entsprechend 
verfahren soll? Man darf wohl der Ansicht sein, daB als Kriterium die somatischen 
Proportionen im Vordergrund stehen, wie etwa das Verhaltnis der Nase zur facies, 
Arme und Beine im Verhaltnis zum Rumpf. Auch einen ,,groBwiichsigen", richtig pro- 
portionierten (angenommen, es handelt sich um einen Nicht-Mischling) Pygmden wiirde 
man ohne weiteres aus einer hundertkopfigen Negermenge herausgreifen. 

Und nun warten wir gespannt auf die endgiiltigen wissenschaftlichen Ergebnisse. 

Perer ScHumAcHER, M. A. — Wien. 
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Thurnwald Hilde. Die schwarze Frau im Wandel Afrikas. Eine soziologische — 
Studie unter ostafrikanischen Stammen. (Forschungen zur Vélkerpsycho- 
logie und Soziologie. Herausgegeben von Prof. Dr. RICHARD THURNWALD, 
Band XIV.) Stuttgart 1935. Verlag W. KoHLHAmMMeR. 167 SS. in 8°. 
8 Tafeln. Preis: Mk, 7.50. 

Eine richtige Beurteilung der Leistungsfahigkeit der farbigen Rassen und damit 
ein Verstindnis des Sinnvollen in ihrer Kultur wird natiirlich sehr erschwert, wenn die 
Berichte, die uns die ethnologische Forschung bietet, immer Extrakte des Wirklichen 
sind, die auf die Vergangenheit bezogen werden. Es ist sehr zu begriiBen, daB nun 
auch jene Arbeiten Raum gewinnen, in denen klar herausgestellt wird, wie es wirk- 
hve se, Usa Giese WiirikiMicinkeii: Welk aeciynulligs oder ere 
zwungene Assimilation an die Europder. Die Verfasserin hat nun- 
mehr in Tanganijka derartige Untersuchungen angestellt und sie durch zahlreiche Frage- 
bogen, die durch Kolonialbeamte und Missionare ausgefiillt wurden, erganzt. Im ersten 
Abschnitt werden die Lebensphasen der Frau im hereinbrechenden Wandel der Zeit 
geschildert, im wesentlichen also das Alte. Die Polygamie erscheint teilweise durch den 
starken FraueniiberschuB begriindet. So gab es bei den Dschagga 1929 32.576 Manner 
und 37.929 Frauen, aber auch 33.631 Knaben und 38.877 Madchen. Es ist also nicht 
nur die Abwanderung der jungen Manner, die dieses eigentiimliche Geschlechtsverhaltnis 
bedingt. In dem ersten Abschnitt sind einige interessante neue ethnologische Beobach- 
tungen aufgezeichnet. Der zweite Abschnitt schildert die neue Zeit. Die Frau ist wie 
iiberall das konservative Element, doch wissen auch diese Afrikanerinnen den Vorteil, 
den die Monogamie fiir sie bietet, entsprechend zu schdtzen. Die Verfasserin sagt 
richtig, daB die ,,Missionen der einzige Faktor sind, der von innen her neue 
Lebensgrundlagen aufzubauen sucht. Das ist fiir Frauen als Miitter der 
kommenden Generation von besonderer Bedeutung. Wie sollen sie durch alle die Er- 
schitterungen einer neuen Zeit hindurch der feste Halt fiir ihre Kinder werden, wenn 
an Stelle der alten, religissen und moralischen Bindungen nur materielle Werte und 
intellektuelle Aufklarung treten?“ Ganz besonders wertvoll sind einige Lebensschilde- 
rungen eingeborner Frauen. Im ganzen eine auBerordentlich wertvolle Studie, gleich 
anregend fiir den Ethnologen wie den Missionar. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Sonnabend Enrico H. I/ Fattore demografico nell’ organizzazione sociale dei 
Bantu. Comitato italiano per lo Studio dei Problemi della Popolazione. 
Serie I, Vol. III. Roma 1935—XIV. Zamperini & LoreENzINI. 414 pp. in 4°. 


Der Verfasser hat auf Grund eingehender Literaturstudien und ausgedehnter 
Reisen in Siid- und Ostafrika in recht gliicklicher Weise dargelegt, wie Sinn und Zweck 
der gesamten Sozialorganisation der Bantu und ihrer wesentlichen, den Lebensablauf be- 
gleitenden Gebrauche das eine Ziel verfolgen, namlich den Volksbestand zu 
erhalten und zu vermehren. Der Wunsch nach dem Kinde, letztlich im 
Ahnenkult begriindet, ist der entscheidende Faktor fiir die Bevélkerungserhaltung der 
Eingebornen. Auch hat nur der Vater das Ansehen eines Vollbiirgers. Der Zweck 
der Ehe wird restlos in der Kindererzeugune und Kinderaufzucht gesehen. Das Ver- 
wandtschaftssystem gibt zusammen mit der Lobola-Einrichtung die denkbar groBte 
Sicherheit fir die Erhaltung der Existenzgrundlage der Kinder beim Zerfall einer 
Familie. Die Bantu ziehen im allgemeinen Knaben vor. Bei der Geburt ist in Siidafrika 
das Geschlechtsverhaltnis ungefahr gleich (100°43 : 100°00). In Rhodesia und Uganda 
besteht ein kleiner KnabeniiberschuB bei der Geburt. Das statistische Material te Ver- 
fassers ist zum Teil von ihm selbst gesammelt, Soweit man nach den neuen Daten sehen 
kann, ist die Zahl der Madchengeburten in polygamen Ehen nicht hoher wie in mono- 
gamen Ehen. Die Zahl der polygamen Ehen ist im standigen Sinken begriffen, betrug 
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aber auch vor zehn Jahren nicht mehr als etwa ein Viertel der Ehen uiberhaupt. Auf 
eine Frau kamen in der Basutu-Gruppe in monogamen Ehen 4°35, in polygamen Ehen 
3°94 Kinder. Die Zahl der natiirlichen Aborte betragt durchschnittlich 7°87 Prozent, ist 
aber bei den Makaranga mit 9°68 Prozent und den Amandebele mit 10°4 Prozent be- 
deutend hodher. In Uganda betraigt die Zahl der Totgeburten 4°53 Prozent, ist also 
reichlich hoch. Da& daneben auch krimineller Abort geiibt wird, ist selbstverstindlich. 
Die Kindersterblichkeit betragt bei den Amandebele 422 auf 1000, bei den Basutu immer- 
hin noch 333. Auch die mittlere Fruchtbarkeit wird berechnet. Die jahrliche durch- 
schnittliche Zunahme der Bevélkerung in den vorangefiihrten Bantu-Gebieten wird mit 
2°59 Prozent angegeben. Auf diese Weise wird fiir das Jahr 1971 in der Siidafrikanischen 
Union eine Eingebornenbevélkerung von etwa 9 Millionen errechnet. Untersuchungen 
wie die vorliegende haben eine weit iiber die afrikanischen Fragen hinausgehende Be- 
deutung und stellen gewissermaBen ein Programm dar, das in den Einzelgebieten noch 
durch Spezialuntersuchungen erganzt und vertieft werden soll. 
Viktor LEBZELTER — Wien. 


Les axiomes médicaux. de YOHANNA BEN Massawain, célébre médecin chrétien 
décédé en 857. Ouvrage publié pour la premiére fois, avec des corrections 
et des annotations par le R. P. Paut Spatn, prétre syrien d’Alep, membre 
de l'Institut d’Egypte et de plusieurs autres sociétés savantes, Edité aux 
frais de son cousin Naoum GerorGes THAmAz. Fondé de pouvoirs de 
the Delta Trading Cy“. 34 -+ VII SS. in 8°. Le Caire 1934. 


Der riihmlichst bekannte Herausgeber macht ein Werkchen des letzten Vertreters 
der medizinischen Schule von Gundi8apur und Lehrers des beriihmten Ubersetzers 
HunaIn 1BN IsHac den Arabisten zuganglich. Im Vorwort bringt er die Ubersetzung 
einer Reihe Lehrspriiche, die in der Hauptsache das Verhaltnis zwischen Arzt und Patient 
und die Erfahrungen der griechischen Arztetradition behandeln. (Arab. Titel: An- 
nauadir at-tibbija.) Ernst BANNERTH — Stoob. 


Konig Franz B. Die Amesha Spentas des Awesta und die Erzengel im Alten 
Testament. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung. 61 SS. in 8°. 
(Dissertation.) Buchdruckerei Franz Webi, Melk (1935). 


Der Autor ist der vielverheiBende Erstling des iranistischen Seminars an der 
papstlichen Hochschule in Rom, ein Schiiler P. Messina’s. Fiir sein Dissertationsthema 
bringt er wertvolles Riistzeug mit, namlich gute Kenntnis des heutigen Standes der 
Iranistik und ihrer Hauptfragen, die Fahigkeit, den Text selbstandig zu beurteilen, die 
geschickte Handhabung des methodisch richtigen Prinzips, daB der religionsgeschicht- 
liche Vergleich, wenn er Stichhaltiges leisten soll, streng darauf zu achten hat, in welcher 
zeitlichen und typologischen Distanz zwei anscheinend verwandte Vorstellungen zu- 
einander stehen. So ist denn in dem von F. B. K6nic speziell ins Auge gefaBten Punkte 
das Ergebnis auch durchschlagend. Es wird namlich schwer moglich sein, zu bestreiten, 
daB die hier beigebrachten Griinde fiir die volle Verschiedenheit der fertigen gathischen 
Abstraktionen (und das sind zundchst die Amesha Spentas) von den biblischen Erz- 
engeln entscheidend sind. Soweit, also in ihrer nachsten Zielsetzung, hat diese Studie 
gewiB schon jetzt sicheren Boden erreicht. 

Hinsichtlich des jungen Awesta (nur kurz beriihrt auf S. 30) diirfte aber doch 
noch mehr zu beachten sein als die rein philologischen Tatsachen. Freilich weist die 
Sprache des jungen Awesta eine spatere Form gegeniiber den Gathas auf und insofern 
ist es jiinger als diese, obwohl auch das von manchen bestritten wird. Wie aber, wenn 
wie sich immer mehr durchsetzt, wenigstens der Stoff der Jast’s sich als viel 4lter 
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herausstellt als die Versreden ZARATHUSTRA’S? Dann mu folgerichtig auch beziiglich 
der hier in Betracht kommenden Vorstellungen von Schutzgeistern iiberhaupt mit einem 
hoheren Alter bei den Persern gerechnet werden, weniger weil der Kontakt mit Meso- | 
potamien und den dort etwa herrschenden Ahnlichen Ideen: schon sehr friih da ist, als | 
deshalb, weil auch durch die indogermanische Schichte der Jranier, eben aus der Mythen- . 
brekzie der Jast’s, ein primitiver Schutzgeistglaube deutlich durchblickt (cf. Anahita: | 
Rtis), an den eventuell doch auch die Amesha der Gathas wurzelhaft angeschlossen 
werden k6nnten. { 
Man sollte iibrigens die Abhangigkeitsfrage als solche schon deshalb nicht allzu 

leicht nehmen, da nicht erst moderne jiidische Gelehrte, wie Kouourt, fiir die jiidische | 
j 

; 


Engellehre an Fremdeinfliisse denken, sondern auch schon der Talmud Jeruschalmi 
(Rosch Haschanah, Kap. I, Abs. 1) wenigstens die Namen der Erzengel ausdriick- 
lich aus Babylon (d. i. wohl das Babylon des Kuru’) herleitet. Das heift nun alles 


noch lange nicht, daB die Abhangigkeit damit schon faktisch sicher gegeben ware. Wir : 
meinen nur, daB an diesen Tatsachen, besonders an dem alten vorgathischen, sicher : 
vorhandenen, aber vorlaufig noch nicht geniigend klar herausgearbeiteten Schutzgeister- : 
glauben, der sich augenscheinlich friih mit babylonischen Elementen verschwistert hat, 

der Vergleich erst recht anzusetzen hatte. q 


Es kann am Ende dabei ganz wohl zutage treten, daB die israelitische Vorstellung 
auf einer viel hdheren, in Israel speziell und allein wirksamen Durchdringung beruht, 
als die bloBe Ethisierung durch ZARATHUSTRA sie hervorbrachte. Dabei kann es ganz 
eut im israelitischen Friihstadium schon in der Engellehre originelle, vor allem aber 
von Persien ganz unabhangige Ansatze gegeben haben. Durch das Zusammentreffen 
mit der iranischen Welt kénnte diesbeziiglich auch nur eine Verstarkung eines schon 
friiher im jiidischen Eigengute vorhandenen Glaubens bewirkt worden sein. Wie es tat- 
sichlich war, muB eben erst die Untersuchung ergeben. Ich méchte dem Autor dringend 
raten, in dieser Richtung seine schon im Bisherigen ausgezeichnete Arbeit weiter fort- 
zusetzen. Atois CLoss — Graz. 


Weindl Theodor. Monotheismus und Dualismus in Indien, Iran und Paldstina 
als Religion junger, kriegerisch nomadistischer Volker im Gravitations- 
bereich von Vélkern alter Kultur. Eine religionspsychologische und mytho- 
logische Studie. Mit einem Geleitwort von Prof. DDr, Kart BETH. 
(Sonderheit der Zeitschrift fiir Religionspsychologie, Heft 3.) 137 SS. 
in 8°, Wien (s. a.), Verlag der Internationalen Religionspsychologischen 
Gesellschaft. 


DaB es eine Freude ist, in Wien bei den vielen und tiberaus entgegenkommenden 
Spezialisten in den einzelnen Teilgebieten der Religionsgeschichte seinen geistigen Hori- 
zont zu weiten, verrat diese schwerfliissige, mit Tatsachen gestopfte Studie bestimmt. 
Was sich auf solche Weise zu dem selbstgestellten Thema erfahren und durch eigenes 
Nachdenken gruppieren lieB, ist darin enthalten. Aber von einer methodischen Durch- 
arbeitung kann nicht geredet werden; die Fragestellung nach der gegenseitigen Dynamik 
von Monotheismus und Dualismus bei der Aufballung der vorderasiatisch-europdischen 
Hochkulturen ist fiir den Autor mehr der AnlaB, alles mégliche mehr oder weniger Ein- 
schlagige aneinanderzureihen, als den Dingen ordentlich auf den Grund zu gehen. 

Eine wirkliche religionshistorische Methode verlangt demgegeniber eine peinlich 
genaue und stratfe Untersuchung in jedem einzelnen Punkte und ein konsequentes Fort- 
schreiten vom Nahen zum Ferneren. Nicht einmal dort, wo der Autor Eigenstes bietet 
und zweifellos Fruchtbares zum hodchst wichtigen Dioskurenproblem beitragen kénnte 
namlich bei der Riickfiihrung mancher mythischer Ziige auf das Zodiakallicht mira 
streng untersucht und bewiesen. Vieles ist im Tone des Zweifels vorgetragen: nies 
wohl, konnte doch etc.“. Allgemeinethnologische Kenntnisse, um die sich Wiener noch 
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nicht recht bemiiht hat, hatten ihm da und dort mehr frischen Mut eingefloBt. So aber 
bietet er ein bemerkenswertes Beispiel dafiir, da® weiterreichende religionsgeschichtliche 
Fragen auch in der Indogermanistik, auf die er sich wesentlich beschrankt, ohne kultur- 
historische Ethnologie nicht vorwartszubringen sind. Gerade fiir das Spezialthema des 
Gegenspieles von Monotheismus und Dualismus, das ja bekanntlich auch in der 
Wintuuts-Scumipt’schen Kontroverse schon ausgiebig angeklungen hat, ware auf den 
niederen Stufen der Menschheit schon mehr zu holen gewesen, als bei der héchst anfecht- 
baren Hilfsvorstellung vom ,,Ressentiment der ,,Nomadenvolker“, d. h. hier der Volker 
mit héheren, zum Teil sekunddren Reiterkulturen. Daf dieser schmerzerfiillte Neid aut 
die Ackerbauer iiberhaupt auf die Religion dieser ,,Nomaden“stimme ernstlicher ein- 
gewirkt und sie so weitgehend geformt habe, wie es Werrnpv sich denkt, ist wenig glaub- 
haft, zum mindesten aber durch seine Studie nicht gentigend bewiesen. 

Eine nochmalige, weniger schrullenhafte, methodisch einwandfreie und ergiebigere 
Erorterung des von WeEINDL immerhin verdienstlich angebrochenen Themas ist also 
keineswegs iiberfliissig geworden. ALois CLoss — Graz. 


Furlani Giuseppe. // Poema della Creazione. (Enuma Elis.) Traduzione, Intro- 
duzione e Note. (Testi e Documenti per la Storia delle Religioni, divulgati 
a cura di RAFFAELE Petrazzont. Vol. VI. Religione Babilonese e Assira.) 
Bologna [1934]. NicoLa ZaANICHELLI. 126 pp. in 12°, Prezzo: L. 10.—. 


Eine handliche und billige Ubersetzung des babylonischen Epos Enuma eli§ wird 
hier fiir ein weiteres Publikum geboten. Sie beruht auf den Textausgaben von L. W. Kina 
(1902), E. Eserine (1915 ff.) und S. Lancpon (1923). ,,Essa non ha nessuna pretesa 
di carattere filologico e vuol essere soltanto una edizione con intento storico-religioso. 
Nelle note non ho toccato di problemi filologici che 1a dove cid era indispensabile. Mi 
riservo di ritornare in un articolo che pubblicherd nella Rivista degli Studi Orientali su 
tutti i problemi @indole filologica ancora aperti e di giustificare alcune mie interpre- 
tazioni del testo.“ (Introduzione, p. 39.) Vom allgemein religionsgeschichtlichen Stand- 
punkt aus kann die vorsichtige Zuriickhaltung des Verfassers in den meisten Fragen der 
Quellenscheidung und der naturmythologischen Deutungen nur begriiBt werden. 

Joser HENNINGER. 


Der Orient und wir. Sechs Vortrage des Deutschen Orient-Vereins Berlin. 

Oktober 1934 bis Februar 1935, VIII + 137 SS. in 8°. Berlin und Leip- 

zig 1935. Verlag: WALTER DE GRUYTER & Co. Preis: Kart. Mk. 3.20. 

Die in Berlin tatigen orientalistischen Vereinigungen haben im Winter 1934/1935 
als gemeinsames Unternehmen eine Vortragsreihe iiber die deutsche Orientforschung 
veranstaltet, fiir die erstklassige Fachmanner aus den einzelnen Gebieten gewonnen wurden. 

W. Weber entwirft in glanzender Sprache ein Bild der altorientalischen Reiche 
und Kulturen, wie sie sich aus der Umwelt und den mannigfachen Voélkerbewegungen 
gestaltet haben. H. H. ScHaEpER gibt einen gedrangten Uberblick iiber die Beziehungen 
von Okzident und Orient vom Hellenismus bis zur heutigen selbstgewollten, aber in 
bestimmten Grenzen gehaltenen Europdisierung des Orients. H. Lipers und O. FrANKE 
fiihren in die indische und chinesische Kulturwelt ein. Die islamische Kunst hat in 
E. Kitunet, die ostasiatische in O. KiGmMet einen feinsinnigen und geistreichen Inter- 
preten gefunden. Diese beiden Vortrage sind auch durch eine Reihe ausgewdahlter Bilder 
veranschaulicht. Die meisten Referate bieten zugleich auch eine fesselnde Darstellung 
der Geschichte des betreffenden Wissensgebietes und zeigen seine heutigen Probleme auf. 

Bei einigen Einzelheiten hatte bemerkt werden diirfen, daB sie noch nicht als 
durchaus gesichert gelten kénnen. Dazu gehort z. B. die zentralasiatische Herkunft der 
Hamiten (S.7); wenn es auch sicher ist, daB sie Kultureinfliisse aus Innerasien 
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empfangen haben, so ist damit die Frage der Urheimat noch nicht entschieden. 
Auch die frithe Datierung der arischen Einwanderung in Indien (S. 79) wird kaum allge- 
meine Zustimmung finden. 

Mit solchen kleinen Ausstellungen soll aber die Gesamtleistung nicht herabgesetzt 
werden, Bei aller Gedrangtheit wird doch ein farbenreiches und zugleich zuverlassiges 
Bild der Kulturen des nahen und fernen Ostens geboten. Joser HENNINGER. 


Ramaprasad Chanda. Medieval Indian Sculpture in the British Museum. With 
an Introduction by R. L. Hopson. XIV + 77 pp. in 8°. 24 Plates. London 
1936. KeGan PauL, TRENCH, TRUBNER & Co. Price: 10 s. 6 d. net. 

Das British Museum besitzt eine reiche Sammlung indischer Kunstwerke aus Alter- 
tum und Mittelalter, von denen hier die wertvollsten Stiicke eingehend beschrieben und 
gut abgebildet werden. Da der Verfasser des Buches ein geborener Inder und Fachmann 
in der Altertumskunde ist, so hat der Leser die Sicherheit, zuverlassig iiber die Geschichte 
der religidsen Plastik und deren Bedeutung unterrichtet zu werden. Der erste Teil des 
sehr gut ausgestatteten Buches enthalt eine durch 24 Tafeln erganzte Untersuchung 
iiber altere buddhistische Skulpturen. Solche sind schon aus dem 1. Jahrh. v. Chr. be- 
kannt. Sie geben anfangs noch keine Darstellung der Person Buppua’s, aber doch Szenen 
aus seinem Kult. Dadurch gibt die Plastik guten Aufschlu& iiber die Friihgeschichte 
des Buddhismus in Indien. Sie ist aber auch wertvoll durch die Schénheit ihrer Kunst- 
werke, an deren Formen sich ein europadisches Auge freilich erst gewOhnen muB. 

Dam. KREICHGAUER. 


Bonneau Georges. Le Haiku. Tome neuviéme de ,,Yoshino“, Collection japo- 
naise pour la présentation de Textes poétiques. 59 pp. in 4°. Avec 9 Tables 
hors-texte. Paris 1935. Librairie Orientaliste PauL GEUTHNER. 13 Rue 
Jacob. 


Der neunte Band der schénen ,,Yoshino“-Sammlung kommt uns um so gelegener, 
als gleichzeitig das Tagebuch von Basuo vorliegt, besorgt von Hans UperscHaar. (Auf 
letzteres kommen wir im nachsten Heft zu sprechen.) Bonneau bringt namlich die Haiku 
(Epigramme) von BasHo und von Issa. Die Epigramme von Basno nennt BonnEAU 
»le Haiku de l’esprit“, die von Issa ,,le Haiku du coeur“. Diese Einteilung ist ein wenig will- 
kiirlich, denn beide Dichter haben sowohl ,,esprit“ wie ,,cceur“, vielleicht hat Issa von 
letzterem etwas mehr. Auf der linken Seite gibt Bonneau den japanischen Text (japa- 
nische Zeichen sowohl wie Transskription), auf der rechten Seite die wortliche Uber- 
tragung. Letztere ist durchwegs gliicklich. Fiir den, der Japanisch lernt, ist die wért- 
liche Ubertragung natiirlich angenehm. Aber sie ist eben doch Prosa: Den vollen Ein- 
druck vermittelt sie nicht. Dazu ware erforderlich Poesie und das japanische VersmaB. 
Es mag seine Schwierigkeiten haben, das Franzosische in das japanische VersmaB zu 
pressen, denn die alten japanischen Silben sind alle kurz. Aber ich glaube doch, daB 


es ginge. Die deutsche Sprache kann sich dem VersmaB ganz gut anpassen. Nehmen 
wir ein Beispiel. 


Deutsch: BONNEAU iibersetzt: 
Firt ike ya Schau den alten Teich! Sur l’étang mort, 
Kawaziti tobikomii Eben springt ein Frosch hinein. Un bruit de grenouille, 
miziu no6 oto Hérst du nicht den Ton? Qui plonge. 
Oder: mata Kitard Wenn du wiederkehrst, Quand tu reviendras, 


waga ya wasure nd Dann vergifS nicht auf mein Haus, _N’oublie pas ma maison 
yuku tsi bamé Schwalbchen, lebe wohl. Hirondelle qui t’en vas. 


> 
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Hier ware es wohl nicht schwer, auch im Franzdsischen das Versmaf zu ver- 
wenden, etwa so: 
Hirondelle, adieu! 
Et n’oublie pas ma maison, 
Quand tu retourneras. 


Auf eines méchten wir noch hinweisen. Es geht nicht an, bei der Transskription 
die modernen japanischen Kontraktionssilben zu verwenden. Das wiirde das VersmaB 
zerstéren. So darf man z. B. nicht yukan schreiben statt ydkamii. Auf S.18, Vers 10, 
muB es heiBen: iza yitkami (nicht iza yiikan). Auf S. 42, Vers 50, muB es heiBen: 
ureshi-sai nari (——~ — ~~ — ~ — ), nicht ureshi-so ni. 

Das japanische Gedicht, besonders die Epigramme, ahneln dem japanischen Bild. 
Ein paar Striche, aber charakteristisch, oft nur Andeutungen; der Beschauer muB das 
Ubrige mit seiner Phantasie ersetzen und tut es. So ist es auch mit dem Gedicht. Das 
Notwendige wird gesagt, um die betreffende Stimmung hervorzurufen, aber nichts 
Uberfliissiges, keine breite Ausmalung. 

Es sind wirklich Perlen der Dichtkunst, welche die beiden weltverachtenden japa- 
nischen Einsiedler, BAsHo und Issa, dem japanischen Volke geschenkt haben. Wir sind 
Bonneau und dem Verlag zu Dank verpflichtet, uns dieselben in dieser schénen Aut- 
machung zuganglich gemacht zu haben. Einige Bilder, unter anderem aus dem Museum 
Issa, Bilder, der beiden Dichter, Faksimile ihrer Handschriften etc. sind wertvolle 
Beigabe. THEODOR BRORING. 


Pericot y Garcia Luis. América Indigena. Tomo |. El Hombre Americano — 
Los Pueblos de América. (Historia de América y de los pueblos ameri- 
canos, dirigida por ANTONIO BALLESTEROS y BERETTA.) XXXII + 732 pp. 
in 8°, Ilustrado con 341 grabados en el texto, 8 laminas en color y un 
mapa. Barcelona 1936. Salvat Editores, S. A. 


Fiir Wissenschafter und Gebildete spanischer Zunge hat es bislang an einer 
griindlichen, zusammenfassenden Darstellung der Ethnologie und Prdahistorie, einschlieB- 
lich der Anthropologie Amerikas gefehlt; sie waren auf die langst veralteten Uber- 
‘setzungen des franzdsischen Werkes von Breucuar und einige kleinere Sammelwerke, 
vorwiegend ebenfalls Ubersetzungen, angewiesen. Der Vertasser hat mit diesem seinen 
Werke zum ersten Male einen bedenklichen Versuch gewagt, der ihm im grofen und 
ganzen gut gelungen ist. Er hat dabei die mehrfachen Schwierigkeiten nicht tibersehen, 
die sich seiner Arbeit entgegenstellten. Die Amerikanisten haben bekanntlich in den 
letzten Jahrzehnten eine ganz ansehnliche Arbeit geleistet und viele dunkle Fragen nach 
der Herkunft der Indianer und ihres mannigfaltigen Kulturbildes beantwortet. Einzelne 
Landstriche sind nun fast vollstandig erforscht, andere leider kaum oberflachlich 
bekannt. Ein Umstand, der oft iibersehen oder auch bewuBt beiseite gelassen wird, weil 
es auBerordentlich miihsam ist, ihm genau Rechnung zu tragen, ist die griindliche Aus- 
wertung der alten Quellen, seien das nun die ,,Crénicas“ der Konquistadoren oder die 
umfangreichen ,,Relaciones“ und ,Memorias“ der Missionare. Fiir einige, die auf dem 
Gebiete der Amerikanistik arbeiten, und mehr noch fiir viele, die letztere nur nebenbei 
in ihre Allgemeinbetrachtungen einbeziehen, ist das gesamte ethnographische Bild von 
Amerika eben nur das Gebilde, vor dem man seit mehreren Jahrzehnten steht, unbe- 
kiimmert um die weitreichenden Vélkerbewegungen und kulturellen Beeinflussungen, die 
sich bis zur Conquista und unmittelbar danach auf dem ausgedehnten Erdteile abgespielt 
haben. Als weiteres Hindernis stellt sich einer Synthese die noch herrschende Uneinig- 
keit in der angewandten Forschungs- und Arbeitsmethode entgegen, insofern in den 
Vereinigten Staaten von Nordamerika von einigen Spezialisten mehr dem System der 
,,cultur-areas“ der Vorrang eingeraumt wird, wahrend andere sich bereits der kultur- 


1004 Bibliographie. 


historischen Methode bedienen, und gar manche vdollig methodenlos ihre eigenen 
Wege gehen. 

Trotz dieser Schwierigkeiten, den reichen Stoff zusammenzustellen und zu ver- 
arbeiten, kann dieses Werk als gut gelungen bezeichnet werden. Wir empfehlen es 
bestens wegen seiner griindlichen Durchfiithrung und weil es zuverlassig zur Weiter- 
fiihrung der Forschung anregt. Auf Einzelheiten im Rahmen einer kurzen Besprechung 
einzugehen, lieBe sich schwerlich erméglichen. Einige wenige Hinweise seien gestattet. 
Reichlich viel Raum erscheint langst tiberholten Meinungen und veralteten Theorien 
zugewiesen. Die landschaftliche Eigenart eines bestimmten Gebietes wiirde besser an 
der Stelle erGrtert, die fiir die Beschreibung der Ethnographie des dort ansdssigen Volkes 
eingerdumt wird. Eine ansehnliche Zahl von Abbildungen ist aus anderen Werken 
geniigend bekannt; diese wiirden besser durch schénere, weniger oft wiederholte ersetzt. 
Und viel wichtiger endlich als die Wiedergabe von mehr oder weniger gelungenen Ge- 
sichtstypen sind genaue Zeichnungen und Skizzen von Gebrauchsgegenstanden und 
Waffen, von den Hausformen und Siedlungsanlagen, von den verschiedenen wirtschaft- 
lichen Betatigungen. Jeder Leser wird das Sachregister empfindlich vermissen. Einen 
kleinen Ersatz kann er darin finden, daB die vielen Quellenschriften und Einzelabhand- 
lungen mit erkennbarem FleiB zusammengestellt worden sind. Martin GusINDE. 


Serrano Antonio. Etnograjia de la Antigua Provincia del Uruguay. 207 pp. 
in 8°. Parana 1936. 


Como fin de dicha publicacién, el autor se habia propuesto el presentar un cuadro 
completo de la etnografia y antropologia de la antigua provincia del Uruguay. Tres 
grandes naciones ocupaban este amplio territorio; la guayana en el Norte, la tupi- 
guarani en el centro y la chand-charrtia en el Sur. Después de haber descrito los dife- 
rentes elementos culturales de las naciones mencionadas, el. autor presenta en un sintesis 
las relaciones mutuas de esos. MARTIN GUSINDE. 


De Jongh Osborne Lilly. Guatemala Textiles. (Middle American Research 
Series. Publication No. 6.) 110 pp. in 4°, Department of Middle Ame- 
rican Research. The Tulane University of Louisiana. New Orleans 1935. 


Auf ihren Reisen durch Guatemala hat die Verfasserin eine bunte Mannigfaltigkeit 
von Geweben, die hauptsdchlich als Kleidung und Kérperschmuck dienen, gesammelt. 
Diese bilden die Grundlage fiir ihre vorbildlich genaue Beschreibung der Techniken 
des Spinnens und Webens, der Farbung und Vorbereitung der verwendeten Stoffe. Die 
Zeichnungen und Symbole auf diesen in allen Farben schillernden Geweben werden nach 
Stilistischen Riicksichten gedeutet, spatere Einfliisse sind offensichtlich. Auch die Kleidung 
der Manner und der Frauen wird genau beschrieben. Im ganzen, eine wertvolle Abhand- 
lung, die bei vergleichenden Untersuchungen viele Dienste leisten wird. 


MARTIN GUSINDE. 


Beaglehole Ernst and Pearl. Hopi of the Second Mesa. (Memoirs of the Ame- 


rican Anthropological Association, No. 44.) 65 pp. in 8°. Menasha, 
Wis., U.S. A. 1935. Price: 75 cents. 


Obwohl bereits zahlreiche Mitteilungen ij 
sind, so wird man die hier vorgelegten Einz 
zweiten Plateau dennoch als erwunschte Er 
kapitel sind es nur iiber Zauberei, 


ber die Pueblo-Indianer gemacht worden 
elheiten aus dem Leben der Hopi auf dem 
ganzungen begriiBen. Fiinf kurze Sonder- 
Totengebrauche, Traumdeutung, Kriegfiihrung und 
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endlich iiber Stellung und Entwicklung der Einzelperson. Gerade dieser langere Ab- 
schnitt erdffnet einen tiefen Einblick in das Verhaltnis der Geschlechter zueinander, in 
das Familienleben und manche seiner Intimifaten, in die Behandlung und Erziehung des 
Kindes. MAarTIN GUSINDE. 


Lovén Sven. Origins of the Tainan Culture, West Indies. 1X + 697 pp. in eis 
With 19 Plates and 1 Map. Goteborg 1935. Elanders Boktryckeri 
Aktiebolag. 


Das vorliegende Werk ist nicht etwa eine wortliche Ubersetzung der vom eleichen 
Verfasser im Jahre 1924 herausgegebenen Abhandlung ,,Uber die Wurzeln der tainischen 
Kultur“, sondern eine griindliche Neubearbeitung, bei der einige einschlagige Sonder- 
studien aus jiingster Zeit verwertet wurden. Uber die erste Auflage hinaus weist diese 
zweite eine bedeutsame Bereicherung durch drei Abschnitte auf, namlich iiber die gesell- 
schaftlichen Verhdltnisse, die Begrabnisriten und die Religion einschlieBlich der Mytho- 
logie. Durch diese wertvollen Erganzungen wird das Gesamtbild der westindischen 
Kultur vervollstaindigt. Nun ist es leichter méglich, diese Zwischenzone in die Vergleiche 
von Nord- mit Siidamerika einzubeziehen. MARTIN GUSINDE. 


Camavitto Dino. La decadenza delle popolazioni messicane al tempo della 
conquista. (Comitato Italiano per lo Studio dei Problemi della Popola- 
zione, Serie I, Vol. IV.) 338 pp. in 4°. Roma 1935—XIII. Tipogr. Failli. 


Der Verfasser priift an Hand der Bevélkerungsgeschichte Mittelamerikas die Giil- 
tigkeit der ,,teoria ciclica delle popolazioni® C. Grnr’s. 

Das Leben eines Volkskérpers folgt danach ahnlichen Gesetzen wie das des Indi- 
viduums. Der Volkskérper wachst und vergreist. Wie aber auch das Einzelindividuum 
meist nicht an Altersschwiache stirbt, sondern an einer interkurrenten Krankheit, der es 
nicht mehr gewachsen ist, so sorgt der Eingriff lebensstarker Nationen fiir die Beschleu- 
nigung des Unterganges alter Volker, der ohnehin nicht mehr aufzuhalten ist. 


Der Verfasser bemiiht sich, an Hand reichster Literaturnachweise zu beweisen, daB 
1. die zentralamerikanischen Vélker und Kulturen bei Ankunft der Spanier bereits 
degenerierten, 
2. weder die Seuchen noch die VerwaltungsmaBnahmen der Spanier den weiteren 

Riickgang allein erklaren konnen. 

Er zeigt klar, daB die vielgelasterten Methoden der Spanier nicht andere waren, 
wie sie auch heute in der wirtschaftlichen Entwicklung iiberseeischer Gebiete geiibt 
werden. 

Von Europa aus verlangt man méglichst schonende Behandlung der Eingebornen 
und gleichzeitig modglichst hohen Gewinn. Man verurteilt die Sklaverei und verlangt 
gleichzeitig von der Kolonialverwaltung, da& geniigend billige Arbeitskrafte zur Ver- 
fiigung stehen. Gar nichts anderes haben die Spanier gemacht. Durch Uberbesteuerung 
und Zwangsarbeit fern von der Heimat wurden die Landwirtschaft und die Familie zer- 
stort und damit der Lebenswille der Volker gebrochen, die auch dort den Willen zur 
Erhaltung ihres Blutes verloren, wo der Druck keineswegs unertraglich war. 

Die spanischen Gouverneure hatten den strikten Befehl, Gold und wieder Gold 
zu senden. Die Frage, was aus jenen Volkern geworden ware, wenn es dort weder Gold 
noch andere Schatze gegeben hatte, wenn statt der Conquistadoren nur Missionare 
gekommen waren, die man mit gleichen Ehren als Vertreter des ,,weiBen Heilandes“ 
empfangen hatte, die Frage wird unbeantwortet bleiben. Aber sie darf gestellt werden, 
wenn fiir die mexikanische Tragédie naturgesetzliche Zwangslaufigkeit vorausgesetzt wird. 

Viktor LeEBZELTER — Wien. 
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Benedict Ruth. Zuni Mythology, Vol. 1. Columbia University Contributions. to 
Anthropology, Vol. XXI, pp. I—XLIII, 1—342 in gr.-8°. New York City 
1935, Columbia University Press. — Bunzel L. Ruth. Zuni Texts, Publi- 
cations of the American Ethnological Society, Vol. XV, pp. I—VIII, 
1—285 in gr.-89, New York 1933. G. E. STEcHERT & Co., Agents. — 
Boas Franz. Geographical Names of the Kwakiutl Indians. Columbia 
University Contributions in Anthropology, Vol. XX, pp. 83 in gr.-89, 
23 maps. New York 1934. Columbia University Press. — Boas Franz. 
Kwakiutl Tales, Part I: Translations. Columbia University Contributions 
to Anthropology, Vol. XXVI, pp. I-—VIIH, 1—230 in gr.-8°. New York 
1935. Columbia University Press. — Bloomfield Leonard. Plains Cree 
Textes, Publications of the American Ethnological Society, pp. I—VIII, 
1—309 in gr.-8°. New York 1934. G. E. StecHert & Co., Agents. 


Die vorliegenden fiinf Bande der beiden von Franz Boas herausgegebenen Publi- 
kationsreihen (Columbia University Contributions und Publications of the American 
Ethnological Society), die uns schon so wertvolle Materialien itber die Ethnologie der 
nordamerikanischen Indianer geschenkt haben, stellen wieder eine schéne Bereicherung 
der ethnologischen, folkloristischen und linguistischen Detailforschung Nordamerikas dar. 


1. R. Benepicr, die sich langere Zeit bei dem Pueblo-Stamm der Zuni authielt und 
ihre Kultur gut kennt, legt in ,,Zuni Mythology“ eine Reihe neuer Mythen und Legenden 
dieser Indianer vor, die sie in den Jahren 1922 und 1923 gesammelt hatte. Sie gliedert 
dieselben nach drei Gesichtspunkten: a) Die Mythen vom Emporkommen der Menschen 
(aus der Unterwelt) und von den Karcuinas (u. a. die Flut, Ursprung der Regen- 
macher, Raub der Sonne). b) Die Abenteuer der Anatyvure-Briider (eigentlich ist 
AHATYUTE der altere Bruder und Matsaitema der jiingere; sie sind Sdéhne der Sonne, 
die mit ihren Strahlen den Nebel schwangerte, gelten als Kulturheroen und kampfen mit 
Ungeheuern, z. B. mit dem menschenfressenden Adler, mit dem »Cliff ogre“, besonders 
aber mit hexénartigen Frauen). c) Die sogenannten » Tales of Courtship“ (u. a. die 
Kaninchenjagerin, der von einer Frau verfolgte Jager, das Leichenmadchen, der rollende 
Schadel). In der Einleitung behandelt Benepicr eine interessante und wichtige Frage, 
namlich inwieweit sich in den Mythen die Sitten und Gebriuche des Stammes wider- 
spiegeln. Kulturverhaltnisse aus friiheren Zeiten kimen in den Mythen nur im geringen 
MaBe zum Ausdruck, hingegen seien enge Ubereinstimmungen mit dem gegenwartigen 
Leben der Zuni festzustellen. Bemerkenswert ist es aber, daB auf Gebrauche angespielt 
wird, die bei den Pueblos gerade das Gegenteil der Wirklichkeit darstellen. So wird 
in den Mythen vielfach von Polygamie gesprochen, wahrend die Zuni wie alle Pueblo- 
Indianer strenge Monogamie iiben und libten, ferner ist von dem Verlassenwerden neu- 
geborner Kinder die Rede, was ebenfalls den Zuni vollkommen fremd ist. Es liegen aber 
nach Benepicr hier keine ,,Survivals“ aus alter Zeit vor, sondern es soll hier wohl dar- 
getan werden, wie man nicht sein soll. Einen groBen Raum nehmen in der Zuni-Mytho- 
logie auch die Frauen ein, und zwar vielfach in der Rolle, daB sie den Mannern Furcht 
einfloBen (ein Motiv: die Furcht des Mannes vor der Brautnacht). Es ist sehr wahr- 
scheinlich, daB dieser Zug wenigstens teilweise auf dem Mutterrecht der Zuni beruht. 
In literarischer Hinsicht ist bemerkenswert, wie BENEDICT zeigt, daB die verschiedenen 
Motive und mythischen Ereignisse von den einzelnen Erzahlern verschieden kombiniert 
werden k6nnen, ferner das endlose Einfiigen von Kulturmerkmalen in die Erzahlungen 
und die starke Tendenz, zu erklaren (Beschreiben von Zeremonien) und zu lokalisieren. 
Im SchluBteil (S. 255 ff.) vergleicht die Verfasserin die Ausziige aus den dargelegten 
Mythen mit dem in den letzten fiinfzig Jahren erschienenen Mythenmaterial der Zuni 
(von CusHiInG, STEVENson, BUNZEL, Parsons), bespricht die verschiedenen Varianten 
(bei der Ursprungsmythe wird z. B. auch aufgezeigt, ob die betreffende Variante eso- 
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terisch ist oder nicht) und sondert (in FuBnoten) die verschiedenen Motive aus, die dann 
in dem zu erscheinenden Ii. Bande der ,,Zuni Mythology“ in einem Index zusammengestellt 
werden sollen. Hinweisen méchte der Referent noch auf einige interessante Mythenztige 
bei den Zuni: Die Mythe vom Raub von Sonne und Mond aus den Kasten der 
Himmelswesen (Katcuinas) durch Adler und Coyote (S.16, 267) hat ihre fast voll- 
kommene Parallele bei den Indianern der Nordwestkiiste, wo der Rabe als Dieb fungiert. 
Die Ubereinstimmungen gehen bis in Details: z. B. wird die Sonne deswegen geraubt, 
damit die betreffenden Tiere (Adler, Coyote bzw. Rabe) bei der Jagd sehen konnen. 
Wiihrend aber an der Nordwestkiiste diese Mythe eine der wichtigsten Ursprungslegenden 
darstellt, steht sie bei den Zuni isoliert da. Benepicr halt eine Vermittlung iiber die 
Déné nicht fiir ausgeschlossen, gibt aber zu, daB die siidlichen Déné diese Mythe nicht 
kennen. Referent will in diesem Zusammenhang auf die verschiedenen Ubereinstimmun- 
gen zwischen den Maskentanzen der Pueblo-Indianer und der Nordwestkiiste (Kwakiutl) 
hinweisen. Das Motiv des rollenden Schaddels, das in Nordamerika ziemlich 
weit verbreitet ist, kommt bei den Zuni in besonderer Fassung vor. Hier, wie z. B. bei 
dem nérdlichen Algonkin-Stamm der Cree, ist der verfolgende Schadel der einer Frau. 
Beachtenswert ist endlich auch die Legende, worin ein Madchen von ihrem Brautigam 
Skalpe fordert (S. 87, 298, 334), was deutlich auf Kopfjagdgebrauche hindeutet. 


2. Bunzei, ,,Zuni Texts“: Die Verfasserin sammelte die Texte, als sie 1926 zum 
Studium der Zuni-Sprache bei diesem Stamme weilte. Acht Gewahrsleute, von denen 
drei Englisch beherrschten, standen ihr zur Verfiigung. Bisher. waren nur Ritualtexte 
in der Zuni-Sprache veréffentlicht (CusHiNG, STEVENSON, BunzeEL), in der vorliegenden 
Sammlung legt uns die Verfasserin sowohl Texte aus dem Leben des Stammes (iiber 
Bodenbau, Hausbau, Weberei, Krieg, Religion; eine Autobiographie) als auch Mythen 
(die gréBtenteils auch bei R. BENEDICT enthalten sind) vor. Wie in vielen amerikanischen 
Publikationen iiber Sprachaufnahmen, so ist auch hier auf der oberen Seitenhalfte der 
Originaltext dargelegt, auf der unteren die Ubersetzung, die sich eng an den Text an- 
iehnt. In einer spater zu verdffentlichenden Zuni-Grammatik verspricht BunzeL, eine 
Interlineariibersetzung zu liefern. 


3. Boas, ,,Geographical Names of the Kwakiutl”: In der Einleitung bespricht 
Boas die Ortsbezeichnungen der Kwakiutl-Indianer der Nordwestkiiste Nordamerikas 
nach zwei Gesichtspunkten: Inwieweit sich in ihnen das kulturelle Leben widerspiegelt 
und inwieweit die Sprache ihre Bildung begrenzt. Interessant ist, daB eine Ortung nach 
den Weltgegenden nicht vorkommt, sondern daB die Richtungen nach dem Laut der 
Kiistenlinie und der Fliisse genommen werden (z. B. entspricht fluBabwarts dem Westen 
und fluBaufwarts dem Osten). Lokalnamen, die sich auf mythische Wesen beziehen, 
sind gering. Alle gefahrlichen Orte werden mit nomas ,,Old man“ bezeichnet, was sich 
anscheinend auf die Seeungeheuer beziehen soll. Lokalsuffixe werden auf S. 14—18 
angegeben. Sie schranken die Bildung von Lokaltermini ein. Boas fiihrt zum Vergleich 
auch die Bildung von geographischen Namen bei den Eskimo — die Unterschiede zu 
den Kwakiutl sind betrachtlich —, Azteken, Tewa, Keres, Zuni, Navaho und Dakota vor. 
Die Platznamen in den Mythen — viele Mythen und Legenden der Kwakiutl sind loka- 
lisiert —- werden in den beigefiigten Kartchen eingetragen, ebenso wird hier der Ur- 
sprungsort der verschiedenen Dorfgruppen angegeben. Von S. 38 ff. an findet sich alpha- 
betisch (nach dem Kwakiutl-Alphabet) eine Liste der verschiedenen Platznamen mit 
Ubersetzung. Durch Ziffern wird ihr Vorkommen auf den betreffenden Karten kenntlich 
gemacht, ferner gibt Boas die Stellen der Kwakiutl-Literatur an, wo sich die Lokal- 
namen vorfinden. 


4. Boas, ,, Kwakiutl Tales“: Boas erhielt das vorliegende Material, das eine Anzahl 
neuer Mythen und Legenden enthalt, im-Winter 1930—1931 bei Fort Rupert. Die meisten 
Texte sind, wie in der Einleitung gesagt wird, in wortlicher Ubersetzung. Sehr verdienst- 
voll ist es, daB in FuBnoten vergleichend auf die bisher von Boas publizierten Kwakiutl- 


Mythen, ferner auf die Mythen der Tsimshian und anderer benachbarter Nordweststamme 
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hingewiesen wird. Eine Anzahl Legenden sind Ursprungserzahlungen von Personen- 
und Ortsnamen, die ja an der Nordwestkiiste eine groBe Rolle spielen. Charakteristisch 
ist das mehrfache Verwandeln in verschiedene Tiere oder das Menschwerden von Tieren 
(Wolfen, Hunden, Seehunden) durch Abwerfen ihrer Felle (= Masken). Das Lebens- 
wasser wird oft erwahnt, ferner das Gewinnen von Dingen mit tibernatiirlichen Kraften 
(supernatural treasure“), wie z. B. des tod- und feuerbringenden Stabes, von Tieren, 
in Verbindung mit Waschungen und Abreiben mit Helmlockzweigen. In der Legende von 
den Geistern (S.105—109) findet sich ein Hinweis auf die Seelenvorstellung der 
Kwakiutl. Die Erzahlung von ,,Copper-body“ (S. 220) schildert deutlich den Kwakiutl- 
Gebrauch, der Tochter bei ihrer Verehelichung Privilegien mitzugeben, die dann auf den 
Schwiegersohn iibertragen werden (abgeschwdachte matrilineale Vererbung). Raben- 
mythen, die sonst fiir die Nordwestkiiste so charakteristisch sind, finden sich hier nicht 
angegeben. Unter den vorliegenden Mythen ist wohl die merkwiirdigste die von dem 
Kampi der Zwerge mit den V6geln (Kranichen, Schwa&nen, Gansen), der 
an das Nordende der Welt verlegt wird und wobei drei Briider den Zwergen helfen 
(S. 154 ff.). Wir haben ja hier nichts anderes als die bekannte antike Pygmaen-Mythe 
vor uns, eingekleidet in das Milieu der Nordwestkultur. Auch die benachbarten Tsimshian 
haben diese Erzahlung (vel. 31. Annual Report, Bur. Americ. Ethnol., S. 867). 

5. BLooMFIELD sammelte die Plains-Cree-Texte im Sommer 1925 in der Sweet 
Grass Reserve, Saskatchewan. Ein Teil, und zwar die heiligen Mythen, wurde schon 
anderswo ver6ffentlicht (Bulletin 60 of the National Museum of Canada, Departm. of 
Mines). Die hier dargetegten Texte sind meist folkloristischer Natur, nur die vier letzten 
sind ,,sacred stories“ (atayohkaéwin), die vom Kulturheros WIsAHKETCHAHK handeln. 
Gewahrsmanner waren meist altere Mitglieder dieser Cree-Bande. Sie diktierten aber zu 
rasch, so daB der Verfasser, der die Cree-Sprache auch nicht vollkommen beherrscht, 
die Texte nicht immer ganz vollkommen wiedergeben konnte. Die Ubersetzung ist in 
enger Anlehnung an den Originaltext (der immer das linke Blatt einnimmt) gehalten. 
Die Kultur der Plains-Cree (Algonkin) im siidlichen mittleren Kanada ist deswegen 
besonders interessant, weil sich in ihr teilweise die Kultur der altertiimlichen 6stlichen 
Waldland-Cree und teilweise die der Priariestimme widerspiegelt. Ebenso bestehen Be- 
ziehungen zu den Zentral-Algonkin um die groBen Seen (Odjibwa). So sagen die Cree 
in den angefiihrten Texten selbst, daB sie die Medizintanz-Zeremonie von den Odjibwa 
iibernommen haben, bzw. daB sie bei ihnen ausgebildet wurde (S. 11). Beachtenswert ist 
aber besonders der Hinweis auf das Vorkommen eines Maskentanzes (Sol), asin 
Maskenwesen ist ja den Algonkin-Indianern von Haus aus unbekannt. Bei SKINNER 
(Anthropol. Papers, Americ. Museum of Natural Hist., Vol. X1/6, 1914, S. 500 ff., 528) 
finden wir aber, um hier nur kurz darauf zu verweisen, sehr interessante Einzelheiten 
liber den Maskentanz der Plains-Cree (wie auch iiber den der Plains-Odjibwa), wobei 
zu ersehen ist, daB die Maskendarsteller (Wetigokanuk, Windigokan; die sogenannten 
Kannibalentanzer) mit ihren exorzistischen, medizinischen und clownhaften Funktionen 
auf die Falschgesicht-Maskentanzer einer um 1800 in diese Gegenden versprengten 
lrokesen-Bande zuriickgehen. Es ist sehr lehrreich, zu beobachten, wie sich hier Algonkin-, 
lrokesen- und Prarieziige vereinigt haben. — Endlich sei noch darauf hingewiesen, daB 
die Mythe von der Geburt WisaHketcuan’s (S, 153 ff.) mit der von Rev. AHENAKEW 
(Cree Trickster Tales, Journal of Am. Folkl., Vol. 42, 1929, unter ,,Rollender Schadel“) 
mitgeteilten fast identisch ist. Joser HAECKEL — Wien. 


Speck Frank G. Naskapi. The Savage Hunters of the Labrador Peninsula. 
248 pp. in 8°, Norman 1935. University of Oklahoma Press. Price: 
Doll. 3.50. 

In der hochgesteigerten Ungunst der Naturbedingungen von Labrador haben sich 
die Montagnais-Naskapi zurechtgefunden. Nach ihren Wirtschafts- und Gesellschafts- 

formen zu urteilen, , sind sie den tiefc stehenden Erdenbewohnern anzugliedern“ (S. 234). 
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Aber ,,trotzdem besitzen sie eine betont religidse Natur“ (S.15). AuBerste Einfachheit 
im gegenstindlichen Besitz und in der Lebenshaltung bedingen keineswegs auch eine 
auBergewohnliche Armut am geistigen, besonders am religidsen Besitz. Schaut man 
genauer zu, wird man in den verschiedenen Gebrauchsgegenstanden eine Hoéchstleistung 
des Verstandes mit bestméglicher Ausniitzung der Gegebenheiten des Gebietes erkennen, 
die ich bei Beurteilung der nicht minder einfachen auBeren Kulturformen der Feuerland- 
Indianer seinerzeit als ein ,,Optimum adaptationis“ gewertet habe. Bei diesen sowohl 
wie bei den Naskapi hebt sich um so iiberraschender davon der Reichtum an religiédsem 
Besitz ab, den bei letzteren Dr. Speck zutage geférdert und in diesem Werke vorgelegt 
hat. Die Glaubwiirdigkeit seiner bedeutsamen Ergebnisse wird auBerordentlich durch 
die Untersuchungen, die Dr. Jonn Cooper im n&mlichen Gebiete durchgefiihrt hat®, 
erhoht. Zwischen beiden herrscht eine sehr weitgehende Ubereinstimmung in bezug auf 
die Persénlichkeit und Eigenschaften des von jenen Eingebornen verehrten Héchsten 
Wesens. Auch fiir die vergleichende Mythenforschung flieBt in diesem griindlichen Werke 
ein reicher Quell. MAarTIN GUSINDE. 


Birket-Smith Kaj. The Eskimos. Translated from the Danish by W. E. CALvert. 
The Translation Revised by Prof. C. DaryLt Forpe. With a Foreword 
by Diamonp Jenness. London 1935. MerHuEN & Co. With 32 Plates and 
an Endpaper Map. XIV + 240 pp. Price: sh. 15.— net. 


Das prichtige Buch ist in seinem Text wie in seinen Bildern gleich fesselnd. Die 
32 Bildtafeln enthalten nur Originale, der Text beniitzt aber alle wichtigen Quellen tuber 
den hohen Norden, soweit sie gedruckt sind. Die Begeisterung fiir die Polarzone wurde 
in dem damals erst 19 Jahre alten Geographen schon in seinen Studienjahren durch die 
Teilnahme an einer Forschungsreise nach Grénland geweckt. Spater brachte er unter 
anderem zwei Jahre im héchsten Norden zu, wie ein Eskimo lebend. Der Verfasser kennt 
wie kein anderer Europader Leben und Treiben, Charakter, Fahigkeiten und Fehler der 
Bewohner des auBersten Thule. Das Buch entwirft ein Bild von einsamen Menschen, die 
den schwersten Proben unterworfen sind, teils ,,in langen, dunklen Winternachten, wenn 
das Thermometer 50 bis 60 Grad unter Null sinkt“ oder im Sommer, ,,wenn sie auf 
eisbesiter, stiirmischer See der Spur von Wassermonstren folgen“. Nur wenige Biicher 
iiber den hohen Norden lassen sich mit diesem vergleichen. Dam. KREICHGAUER. 


Fortune R. F. Manus Religion, An Ethnological Study of the Manus Natives 
of the Admiralty Islands. (Memoirs of the American Philosophical So- 
ciety. Vol. If.) VII + 391 pp. in 8°. With 10 Plates. Philadelphia 1935. 
The American Philosophical Society. 104, South Fifth Street. 


Die geistige Welt der Manus-Pfahldorfbewohner ist nicht unbekannt. Ihre Mytho- 
logie wurde uns durch die umfassende und sorgfaltige Sammlung von O. MEIER (,,An- 
thropos“ II—IV; dazu VII, 501 f. und IX, 326—329) erschlossen; mit der Manus-Kinder- 
welt befaBte sich die padagogische Studie der Frau unseres Verfassers, M. Meap, Grow- 
ing up in New Guinea, New York 1931 (s. ,,Anthropos* XXVIII, 831—833). Nach der 
letzterschienenen Studie iiber die Admiralitats-Inseln von H. NEvERMANN (s. ,,Anthro- 
pos“ XXX, 319f.) erweisen sich die Manus als die jiingste der drei Kulturschichten der 
Inselgruppe (Alter sind die Matankol und Usiai) und ihre aus Mutterrecht und Vater- 


recht zusammengewachsene Kultur als ein auBerordentlich komplexes Gebilde. 


5 Joun Cooper, The Northern Algonquian Supreme Being. The Catholic Univer- 
sity of Americana; Anthropological Series, No. 2. Washington 1934. 
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Fortune hat sich als Mitglied der ,,Australian National Research Council Ex- 
pedition to the New Guinea Littoral 1928/1929“ in einem Manus-Dort (Peri) durch sechs 
Monate der Beobachtung der geistig-religidsen Welt von dessen Bewohnern gewidmet. 
Seine Aufzeichnungen legt er in Tagebuchform im IV. Kapitel seines Buches (105—342: 
A Diary of Religious Events) nieder. Tats 

Anticipando schon darauf gegriindet sind die in ziemlicher Breite und 
unter oftmaligen Wiederholungen in den drei vorausliegenden Kapiteln ge 
brachten Erwagungen und ErGrterungen (I: Manus Religious Sentiment; II: General 
Sketch of the Religion; III: Magic and the Tandritantani Cult). AnschlieBend an den 
Hauptabschnitt wird (Kap. V: The Functioning of Religion in Manus) der EinfluB der 
Religion auf das sittliche und soziale Leben aufgezeigt. In einem ,,Appendix“ werden in 
alphabetischer Reihenfolge alle Manus, die im Berichte aufgetreten sind, in ihren per- 
sOnlichen und familidren Verhdltnissen vorgefiihrt, Skizzen, die von selbst zu wertvollen 
Individualcharakteristiken werden. Der Gedanke einer derartigen abschlieBenden Samm- 
Jung ist beachtens- und nachahmenswert. 

Die Manus-Religion, wie sie uns der Verfasser zeichnet, ist durch zwei 
Momente charakterisiert: die tiberragende Rolle, die dem verstorbenen Familienvater zu- 
kommt, und die durch dessen Stellung gewdhrleistete hohe Sittlichkeit. Der verstorbene 
Familienvater (Sir Ghost: Moen palit), dessen Schadel im Hause aufbewahrt wird, ist 
seinem unmittelbaren Nachfolger, dann auch allen mannlichen Familienmitgliedern Schutz- 
herr und Uberwacher ihrer sittlichen Lebensfiihrung. Er gibt seinen Willen durch Orakel- 
spriiche kund; die Verbindung mit ihm wird durch eigene mannliche Wahrsager und 
weibliche Medien hergestellt. Es hat den Anschein, als lagen hier Sonderbildungen eines 
in der mutterrechtlichen Kulturkomponente wurzelnden Schamanismus vor. Als Straf- 
maBnahmen des Sir Ghost werden Krankheit und Tod, aber auch Mi8erfolg beim Fisch- 
fang angesehen. Wenn die Frauen von seinem Schutz ausgeschlossen und entweder dem 
Ubelwollen der ghosts (palit, d. i. Hausvatergeister fremder Familien) oder als ge- 
barende Miitter den Einwirkungen der Schwarzen Magie ausgesetzt erscheinen, so wird 
eine Gegensatzlichkeit bemerkbar, die wohl aus den kulturellen Aufbauverhaltnissen ver- 
staindlich gemacht werden kénnte; aber der Verfasser selbst schlieBt uns nirgendwo 
tiefere kulturhistorische Einblicke auf. 

Religionsgeschichtlich sind die Tatsachenbestande, soweit sie vom Verfasser in 
der Zeit seines Aufenthaltes beobachtet werden konnten, ausfiihrlich dargelegt. Starker 
hatte beachtet und hervorgehoben zu werden verdient, da& der Sir Ghost wohl als 
Wachter der bestehenden Sittlichkeit, nicht aber als deren Quelle und Norm hervortritt. 
Darum ist auch Fortunr’s Stellungnahme zu TyLor’s Theorie der religidsen Entwicklung 
nicht zutreffend. Er pflichtet dem Ty tor’schen Entwicklungsschema (Ahnenkult—Poly- 
theismus—Monotheismus) im allgemeinen bei, glaubt aber anderseits doch, seinen 
Manus eine ganz einzigartige Ausnahmestellung hinsichtlich der von Tyror statuierten 
urspriinglichen Unabhangigkeit von Religion und Sittlichkeit zusprechen zu sollen. Die 
Manus-Religion kann infolge ihrer aus relatiy spater Kulturmischung entstandenen Kom- 
plexitat unter dieser Riicksicht iiberhaupt nicht in Frage kommen. Da ferner die sitt- 
liche Ordnung vom Familienvater-Geist iiberwacht wird, nicht aber aus seinem Willen 
erflieBt, so bleibt die Frage nach dem Ursprung der Sittlichkeit offen, Es fragt sich, ob 
der Sir Ghost nicht die Funktion eines anderen iiberirdischen Wesens, das Ursprung 
und Trager der Sittlichkeit war, abgelést hat. Es wire da in erster Linie an den im 
Schadel urspriinglich dargestellten vergéttlichten lunaren Urmenschen-Stammvater zu 
denken (die S. 14 gebrachte Schadeldeutung ist unzureichend), der seinerseits wieder 
die ethische Funktion von einem noch alteren Héchsten Wesen iibernommen haben 
k6nnte. DaB eine lunar-mythologische Schicht einen bedeutenden, wenn nicht den grund- 
legenden Beitrag zur Manus-Religion gestellt hat, kann nach den O. Meter’schen 
Schopfungsmythen nicht zweifelhaft sein. Dahin miiBten die naheren Nachforschungen 
zielen. Denn daB es auBer den im Sir-Ghost-Glauben vertretenen Familienahnen keinerlei 
epost Wesen (im eigentlichen Sinne), weder polytheistischer noch monotheisti- 
Sener Art, unter dem Manus-Volk gabe bzw. gegeben habe, wie Fortune behauptet, ist 
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nicht glaubhaft; es ware wichtig, auch dahin gehende religionsgeschichtliche Untersuchun- 
gen von neuem anzustellen. 

Der Sittlichkeit des Manus-Volkes wird auBerordentliche Anerkennung 
gezollt (S. 49, 60, 344, 356). Ihre wesentlichen Gebote und Forderungen wurden 
vom Verfasser in einem Moral-Kodex (S. 345f.) in 16 Punkten zusammengestellt. 
Fiir die seltsamen Anomalien (Wertschatzung der vorehelichen Keuschheit und Ver- 
urteilung des Ehebruches einerseits, Geringschadtzung, ja MiBachtung des ehelichen Ver- 
haltnisses und Erlaubtheit obszéner Formen unter bestimmten Verwandten verschiedenen 
Geschlechtes anderseits) ist offenkundig wiederum das Zusammenwachsen verschiedener 
Kulturen mit den daraus sich ergebenden Gegensatzen verantwortlich zu machen. 

Die in der Manus-Religion so auffallend hervortretende Sitte der 6ffentlichen 
Beichte mit nachfolgender (6ffentlicher) Siihne fallt nach allen ihren Eigenheiten 
in die Kategorie des von R. Perrazzont, La Confessione dei peccati, gekennzeichneten 
magischen Siindenbegriffes und Siindenbekenntnisses (vgl. die Besprechung des Petraz- 
zonischen Werkes im vorliegenden ,,Anthropos“-Heft, S. 969), obgleich nach Fortune 
der Magie unter den Manus gegenwartig ein nur recht bescheidener Platz eingerdumt 
und sie zum groBten Teil iiberhaupt hier nicht bodenstandig ist (S.11, 60ff., 109). Im 
ganzen des Familienvaterglaubens ist die Beichte eine offenbar junge, sekundare Er- 
scheinung; es spricht alles dafiir, daB sie aus der mutterrechtlichen, lunarmythologischen 
Kulturschicht hergekommen ist und dem Sir-Ghost-Glauben dienstbar gemacht wurde. 

Das Neben- und Ineinander von mutterrechtlicher und vaterrechtlicher Kultur tritt 
in bemerkenswerter Weise im Tandritanitani-Kult in Erscheinung. Altere mutterrecht- 
liche Anspriiche werden gegen die sozialrechtlichen Neuerungen eines jiingeren Vater- 
rechtes zu behaupten oder mindestens zum Teil zu retten gesucht. Aber Forrune hat 
dem Widerspiel der sich ineinander schichtenden Kulturstr6mungen kaum Beachtung 
geschenkt und sich damit das Verstandnis mancher religidsen und sozialen Erscheinungen 
erschwert, wenn nicht iiberhaupt verschlossen. L. WALK — Wien. 


Milke Wilhelm. Sdidostmelanesien. Eine ethnostatische Analyse. 60 SS. in 8°. 
Wurzburg 1935. Dissertationsdruckerei und Verlag KONRAD TRILTSCH. 


Die vorliegende Arbeit zerfallt in zwei Teile. Der erste bietet eine ausfiihrliche, 
auch die mathematischen Voraussetzungen behandelnde Darstellung der ethnostatischen 
Methede, wie sie von CzEKANOWSEI begriindet und dann von KiimexK unter Verwendung 
einer Pearson’schen Vierfeldertafel weitergebildet wurde. Der zweite Teil enthalt eine 
Anwendung dieser Methode auf die Ethnologie Siidostmelanesiens, worunter die Inselwelt 
von Santa Cruz bis Neukaledonien verstanden wird. Die Kultur dieses Gebietes zerlegt 
MiLxe in 204 Merkmale der materiellen Kultur und 60 aus dem Bereiche der Soziologie. 
Eine Erlauterung der statistischen Methode eriibrigt sich an dieser Stelle, da sie in 
Band XXIX (1934), S. 421—440, dieser Zeitschrift vom Referenten bereits kurz dar- 
gestellt wurde. MriiKkr’s Untersuchung beweist, daB sie, insbesondere auf dem Gebiet 
der Ergologie, wertvolle Ergebnisse zu zeitigen vermag. Die mustergiiltige Bearbeitung 
der 204 materiellen Merkmale gibt uns Aufschliisse tiber die Verbreitung, die Haufigkeit 
des gemeinsamen Auftretens wie auch die des Einandermeidens von Gerdten, Waffen, 
Techniken, Nahrungspflanzen und anderen fiir die Wirtschaft wesentlichen Elementen, 
wie sie mit derselben Prazision auf keinem anderen Wege hatten gewonnen werden 
konnen. Den Verbreitungskarten weit tiberlegen, ist das statistische Verfahren, sofern 
nur einmal eine befriedigende Typologie vorliegt, auf diesem Gebiete wohl wirklich 
unanfechtbar. Nicht ganz so giinstig liegen die Dinge in der Soziologie, wo man auf 
Schwierigkeiten st6Bt, die unzahligen Verflechtungen, Wechselbeziehungen und Varianten 
sozialer Einrichtungen in Tabellen und Diagramme zu pressen. Die Subjektivitat, die 
hier bei der Verarbeitung der Tabellen ausgeschaltet ist, schliipft notgedrungenerweise 
bei der Auswahl und Beurteilung der Elemente wieder herein. Was allerdings nur beweist, 
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daB in einer historischen Wissenschaft eine gewisse Subjektivitat eben auch beim besten 
Willen nicht zu vermeiden ist. Nicht geleugnet kann aber werden, da die statistische 
Auswertung auch soziologischen Materials auf Probleme aufmerksam macht, wenngleich 
sie noch keine volle Lésung bietet. Denn fiir die Beurteilung der historischen Zusammen- 
gehérigkeit zweier oder mehrerer Institutionen ist nicht nur ihr gemeinsames Vor- 
kommen, sondern auch ihr inneres Verhaltnis, die Bedeutung der einen Einrichtung fiir 
die andere von Wichtigkeit. Dies erkennt iibrigens auch der Verfasser, wenn er etwa 
von der ,,funktionellen Rolle“ des Totemismus spricht. 

Drei Schichten haben nach MiLxe in erster Linie das Antlitz der siidostmelane- 
sischen Kultur geformt. Ein Komplex sehr altertiimlicher Kultur, der den Kleinstammen 
eigen ist, die Totemschichte und die Geheimbundschichte. Da die Totemschichte in 
Siidostmelanesien bereits seit jeher mit Pilanzenbau vergesellschaftet war, erscheint auch 
mir sehr wahrscheinlich und findet auch durch das — allerdings sparliche — archao- 
logische Material eine Bestatigung. Hingegen glaube ich in der von Mitke mit Vor- 
behalten als einheitlich angesehenen Geheimbundschichte zwei ‘Komponenten erkennen 
zu kénnen: eine dltere, welche durch. wirkliche Geheimbiinde charakterisiert war und jetzt 
noch in den Tamate-Gesellschaften faBbar ist, und eine jiingere, die das Megalithwesen 
und damit Rangfeste und Rangstufenordnung mit sich brachte. Sehr richtig bezeichnet 
der Verfasser alle jiingeren Komplexe als Zustréme aus Polynesien und Mikronesien. 

Die Arbeit Mrrke’s muB als ein sehr ernst zu nehmender Versuch zu einer Neu- 
bearbeitung der ozeanischen Kulturkreise auf Grund des reichen, in den letzten Jahren 
verdtfentlichten Materials betrachtet werden. Sie ist wertvoll und stimulierend, auch dort, 
wo sie Probleme mehr aufwirft als sie zu losen vermag. Bemerkenswert ist, da MILKE 
zwar zu einer viel differenzierteren Schichtenfolge gelangt, als es GRAEBNER seinerzeit 
moéglich war, und auch manche von dessen Auffassungen revidieren mu, in vielen der 
wesentlichsten Punkte mit GrarBner aber doch ziemlich weitgehend iibereinstimmt. 

CuristopH FURER-HAIMENDORE. 


Johnson Martin. Babuna. 100.000 Kilometer im Flugzeug tiber Afrikas 
Dschungeln. Aus dem Englischen (Over African Jungles, New York 
1935) von Dr. Max MULLER, Iserlohn. 197 SS. in 8°. Mit 102 Abbil- 
dungen und einer Karte. Leipzig 1936. Verlag: F. A. BROCKHAUS. 


Das Buch wird jedem Tierfreund ein Genu8S und eine Erholung sein. MARTIN 
Jounson, der auf seinen Reisen im dunkelsten Afrika mit der Filmkamera tiberall hin 
vordringt, selbst bis zu den Pygméen und zu den Nashornern, plaudert in dieserh Buch 
iiber die mannigfachen und lieben Abenteuer mit Affen und Loéwen, die er gelegentlich 
einer Luftsafari mit diesen und anderen Tieren hatte. Auch die Eingebornen werden 
gelegentlich geschildert. Das Buch ist vom Verlag vorbildlich ausgestattet und mit prach- 


tigen Abbildungen versehen. PAUL SCHEBESTA. 


Bass Althea. Cherokee Messenger. 348 pp. in 8°. Norman, Oklahoma 1936. 
University of Oklahoma Press. Price: Doll. 3.—., 


This is a biography of SamueL Austin WorcesTER a Protestant missionary 
among the Cherokees 1825—1859. He had been sent there because of his linguistic 
ability. Shortly before his arrival Gzorce Gurss (known as SEguoyva), a half breed 
Cherokee had invented what is known as the Cherokee alphabet. Of its 85 characters 
some were invented by Guess himself, others were taken from an English spelling Book: 
in the last case however without any regard to their signification in English, as Gn 
“could not name a single letter in it”. Since the Handbook of American Pian’ does 
not describe this any further a few details may be given here. “Every syllable in the 


Bibliographie. 1013 


Cherokee language is either a simple vowel sound, or a vowel preceded by a consonant.” 
Hence the alphabet is syllabic. One reads by naming the characters. The 12 consonants 
of the language are: g, h, 1, m, n, q, s, d, tl, ts, w, y. A sixth vowel is a nasalized ‘u’. 
Together with Extas Boupinot, Worcester published the first periodical printed in 
any of the North American Indian languages, The Cherokee Phoenix. Other publications 
and translations of the Bible into Cherokee were undertaken by these two pioneers. The 
relations of the Indians and the United States Government receive lengthy treatment, 
especially the removal of the Indians across the Mississippi. Ethnologically the book is 
practically of no interest. SYLVESTER A. SIEBER. 


Hahl Albert. Deutsch-Neuguinea. (Koloniale Fragen im Dritten Reich. 
Schriftenreihe der Deutschen Kolonialgesellschaft.) 100 SS. in 8°. Mit 
14 Bildern auf 8 Tafeln und einer Ubersichtskarte. Berlin 1936. Verlag: 
DIETRICH REIMER (ANDREWS & STEINER). Preis: Mk. 3.—. 


Vorliegende Schrift des friiheren Gouverneurs von Deutsch-Neuguinea dient 
kolonialpolitischem Interesse und berichtet iiber die Verwaltung der Kolonie unter 
deutscher Herrschaft und ihre politische und wirtschaftliche Weiterentwicklung unter 
den Mandatsmachten. Auf zwei Seiten gibt sie einen Uberblick iiber die ethnologischen 
Verhaltnisse des Gebietes. ARNOLD BuURGMANN. 


Griaule Marcel. Die lebende Fackel, Menschen und Geister in Abessinien. 
220 SS. in 8°. Berlin 1936. Verlag: DieTRicH REIMER (ANDREWS & 
STEINER). Preis: Mk. 4.80. 


In bunter Reihenfolge schildert der Verfasser Szenen aus einer Forschungsreise 
von Addis Abeba zum Tana-See. Er laBt den Leser die Schrecken einer Niliiberquerung 
miterleben, fiihrt ihn durch wilde Gebirgsgegenden und 6de Wiisteneien, zu den Heilig- 
tiimern des Landes und in die Residenz des regierenden Fiirsten, an seine Hoftafel, in 
eine Gerichtssitzung und zur grausamen Vollstreckung des Urteils, wo das Opfer als 
,lebende Fackel“ den Tod findet. 

Alltiberall sind es aber die Menschen, die GriAuLe’s Interesse gefangennehmen. 
‘Er belauscht ihr Reden und Tun, und sucht so in die Welt ihrer Gedanken und Wiinsche 
einzudringen. 

Ob es ihm gelungen ist? Man kann sich des Eindruckes einer gewissen Einseitig- 
keit nicht erwehren, die sich kundgibt in der Auswahl der dargebotenen Erlebnisse und 
sich vornehmlich offenbart in der Schilderung der religidsen Welt. 

So mag das Biichlein mit seiner lebhaften Sprache selbst einer ,,lebenden Fackel“ 
gleichen, die im flackernden Schein eine dunkle Welt erleuchtet und seltsame Dinge 
schauen 1aBt. ARNOLD BURGMANN. 


Druckfehlerberichtigung. 
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Der Autor des auf S. 318 dieses Jahrganges besprochenen Buches El Macizo 
Colombiano en la Prehistoria de Sur America heiBt LuNaRDI (nicht: LUNARDO). 
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Die Religion der Urarier (nicht: Germanen). 
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Honor of Alfred Louis Kroeber. Publ. by the University of ‘Calitornia Press, 1936. 
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Trimborn Hermann: ,,Francisco de Avila.“ S.-A. aus ,,BaeBler-Archiv“, Bd. XIX. Dietrich 
Reimer, Berlin 1936. 

— — ,,Quellen zur Kulturgeschichte des prakolumbischen Amerika.“ Strecker und Schré- 
der, Stuttgart 1936. 

— — ,,La Ceramica Peruana del Museo Arqueologico de Madrid“. S. Aguirre, Madrid 1935. 

Tschermak-Seysenegg Armin: ,,Uber graphische Darstellung der Mendel’schen Spaltung.“ 

: S.-A. aus ,,Medizinische Klinik“ 1936. 

Tueting Laura Thompson: ,,Native Trade in Southeast New Guinea.“ Bernice P. Bishop 
Museum, Occasional Papers, Vol. XI, 15. Honolulu, Hawai 1935. 

Ueberschaar Hans: ,,Basho“ (1644—1694) und sein Tagebuch ,Oku no hosomichi.“ 
Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens, 
Bd. XXIX, Teil A. Tokyo 1935. Kommissionsverlag von Otto Harrassowitz, Leipzig. 

Underhill Ruth: ,,The Autobiography of a Papago Women.“ Memoirs of the American 
Anthropological Association, No. 46. Menasha, Wis., U.S. A., 1936. 

Urvoy Capitaine Y.: ,,Histoire des Populations du Soudan Central (Colonie du Niger) .“ 
Publications du Comité d’Etudes Historiques et Scientifiques de l’Afrique Occiden- 
tale Francaise. Série A, No. 5. Librairie Larose, Paris 1936. 

Vanoverbergh Morice: ,,The Isneg Life Cycle. I. Birth, Education, and Daily Routine.“ 
Publications of the Catholic Anthropological Conference, Vol. III, No. 2. 
Washington 1936. 

Veréffentlichungen aus dem Deutschen Kolonial- und Ubersee-Museum in Bremen, 1. Bd., 
Heft 1, 2, 1935. 

Vom Wert des Leibes in Antike, Christentum und Anthropologie der Gegenwart. Josef 
Bernhart: Metaphysik und Formideal des Leibes in der griechischen Antike. — 
Josef Schrételer: Leibeskultur im Lichte des Christentums. — Josef Ternus: Die 
Wiederentdeckung des Leibes in der philosophischen Anthropologie der Gegen- 
wart. —- Hermann Muckermann: Das Antlitz unseres Volkes unter dem EintluB 
eugenischer Erziehung. Anton Pustet, Salzburg-Leipzig 1935. 

Waagen L.: ,,P. Stephan Richarz, S.V.D.+.“ SA. aus ,,Mitteilungen der Geologischen 

. Gesellschaft in Wien“, XXVII. 

Weegmann Carl von: ,,Die vaterlandische Erziehung in der japanischen Volksschule: To- 
kuhon und Shushinsho.“ ,,Mitteilungen“ der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und 
Vélkerkunde Ostasiens, Bd. XXVIII, Teil D. Tokyo 1935. Kommissionsverlag von 
Otto Harrassowitz, Leipzig. 

Wegner Richard N.: ,,Zum Sonnentor durch altes Indianerland.“ L. C. Wittich-Verlag, 
Darmstadt 1936. 

Weitlaner Irmgard: ,,A Chinantec Calendar.“ S.-A. aus , American Anthropologist“, Vol. 38, 
No. 2, April-June 1936. 

Weitlaner Roberto: ,,Canciones Otomies.“ S.-A. aus ,,Société des Americanistes.“ 

Wilhelmy Herbert: ,,Hochbulgarien.“ II. Sofia. Wandlungen einer GroBstadt zwischen 
Orient und Okzident. Schriften des Geographischen Instituts der Universitat Kiel, 
Band V, Heft 3. Kiel 1936. 

Williams Joseph J.: ,,Africa’s God.“ ].— Gold Coast and its Hinterland. I]. — Dahomey. 
Anthropological Series of the Boston College Graduate School. Vol. I, No. 1/2. 
Boston College Press, University Heights, Chestnut Hill, Massachusetts, 1936. 

Wissler Clark: ,,Population Changes among the Northern Plains Indians.“ Yale Univer- 
sity Publications in Anthropology, No. 1. Yale University Press, London 1936, 

Wolfenden Stuart N.: ,,Notes on the Jyarung Dialect of Eastern Tibet.“ S-A. aus ,, Moung 
Pao“, XXXII/2—3. E. J. Brill, Leiden. 

Zach Erwin von: ,,Tufu’s Gedichte“ (nach der Ausgabe des Chang Chin), Buch XI—XX. 
Sinologische Beitrage“ III. Batavia 1936. _ ee 

Zwaan J. P. Kleiweg de: ,,.Messungen an minnlichen und weiblichen hollandischen Unter- 
kiefern.“ Verhandelingen der Koninklijke Akademie van Wetenschappen te Amster- 
dam, Afdeeling Naturkunde (II. Sectie). Deel XXXV, No. 4. Amsterdam 1936. 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Africa (London). [X/3. 

Mair L. P., Chieftainship in Modern Africa. — Wagner Ginter, The Study of 
Culture Contact and the Determination of Policy. — Lukas J., The Linguistic Situation 
in the Lake Chad Area in Central Africa. — East R. M., A First Essay in Imaginative 
African Literature. — Bertho Jacques, La Science du Destin au Dahomey. — Jeffreys 
M. D. W., Additional Steps in the Umundri Coronation Ceremony. 


American Anthropologist (New Haven). XXXVIII. 1936/3. 


Hornbostel Erich M. von, Fuegian Songs. — Benedict Ruth, Marital Property Rights 
in Bilateral Society. —- Thomson Donald F., Fatherhood in the Wik Monkan Tribe, — 
Howard Edgar B., An Outline of the Problem of Man’s Antiquity in North America. — 
O’Neale Lila M., A Survey of the Woolen Textiles in the Sir Aurel Stein Collections. — 
Hoebel E’Adamson, Associations and the State in the Plains. — Kidder Lilia and Ho- 
mer H., The Cave of Puy-de-Lacan: A Magdalenian Site in South-Central France. — 
Butler Mary, Ethnological and Historical Implications of Certain Phases of Maya Pottery 
Decoration. — Taylor B. W. I. Douglas, Additional Notes on the Island Carib of Dominica. 
— Gillin John, An Urn from the Rio Aguarico, Eastern Ecuador. 


Anales del Museo Nacional de Arqueologia Historia y Etnografia (Mexico). 
Tomo I, Epoca 5a, No. 3. 


Casanova Pablo Gonzalez, :Tuvieron Poetas los Aztecas? — Romero Javier, Ligera 
Orientacién sobre il Problema Antropolégico en México. — Carta del Arzobispo de 
México al Consejo de Indias sobre la Necesidad de que los Indios Pagasen Diezmos. — 
Pontoén José Mariano, Las Razas Indigenas de México. Su pasado, su presento, su por- 
venir. — Payon José Garzia, Génesis del Indio Americano y Origen de las Culturas 
Aborigines Americanas. — Campos Rubén M., Los Origines del Arte Popular Mexicano. 


Anales de la Universidad Central de Venezuela (Caracas). XXIII/2. 1935. 


Perez Manuel Cipriano, Vocabulario del dialecto guahibo del Vichada. 


Antiquity (Gloucester). X. June 1936. 


38: Andrae Walter, The Story of Uruk. — Rice D. Talbot, Art History as a Key 
to Racial Migration. — Randall H. J., Law and Archaeology. — Crawiord O. G. S., The 
Work of Giants. — Shaw W. B. Kennedy, Rock Paintings in the Libyan Desert. — Hilz- 
heimer Max, Sheep. — 39: Bishop Carl Whiting, Origin and Early Diffusion of the Trac- 


tion-plough. — Riet Lowe C. van, Mapungubwe. — Ark mle 
Bee pungubwe Arkell A. J., Cambay and the 


Archiy fiir Anthropologie (Braunschweig). XXIII/4. 


Lehner Stephan, Sitten und Rechte des Melanesierstammes der Bukawac (Deutsch- 
Neuguinea, Hiiongolf-Nordkiiste). — Meijer D. H., Das Alarmsystem der javanischen Dorf- 
eee a EM Jip vee ee ee Spirale in der bandkeramischen Ornamentik. 
= zelter Viktor, Paladolithische Funde aus Atieh (Nord- es 52 Di 
Verwandtschaftsnamen im Grdénlandischen. Ce aaa a ens 


Archiv Orientalni (Praha). VIII/1. 1936. 


Hrozny Bedrich, Une stele ,hittite“ hiero i iséri ui ipti 
ge i , 2% glyphique de Kaiséri. — L’inscription de 
K6lit Oghlu Yaila. — Kramer S. N., Studies in Sumerian phonetics. — Dragunow A. u. K,, 
Uber die dunganische Sprache, — Przeworski St., Der Grottenfund von Ordu. Ein Bei- 
trag zu den kleinasiatisch-kaukasischen Beziehungen am Ende des 2. Jahrh. v. Chr 
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Archiv fiir Religionswissenschaft (Leipzig u. Berlin). XXXIII/1—2. 1936. 


Pfister Friedrich, Die Religion und der Glaube der germanischen Volker und ihrer 


religidsen Fiihrer. Eine Problemstellung. — Bornhausen Karl, Die nordische Religions- 
vorstellung vom Sonnengott und ihr Gestaltswandel. — Aly Wolf, Uber das Wesen rémi- 
scher Religiositat. — Nilsson Martin P., Mycenaean and Homeric Religion. 


Archivio per l’Anthropologia e la Etnologia (Firenze). LXV/1—4. 


; Venieri L., Sulla etnografia dei Saho. (Missione Scientifica Eritrea del 1905.) — 
Puccioni N., Qualche osservazione sulla teoria dell’ Ologenesi Umana. — Bencini B., Ma- 
teriale e metodi di studio della Paleopatologia, — Cipriani L., Su alcuni gruppi umani del 
Curg (Curg, Kuruba, Jerava ed altri). — Vigodsky de Philippis A., Su di una stazione 
preistorica in superfice scoperta nei pressi di Motza (Gerusalemme). — Graziosi P., Note 
preistoriche sulla Somalia Italiana. 


Atlantis (Ziirich). VIII/7. 1936. 


Johannsen Ernst, ,,Bonito“ segelt um die Welt. Ein alter Seemann erzahlt. — 
»Weltrundschau“, Berlin, Die Leibeigensiedlung in Bardovci. — Von der Stammes- 
organisation der Zigeuner. 


BaeBler-Archiv (Berlin). XIX/1—2. 1936. 


Antze Gustav, Alte Waffen aus Peru. — Damm Hans, Das Tika-Spiel der Poly- 
nesier. — Disselhoff H. D., Trachtenstiicke und Gerdte der Bewohner des alten Colima. 
— Doering H. U., Altperuanische Hauspfosten und eine melanesische Parallele, — Gu- 
sinde Martin, Tiermythen der Araukaner-Indianer. — Krause Fritz, Die Yaruma- und 
Arawine-Indianer Zentralbrasiliens. — Krickeberg Walter, Ein aztekischer Steinschild des 
Berliner Museums fiir Vélkerkunde. — Lehmann Rudolf, Die Herausbildung des Fihrer- 
tums auf niederen Stufen der Kultur im Zusammenhang mit der gesellschaftlichen Ent- 
wicklung. — Lehmann-Nitsche Robert, Der TrinengruB im Alten Testament. — Muhl- 
mann Wilhelm, Uber den AnschluB der Polynesier an die siidasiatischen Hochkulturen. — 
Nevermann Hans, Bootsformen in Ostindonesien und West-Neuguinea. — PreuB Konrad 
Theodor, Der Ursprungsort Chicomoztoe nach der mexikanischen Bilderschrift Historia 
Tolteca Chichimeca. — Sapper Karl, Fray Bartolome de las Casas und die Verapaz 
(Nordost-Guatemala). — Termer Franz, Die Bedeutung der Pipiles fiir die Kulturgestal- 
tung in Guatemala. —— Trimborn Hermann, Francisco de Avila. — Meuslahn Jane, Schrif- 
ten von Georg Friederici. 


Bantu Studies (Johannesburg). X. 19306. 


1: Bleek W. H. L, A Fragment. — Sillery A., Notes for a Grammar of the Kuria 
Language. — Pienaar P. De V., A few Notes on the Phonetic Aspect of Clicks and the 
Relationship thereof to certain other Classes of Speech-Sounds. — Lestrade G. P., Bantu 
Grammatical Classification and Linguistic Nomenclature. — Coertze P. J., Die Betekenis 
en Funksie van die. Voorvoegsel van die Sewende Klas van Seifstandige naamwoorde 
Sotho-Tswana-Groep van Bantoetale. — Kruger Ferdinand, The Lovedu. — 2: Bleek 
D. F., Beliefs and Customs of the I Xam Bushmen, Part VIII, More about Sorcerors. — 
Spezial Speech of Animals and Moon used by the I Xam. Bushmen, — Photographs of 
Bushman types. — Notes on the Photographs. — Kirby Percival R., A Study of Bush- 
man Music. 


Bollettino della R. Societa Geografica Italiana (Roma). Serie VII, Vol. I. 
5: Riccardi Riccardo, Carta dell’ attuale distribuzione degli Indiani nel Canada. — 
6—7: Zavattari Edoardo, L’ambiente biologico dell’ Africa Orientale. 


Bulletin du Comité d’Etudes Historiques et Scientifiques de l’Afrique Occiden- 
tale Francaise (Paris). XVIII/4. 


Aubiniéres, Notes sur le Sahel Mauritanien. — Gaden H., Du régime des terres de 
la vallée du Sénégal au Fouta antérieurement a l’occupation francaise. = Abdou Salam 
Kane, Du régime des terres chez les populations du Fouta Sénegalais. — Sidibé Mamby, 


La famille chez les Foula du Birgo du Fouladougou Arbala et du Fouladougou Saboula 
(Cercle de Kita, Soudan Francais). 
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Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient (Hanoi). 


XXXIV/2: La date du Ta Kev. Coral-Réemusat G. de, Architecture et décoration. — 
Goulobew V., Détails du pian. — Coedes G., Epigraphie. — Regamey Constantin, Biblio- 
graphie analytique des travaux relatifs aux elements anaryens dans la civilisation et 
les langues de I’Inde. — Colani M., Fusaioles céramiques hallstattiennes et fusaioles in 
dochinoises. — Goulobew V., Nouvelles recherches autour du Phnom Bakhén. Rapport 
sur une mission archéologique dans la région d’Ankor (décembre 1933 a mars 1934). — 
Dalet R., Essai sur les moulures de baies des monuments d’Ankor. — Stern Ph., Le temple- 
montagne khmer, le culte du linga et le Devaraja. — Patte E., Etude dun squelette 
humain de Déng-son. — XXXV/1: Parmentier H., Complément a L’Art khmer primitif. — . 
Dalet R., Dix-huit mois de recherches archéologiques au Cambodge. — Quelques nou- 
velles sculptures khméres. — Groslier G., Troisiemes Recherches sur les Cambodgiens. — 
Trouvé G. A., Le Prasat Tor. Description du monument et des vestiges avoisinants. 


Bulletin de l’Institut Francais d’Archéologie Orientale (Le Caire). XXXV. 


Vikentiev V., The metrical Schema of the ,,Shipwrecked Sailor“. — Cerny i Bs 
Questions adressées aux oracles. — Comte du Mesnil du Buisson, Le temple d’Onias et 
le camp Hyksos a Tell el-Yahoudiyé. — Maystre Ch., Les dates des pyramides de Snefrou. 
— Cottevieille-Giraudet R., Le Catha edulis fut-il connu des Egyptiens? — Beauverie 
M.-A., Description illustrée des végétaux antiques du Musée égyptien du Louvre. — Varille 
A., Trois nouveaux chants de harpistes. — Fragments d’un colosse d’Aménophis. III 
donnant une liste de pays africains. — Fragments de socles colossaux provenant du 
temple funéraire d’Aménophis III avec représentations de peuples étrangers. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisa- 
bethville). IV. 1936. 


8: De Clercq Aug., Mupongo-Buloji. — Van Malderen M. A., Organisation Politique 
et Judiciaire Coutumiéres de la Chefferie de Mufunga. — Van Looy R. P., La Famille 
chez les Baluba de Museka et Kayumba. — Bouccin M., Crimes’ et Superstitions In- 
digenes: Les Babali. — 9: Bours L., La Propriété Fonciére chez les Bekalebwe. — 
Van Malderen A., Organisation Politique et Judiciaire des ,.Banweshi-Bekuleya“. — De 
Konink J., Le Droit Coutumier des Bahutu. — Bouccin, Crimes et Superstitions Indi-» 
genes: Le Mambela. — 10: Hulstaert R. P., Des Différentes Formes de Mariage et Unions 
Pseudo-Matrimoniales chez les Nkundo. — Arenberg P. van, Le Mariage chez les Baluba 
Bambo. — Bouccin, Crimes et Superstitions Indigenes: Les Anioto. 


Congo (Bruxelles). 1936. 


I/4: Delacauw Am., Droit coutumier des Barundi. — Colard R. J. H., Note sur les 
Batsamba. — Denolf P., Aan den rand der Dibeso, — 5: Mertens J., L’esclavage chez 
les Ba Dzing de la Kamtsha. — Boelaert E., Les épouvantails-amulettes. — Caeneghem 
R. van, De Kasale zang der Baluba. — Cleene N. de, L’élément religieux dans Porgani- 
Sation sociale des Bayombe, — II/1: Bulck G. van, Phénoménes religieux et cycles en 
Afrique. — Rubbens A., De kolonisatie in Kongo in het licht van de wetteksten. — 2: 
Bulck G. van, Phénoménes religieux et cycles culturels en Afrique. — Marzorati A. et 
Gelders V., La colonisation nationale du Congo Belge. — Bogaerts H., De luipaard bij de 
negervolkeren uit Kasai. 


Deutsche Kolonial-Zeitung (Berlin). XLVIII. 


peeee Negesti Theodorus. — Schiffers-Davringhausen H., Piadsucher im Schwarzen 
rdteil. 


Djawa (Jogjakarta). XVI/1—3, 1936. 


McPhee Colin, The Balinese wajang koelit and its music Spies W. i 
i } — alter, B 
iiber den Zustand von Tanz und Musik in der Negara Gianjar. — Bonnet R., Besionte 
Kunst in Ginjar. — Stutterheim W. F., Enkele oudheden van Bali. — Goris R., Enkele 
mededeelingen nopens de oorkonden gesteld in het Oud-Balisch. — Hadipta Ida Bagoes 
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Madé, Een onderzoek naar de adat-instellingen van de désa Boeoengan, district Soesoet 
(Bandli). — Hunger F. W. T., Oogsttalen en Oogstgebruiken in vier Noord-Balische Bali- 
aga dorpen. — Kaaden W. F. van der, Nangloek Merana in Gianjar. — Holt Claire, 
,Bandit-Island“, a short exploration trip to Noesa Penida. 


En Terre d’Islam (Lyon). XI. 1930. 


15: Wiet Gaston, Les Principes estétiques de l’art musulman. — Chaillet Pierre, 
L’Islam et ’Evangile. — Ayrout Henry, Le Paradis coranique. — Pignal Jacques, Be 
Pélerinage musulman. II. — 16: R. C.: Arabisation ou Islamisation. — Yalein Husseyn Cahid, 
Deux islamismes. — Terisse A., Les Nord-Africains 4 Paris. — D’Alverny A., Un film: 
L’Appel du Silence. 


Ethnological Studies (Goteborg). II. 1936. 


Santesson C. G., Pfeilgifte aus Burma und Yiinan. — Pfeil- und Fischgift aus 
Kolumbien und Ekuador. — Wassen Henry, An Archaelogical Study in the Western Co- 
lombian Cordillera. — Karsten Rafael, Arrow-poisons and narcotics in Western Ama- 
zonas. — Kaudern Walter, Notes on plaited anklets in Central Celebes. 


Ethnos (Stockholm). I. 1936. 


3: Kleen Tyra de, Vayang. — Montell G., The expedition to Mexico sent out in 
1934-35 by the Ethnographical Museum of Sweden. — Séderstr6m J., A Sparr- 
mann’s ethnographical collection from James Cook’s second expedition to the 
southern Pacific (1772—1775). — 4: Manker Ernst, Neuere Funde von Lappentrommeln. 
— Zelenin Dm., Die Animistische Philosophie des Sibirischen Schamanismus. San- 
tesson C. G., Pfeilgiftstudien. — Linne S., Archaeological field work in Chiriqui, Panama. 
— Jarring Gunnar, A Kara-Kirghize rug from Eastern Turkistan. 


Finnisch-Ugrische Forschungen (Helsinki). XXIII/1—3. 


Harva Uno, Zum Kalevala-Jubilaumsjahr. — Ravila Paavo, Die Stellung des Lap- 
pischen innerhalb der finnisch-ugrischen Sprachfamilie. — Beke 6., Zur Lautgeschichte 
der tschuwassischen Lehnworter im Tscheremissischen. — Zur Geschichte der ungari- 
schen Wortbildung. — Uotila T. E., Sekundare Affrikaten im Wotjakischen. — Wort- 
geschichtliches. — Rasanen Martti, Tiirkische Lehnworter in den permischen Sprachen 
und im Tscheremissischen. 


Folk-Lore (London). XLVII/2. 1936. 


Layard John, Maze-Dances and the Ritual of the Labyrinth in Malekula, — Sayce 
R. U., The Modern Study of Folklore. — Hocart A. M., Saviours. 


Forschungen und Fortschritte (Berlin). XII. 1930. 


14: Stokar Walter v., Gewebe und Leder aus der jiingeren Steinzeit. — Lukas 
Johannes, Uber den Finflu8 der hellhautigen Hamiten auf die Sprachen des zentralen 
Sudan. — 16: StampfuB Rudolf, Frankische Brandbestattungen am unteren Niederrhein. 
__ Lebzelter Viktor, Die Rassengliederung der Siebenbiirger Sachsen. — 17: Trimborn 
Hermann, Zwei Gebetsformeln aus prakolumbischer Zeit. — Gall August Frhr. von, Me- 
dizinische Biicher der alten Azteken in vorspanischer Zeit. — 18: Phieps Hermann, Ger- 


und Lautkombinationen. — 25: Kohl-Larsen Ludwig, Vorlaufiger Bericht iiber den Fund 
eines mitteldiluvialen Menschenrestes im Njarassa-Graben, nordliches Deutsch-Ostafrika. 
__ Zei® Hans, Fiirstengrab und Reihengrabersitte. — Schebesta Paul, Die Grundlinien der 


Geistige Arbeit (Berlin). III/15. 1936. 


Schwentner Ernst, Die Tocharer und die tocharische Sprache. 
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Ibero-Amerikanisches Archiv (Berlin). X. 1936. 


1: Quelle O., Zacharias Wagner und sein Brasilienwerk. Eine kulturgeschichtliche 
Studie iiber das Deutschtum in Brasilien. — Schottelius J. W., Die Griindung Quitos. 
Planung und Aufbau einer spanisch-amerikanischen Kolonialstadt. — Sapper K., Pipiles 
und Mayavolker. — 2: Quelle O., Studien aus dem Indienarchiv in Sevilla. 


Indian Culture (Calcutta). III/1. 1936. 


Konow Sten, Professor Poussin on Sakayavanam. — Chattopadhayaya Kshetre- 
Sachandra, Winternitz and Raychaudhuri on the Antiquity of the Rgveda-Samhita. — 
Coomaraswamy Ananda K., Rebirth and Omniscience in Pali Buddhism. — Ghosh Bata- 


krishna, Rg-Vedic Orthoepy. — Gupta Karuna Kana, Some Recent Views on the Gupta 
Era. — Majumdar Girija Prasanna, Hearth and Home. — Mookerjee Satkari, The Concept 
of Ajnana in Vedanta Philosophy. — Law B. C., Aévaghosa the Poet. — Asvaghosa the 
Philosopher. — Gupta Nalini Nath Das, The Vaidyaka Literature of Bengal in the Early 
Mediaeval Period. — Barua K. L., Alpines in Eastern India. — Patel Manilal, The Gathas 
of Zarathustra. — Sharma Sri Ram, Some Neglected Aspects of the Caste System. — 
Gupta Charu Chandra, On the Affinity between one Mohenjo-Daro and one Kish Terra- 
cotta Figurine. — Mehta Ratilal, Family Life in Pre-Buddhist Days. 


Internationales Archiv fiir Ethnographie (Leiden). XXXIII/1—3. 


Kunike Hugo, Die Tageszeichen der Mexikaner und der Maya. — Nieuwenhuis 
A. W., Die Entstehung des Sexualwortgenus Mannlich-Weiblich ais Kulturelement des 
Sexualtotemismus und seiner Formen in den Ausstrahlungsgebieten in Amerika, Australien 
und Ozeanien. 


Journal Asiatique (Paris). CCXXVII/2. 


Cahen Claude, Le Diyar Bakr au temps des premiers Urtukides. — Filliozat J., 
La médecine et la magie des Santals. 


Journal of the Royal African Society (London). XXXV. 1936. 


CXL: Moeller Alfred, La Politique Indigéne de la Belgique au Congo. — Parkinson 
John, Customs in Western British Somaliland. — Smith Edwin W., Land in Kenya. — 
Khama Tshekedi, Chieftainship Under Indirect Rule. — Roome Wm. J. W., A White Man 
in a Pygmy Forest. — Fries Felix Th., The Hewett Mission to Abyssinia, 1884. — Arnett 
E. J., Recent Developments in French West Africa, — Bagnold R. A., The Libyan Desert. 
— Keane G. J., The Progress of Uganda. — Moroccan Notes. 


Journal of the University of Bombay (Bombay). IV. 1935. 


fe 3) GadgiliV-c As The Apri Hymns in the Rgveda. — Shembavneker A. M., The 
Origin of Rgveda. — Jahagirdar R. V., Speculation on Vedic Speculation. — Ghatge A. M., 
The Text of the Tatvarthadhigama Sutrani, — Modi P. M., The Scheme of Brahma 
sutras I, 1—3: A Rapprochement. — 4: Heras H., Origin of the Pallavas. — Pradhan G. R., 
Bombay Workers of Untouchable Classes. — Kale B. M., A Social and Economic Study 
of the Municipal Primary Teachers in Bombay 


Koloniaal Missie Tydschrift (’s Gravenhage). XIX/9. 1936. 


Jak P. J., De Pasemahers van Zuid-Sumatra. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). II/5. 1936. 


Burssens A., De klinkerphonemen in het ’N i < 
: Ay gbandi. — Kerken G. van der, Enkele 
Pe eunaneet in verband met de studie der inlandsche volken van Belgisch Afrika. — 
oeck E. de, Twee taaleigenaardigheden bij de Mondunga. — Bulck G. van, De invloed 
van de westersche cultuur op de gesproken woordkunst bij de Bakongo. é 


Kultur und Politik (Wien). 1/5. 1936. 

Dinkhauser Josef, Die gemeinschaftsbildende Kraft von’ Sitte und Brauch. 
L’Anthropologie (Paris). XLVI. 

1—2: Breuil H. et Blanc A. C., Le nouveau crane néanderthalien de Saccopastore 


(Rome). — Kidder Lilia et Homer H., Le P 
ier H., uy-de-Lacan et ses gravures ma dalénie — 
Wernert Paul, L’anthropophagie rituelle et la chasse aux tates aux Spaces erie et 
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paleolithique. — Czekanowski Jan, Les buts et les méthodes de |’Ecole anthropologique 
polonaise. — Martial René, Les peuples du Caucase. — Millous P. avec la collaboration 
de MM. Carras et Chapuis. Notes sur l’anthropologie des Baya du Cameroun, en 1935, 
et sur l’ethnologie des Baya de la Haute-Membéré (A. E. F.), en 1905. — 3—4: Philippe 
J.. Le Fort-Harrouard. — Martial René, Les Peuples du Caucase. — Pittard Eugéne et 
Kaufmann Helene, A propos de l’oblitération des sutures craniennes et de leur ordre 
d’apparition. Recherches sur des cranes de Boschimans, Hottentots et Griquas. 


La Géographie (Paris). 1936. 


LXV/5—6: Van den Broek d’Obrenan C., Les Iles Fidji. — LXVI/I: Soubrier 
Jacques, Au Liberia par la forét tropicale. — Danloux-Dumesnil Maurice, Itinéraire du 
Cap au Caire. — 2—3: Gandolphe Marcel, La Korbous indigene, traitements et légendes. 


Language (Baltimore). XII. 1936. 


2: Bloomfeld Leonhard, Language or Ideas? — Hall Jr. Robert A., Linguistic Theory 
in the Italian Renaissance. — Hahn E. Adelaide, Some Hittite Words in ta~. — Speiser 
E. A., The Name Phoinikes. — Whorf B. L., The Punctual and Segmentative Aspects of 
Verbs in Hopi. 


Le Museon (Louvain). XLIX/1—2. 1930. 


Grimme H., Ein neuer Inschriftenfund aus Byblos. — Carnoy A., Le concept 
mythologique du Gandharva et du Centaure. 


Man (London). XXXVI. 


95—117: Culwick A. T., Ngindo Honey-Hunters. — Asboe Walter, The Scape- 
Goat in Western Tibet. — Sacrifices in Western Tibet. — Roéheim Géza, Freud and 
Anthropology. Freud’s 80th Birthday. — Wild R. P., Iron Disc Currency from Ashanti. — 
Stevens Frank, Twisted Cord Decoration on Bronze Age Pottery. — 118—141: Davies 
O., Prehistoric Copper Mines near Burgas. — Ross Alan S. C., Preliminary Notice of 
Some Late Eighteenth Century Numerals from Easter Island. — 142—178: Morant G. M., 
A Morphological Comparison of Two Crystal Skulls. — Laidler P. W., The Kraal and 
the Hut of the Nama Hottentot of Little Namaqualand. — Gates R. Ruggles, Tibetan 
Blood-Groups. — Laidler P. W., Nama Hottentot Tribes. — Benton Sylvia, A Minoan 
Vase from Macedonia. — 179—199: Tebhut C. F. and Sayce R. U., Fenland Eel-Traps. 
— Zuckerman S., Hormones and Evolution. — H. R. H. Prince Peter of Greece, Psycho- 
Analysis and Anthropology. — Shropshire Denys, The Making of Hari (Clay Pots), 
Watewe Tribe. — 200—232: Hornell James, Boats Construction in Scandinavia and 
Oceania: Another Parallel in Botel Tobago. — Nunn G. N. N., Reconciliation Customs 
in the Gold Coast. — Schuster Carl, An Archaic Form of Chess Game in Chinese Peasant 
Embroidery. — Wiman Carl, On the Origin of the Spoon. 


Man in India (Ranchi). XVI/1. 1930. 


Hayavadana Rao Saheb C., The Present Position of Anthropological Research in 
India. —- Chaudhuri Anil, Preliminaries to the Study of The Racial Problem in India. — 
Aiyappan A., Marriage by Elopement among the Paniyans of Wynad. — Tripatti Narayan, 
A Few Fasts, Festivities and Observances in Orissa. 


Maya Research (New York). I/4. 


Soustelle Jacques, Le totémisme des Lacandons. — Lehmaan Heinz, Le fonds Maya 
du musée d’ethnographie du Trocadéro de Paris. — Lee Whorf Benjamin, Maya Writing 
and its Decipherment. — Noyes Ernest, Notes on the Maya Day-Count. — Beyer Her- 
mann, The Dates on Lintel 10 of Yaxchilan. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien (Wien). LXVI/3—4. 


1930. 
Kayser A., Die Fischerei auf Nauru (Pleasant-Island). — Christian V., Bericht 
liber Gjne archaclogische Studienreise nach Vorderasien. — Routil Robert, Statistische 


Forschungsmethoden in Natur- und Geisteswissenschait — deren Anwendung in Anthro- 
pologie und Ethnologie. — KieBling Franz, Zur Geschichte der Erforschung des Drosendorfer 
Plateaulehmpalaolithikums. — Miihlhofer Franz, Gibt es eine protolithische Knochenkultur? 
Koller Rosa, Plastische Rekonstruktionen eines Mannes, einer Frau und eines Jiinglings 
aus dem langobardischen Graberfelde von Neu-Ruppersdorf. — Donner Etta, Das Leben der 
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3 i ebeten von Liberia. — Lebzelter Viktor, Die permanente Schausamm- 
oe Gaee asta Familienhygiene und Familienschutz im Naturhistorischen 
Museum. — Amschler Wolfgang, Uber Menschen-Schadel aus Polowzergrabern Mittel- 
asiens (9. Jahrh. n. Chr.). — Rock Fritz, Chiffrierkunst und Astronomie in der groBen 
Wiener Bilderhandschrift aus Mexiko. — Zelizko J. V., Kletterfahigkeiten der Natur- 
volker als atavistische Merkmale der Urzeit. 


Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft in Wien (Wien). _LXXIX/1—6. 1936. 


Machatschek Fritz, Die Literatur zur alpinen Eiszeitforschung. 


Mitteilungsblatt der Gesellschaft fiir V6lkerkunde. Nr. 7. 1936. 


Friederici Georg, Die SiiBkartoffel in der Siidsee. — Schebesta Paul, Bei den 
Ituri-Bambuti (1934/35). — Krause Fritz, Die Waura-Indianer des Schingt-Quellgebietes, 
Zentral-Brasilien. 


Monumenta Serica (Peking). I/2. 1935. 


Yuan Ch’en, The Ch’ie-yiin and its Hsien-pi Authorship (Translated by ying 
Ts’ien-li). — Ecke Gustav, Structural Features of the Stone-built T’ing-Pagoda. — Stael- 
Holstein A. v., On the Sexagenary Cycle of the Tibetans. — Mostaert Antoine, ,»L’ouver- 
ture du sceau“ et les adresses chez les Ordos. — Wilhelm Hellmut, Der Proze& der 
A Yiin. — Zach E. von, Tu Fu’s Gedichte. — Fuchs Walter, Materialien zur Karto- 
graphie der Mandju-Zeit. — Bernard Henri, Les étapes de la cartographie scientifique pour 
la Chine et les pays voisins. 


Nachrichtenblatt fiir Deutsche Vorzeit (Leipzig). XII. 1936. 


3: Petersen C., Neue Bodenfunde aus Niederschlesien. — La Baume W. und Ker- 
sten K., Die altere Bronzezeit in Nordost-Deutschland. Ergebnisse neuerer Untersuchungen. 
— 4: Streit C., Fundnachrichten aus Bohmen, 1935. — Dobrindt, Tatigkeitsbericht aus 
dem Siidwestgebiet der Grenzmark Posen-WestpreuRen fiir das Jahr 1935, 


Népiink és Nyelviink (Szeged). VIII/5. 1936. 


5: Moor Elemér, Néhany magyar szé viszontagsagai. Zur Geschichte der ung. 
Wohnungskultur. — 6: Mészaros Gyula, Hunnen und Ungarn. — Moor Elemér, Ung. 
Ortsnamentypen. 


Oberdeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde (Bithl-Baden). X/1. 1936. 


Fehrle Eugen, Volkstum und Staat. — Phleps Hermann, Volkskunde und Hand- 
werk. — Htnnerkopf Richard, Das islandische Gehoft in der Saga. — H@fler Otto, Der 
germanische Totenkult und die Sagen vom Wilden Heer. 


Oceania (Sydney). VI/4. 1936. 


Wedgwood Camilla H., Report on Research Work in Nauru Island, Central Pacific. 
— Kaberry Phyllis M., Spirit-Children and Spirit-Centres of the North Kimberley Division, 
West Australia. — Todd J. A., Redress of Wrongs in South-West New Britain. — Stan- 
ner W. E. H., A Note on Djamindjung Kinship and Totemism. — McConnel Ursula H., 
Totemic Hero-Cults in Cape York Peninsula, North-Queensland. — Aitchison T. G., Peace 
Ceremony as performed by the Natives of the Ramu Headwaters, Central New Guinea. — 
Tindale Norman B., General Report on the Anthropological Expedition to the Warburton 
Range, Western Australia, 1935. 


Onze Taaltuin (Rotterdam). V. 1936. 


3: Overdiep G. S., Katwijksche varia, — Ginneken Jac. van, Een epidemie der 
geesten. — Knop G., Uit den Schellinger taaltuin, — 45: Ginneken Jac. vane Het woord. 


— Overdiep G. S., Stilistiek en syntaxis. — Knop G., Uit d i in. — 
Mulder A.J. M., Spelling en kultuur, Por ee ape ne ea 


Orientalistische Literaturzeitung (Leipzig). XXXIX, 


5: Hevesy W. von, Zur Verwandtschaft der Munda-S 
-Sprachen. — 7: Gaster Th. H., 
Notes on Ras Shamra Texts. Il. — 8—9: Thomsen P., Eine Bibliographie der arabischen 
Mandatlander. ae Wainwright G. A., Tabal, Tibareni, Tebarani. — Kiinstlinger D., 
,» Asatiru-Iawwalina’. — Glasenapp H. v., Ein Initiations-Ritus im buddhistischen Java. 
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Ostasiatische Zeitschrift (Berlin). 


X1/6: Klemperer Herbert v., Schépflffel fiir ein Sakralgefa&. — Hoenig Anton, Der 
Stammbaum des Borobudur. — Meister W., Zur Datierung einer Gruppe von Tierstil- 
bronzen der Nach-Han-Zeit. — XII/1—2: L. R., Zwei T’ang-Topfereien. — Loehr Max, 
Beitrage zur Chronologie der alteren chinesischen Bronzen. — Kuznitzky Martin, Samm- 
lung von Kiinstlersiegeln (Han und Kakihan). — Hesse Friedrich, Eine Porzellanschale 
der mittleren Ming-Zeit und ihre Nachbildung. — Meister W., Zur Geschichte des Filz- 
teppichs im 1. Jahrtausend n. Chr. 


Prahistorische Zeitschrift (Berlin). XXVI/1—2. 


Nierhaus Rolf, Das Problem psychologischer Deutung vorgeschichtlicher Kunst. — 
Holste Fr., Zur jiingeren Urnenfelderzeit im Ostalpengebiet. — Arntz Helmut, Der ,,Runen- 
ziegel vom Kloster Lehnin. — Brandt Karl, Neuerkenntnisse zu vor- und friihgeschicht- 
lichen Webstiihlen. 


Primitive Man (Washington). IX/2. 1930. 


_ Hilger M. Inez, Chippewa Customs. — Vanoverbergh Morice, A Suggested Anthro- 
pological Field Method. — Kler Joseph, Sickness, Death, and Burial among the Mongols 
of the Ordos Desert. — Cagol Brother A., A Note on Bapedi Beverages. 


Religions (London). 16. July 1936. 


Murray A. S. Jowett, Religion in the Villages of N. China. — Pickthall Marmaduke, 
Mohammed: The Man and his Faith. — Davids C. A., F. Rhys, The Relations between 
Early Buddhism and Brahmanism. 


Review of Philosophy and Religion (Poona). VI/1. 
Husaini S. A. Q., The Phenomenon of Prophethood. 


Revista del Instituto de Etnologia de la Universidad Nacional de Tucuman 
(Tucuman). III. 1935. 


Métraux A., La religion secreta y la mitologia de los indios Uro-Chipaya de Caran- 


gas (Bolivia). — Civilizacién material de los indios Uro-Chipaya de Carangas (Bolivia). 
— El Universo y la Naturaleza en las representaciones miticas de dos tribus salvajes 
de la Reptiblica Argentina. — La mujer en la vida social y religiosa de los indios 
Chiriguano, 


Revue anthropologique (Paris). XLVI/4—O. 


Montandon George, Les cranes cromagnoides de la Biscordine. — Leblang E. et 
Bercerot J., Nouvelle contribution a l'étude de l’Anthropologie anatomique des Touareg. 
— Commandant Octobon, Les Industries a Microlithes de la Cote de Océan Atlantique. 
— Majewski K., Les Modéles d’argile de chaumiéres dans la civilisation de la céramique 


peinte en Ukraine. — Probst-Biraben J.-H., Les talisman contre le mauvais ceil. Erreurs 
et vraisemblances. — Popoviciu G. et Birau I., Nouvelles contributions a létude des 
Isohémagglutiennes en Roumanie. — Popoviciu G., Comparaison entre les groupes san- 


guins des Roumains et ceux des autres peuples de Roumanie. 


Revue de I’Institut de Sociologie (Bruxelles). XVI/2. 19306. 


Schmid J.J. von, Les Rapports entre la Collectivité et l'Individu dans Evolution 
de la Pensee sociologique. — Bonger W. A., Le Suicide comme Phénomene social. 


Schweizerisches Archiv fir Volkskunde (Basel). XXXV/1. 1936. 


Baldinger Max, Aberglaube und Volksmedizin in der Zahnheilkunde. — Keller W., 
Fiabe popolari ticinesi. 


Sinica (Frankfurt a. M.). XI. 1936. 

Erkes Eduard, Die Anfange des dauistischen Moénchtums. — Eichhorn Werner, 
Lotosliebe“. Zu einem Denkspruch des Philosophen Dschou Dun-I. — Speiser Werner, 
Landschafter der Yiian-Zeit 
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Stimmen der Zeit (Freiburg i. Br.). 66. Jahrg. 130. Band. 1936. 


Krose Hermann A., Kinderreiche Familien. — Primm K., Forderungen und Ergeb- 
nisse einer urchristlich-antiken Religionsvergleichung. 


Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Bologna). XII/1—2. 19306. 


Krappe Alex. H., Les Aloades. — Guarducci Margh., Il culto di Anna e delle Paides. 
— Furlani G. Divinita gemelle nel Pantheon Elamico? — Merkel R. Fr., Anfange der 
Erforschung amerikanischer Religionen. 


Tanganyika Notes and Records (Dar es Salaam). I. 19306. 


Gillman C., A Synopsis of the Geography of Tanganyika Territory. — Sillery A., 
Note on Learning Tribal Languages. — Culwick A. T. and G. M., Postermothers in Ulanga. 
— Thornton D. and Rounce N.V., Ukara Island and the Agricultural practices of the 
Wakara. — Revington T. M., Some Notes on the Mafia Island Group. — Hemedi Abdallah, 
The Story of Mbega. — Sturdy D., Agricultural Notes. — Leakey L. S. B., Preliminary 
Report on Examination of the Engaruku Ruins. — Raymond W. D., Native Materia Me- 
dica, — Gibbons R. M., African Good Manners. —- Longland F., A Note on the Tembe 
at Kwihara. — Griffith A.W. M., Primitive Education in the Bukoba District. — Hug- 
gins P. M., Sukuma Fables. — Hall R. de Z., The Dance Societies of the Wasukuma. — 
Lyons C. P., A Witch-Doctor at Work. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo (Tokyo). LI. 1936. '(Ja- 
panisch.) 


582: Sato Takeo and Shimazaki Hiroshi, Studies on the Finger Patterns of the 
Mongols and the Tunguses. — Sugihara Shosuke, Further Notes on the ,,Yayoi“ Vype 
Pottery from Odawara, Sagami, — Hayashi Kwaiichi, Sites and Relics of the Stone Age 
found at Asahimura, Hida. — 583: Kasahara Ugan, A Neolithic Site containing the Kamm- 
keramik found at Seikori, Northern Korea. — Sugiyama Umekichi, A Female Skul! and 
a Left Thigh-bone from Makatae Island, Polynesia. — 584: Koganei Yoshikiyo, On the 
Southern Ethnic Elements found in the Japanese People. — Yoshimi Tsuneo, Studies on 
the Finger Patterns of the Inhabitants of Nagato Province. — Kasahara Ugan, A Neo- 
lithic Site containing the Kammkeramik found at Seikori, Northern Korea. 


The Journal of the Polynesian Society (New Plymouth). XLV. 1936. 


1: Downes T. W., Tutae-Poroporo. — Capell A., The Sikayana language: A pre- 
liminary grammar and vocabulary. — Hogbin H. Ian, Adoption in Wogeo, New Guinea. 
— Skinner H. D., A greenstone adze or axe from Northern Tasmania. — 2: Archey Gil- 
bert, Maori Carving-patterns, — Skinner H. D., A Ngaitahu Carved Skull-box. — Ca- 
peil A., The Sikayana Language: A preliminary grammar and vocabulary. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland 
(London). LXV. 1935. July to December. 


Smith G. E., The Place of Thomas Henry Huxley in Anthropology. — Brelsford 
Vernon, History and Customs of the Basala. —— Roth K., Pottery Making in Fiji. — 
Hudson R. S., The Human Geography of Balovale District, Northern Rhodesia. — 
Griffiths J. B., Glimpses of a Nyika Tribe (Waduruma). — Arkell A. J., Some Tuareg 
Ornaments and their Connection with India. — Forms of the Talhakim and the Tanaghilit 
as Adopted from the Tuareg by Various West African Tribes. — Bell F. L. S., Sokapana: 
A Melanesian Secret Society. — Moir J. Reid, The Age of the Pre-Crag Flint Implements. 
— Shanklin William M., The Anthropology of the Rwala Bedouins. 


The Moslem World (New York City). XXVI/3. 


Zwemer Samuel M., Tor Andrae’s Mohammed. — Pickens C. L., Early Moslem 
Leaders in China. — Collante José R., Jinn among the Moros. — Wilber D.N., Religious 
Edifices and Community Life. — Lighton George, Islam in the Western and Central Sudan. 
— Mulla Paul M.-A., Koranic Wisdom According to a Turk. — Schanzlin G. J.. The Turk 
in History and Geography. — McLean Hilda, Moslem Childhood in Bengal. é 
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Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap 
(Amsterdam). LIII. 


3: Zwaan de J. P. Kleiweg, Professor J. C. van Eerde + (11 Maart 1871 —1 April 
1936). — Tongeren W. van, Eenige uit geografisch oogpunt belangrijke zijden van de 
geochemie. — Wulfften Palthe P. M. van, Het medisch aspect van blanke kolonisatie in 
de tropen. — Mulder J. Sibinga, De graven van Outgert Jacobsz en zijn 6 hollandsche 
makkers te Walrusgat op Jan Mayen gevonden! — Iversen Thor, A burial place in Wal- 
rus Gat from the old whaling days at Jan Mayen. — Thijsse J. Th., De ontzilting van het 
Ijisselmeer in 1935. — Leyden Fr., Vroegmiddeleeuwsche straatwegen in Zuid Holland, — 
Besselaar G., Handhaving en versterking der cultureele betrekkingen tusschen Nederland 
en Zuid Afrika. — Oppenoorth Ir. W.F.F., Een prehistorisch cultuurcentrum langs de 
Solo-river. — De anthropologische expeditie van Dr. H. J. T. Bijlmer naar de Mimika-river 
ter zuidkust Nieuw Guinee. — 4: Hollander A. N. J. den, Het begrip ,,Black Belt“ in de 
veografische literatuur over Noord Amerika, 


Tijdschrift voor Zendings Wetenschap. ,,Mededeelingen“ (Oegstgeest bi 
Leiden). LXXX/3. 1930. 


Soei Khouw Eng, Over de psychologie der Peranakkans, hun zeden en ge- 
woonten (I). 


T’oung Pao (Paris). XXXII. 1930. 


1: Méanchen-Helfen Otto, Das Marchen von der Schwanenjungfrau in Japan. — 


Pelliot Paul, Le prétendu album de porcelaines de Hiang Yuan-pien. — Dubs Homer H., 
The name and ancestry of Han Kao-tsu. — 2—3: Creel Herrlee Glessner, On the nature 
Chinese ideography. — Pelliot Paul, Bréves remarques sur le phonétisme dans l’écriture 
chinoise. —- Wolfenden Stuardt N., Notes on the Jyarung dialect of Eastern Tibet. — 
4: Ware James R., An ordeal among the T’o-pa Wei. — Pelliot Paul, Encore a propos 
des voyages de Tcheng Houo. — Sao-houa, sauya, sauyat, saguate. — Bonnerjea Biren, 
Phonology of some Tibeto-Burman dialects of the Himalayan region. — Pelliot Paul, A 


propos du ,,tokharien“. 


Tropisch Nederland (Amsterdam). IX. 19306. 


5: Nieuwenhuis A. W., De Ost-Indische volken in hun economisch bestaan. — 
6: Nieuwenhuis A.W., De zwervende Koeboe’s van Zuid-Sumatra in hun dagelijksch 
bestaan. —- Oostwoud Wijdenes M. J. A., Celebes-Indrukken. Kampoeng Bontorannoe bij 
Makassar. — 7: Nieuwenhuis A.W., De zwervende Koeboe’s van Zuid-Sumatra in hun 
dagelijksch bestaan. — Vroklage B. A. G., Cultuurstroomingen langs de Noordkust van 
Nieuw Guinee. — Oostwoud Wijdenes M. J. A., Celebes-Indrukken. Kampoeng Bonto- 
rannoe bij Makassar. — 8: Kesler C. K., Bestuursregeling in de West. — Nieuwenhuis 
A. W., Het dagelijksch bestaan van Dajakstammen in onafhankelijke streken. — 9: Tichel- 
man G. L., Padang Lawas. Sumatra’s Oostkust. — Nieuwenhuis A. W., Het dagelijksch 
bestaan van Dajakstammen in onafhankelijke streken. — 10: Tichelman G. L., Padang 
Lawas. Sumatra’s Oostkust. — Nieuwenhuis A. W., Het dagelijksch bestaan van Dajak- 
stammen in onafhankelijke streken. 


Virittaja (Helsinki). 1. 1930. 


Hakulinen Lauri, Betrachtungen iiber die Stellung und die Bedeutung der Mutter- 
sprache in der heutigen Sprachwissenschaft. — Kohtamaki Iimari, Beobachtungen eines 
Wortsammlers iiber Stilmittel. — Rapola Martti, Uber das Beobachten und Aufzeichnen 
des schwankenden Lautstandes beim Sammeln des Wortschatzes der finnischen Mund- 
arten. — Nirvi R. E., Uber synonyme und synonymartige Worter der Volkssprache. — 
Rytkonen Ahti, Lexikalische Mitteilungen iiber das Wort Kuh. 


Volk und Rasse (Miinchen). XI. 1930. 


5: Giinther Hans F. K., Die Verstadterung. — Burgdorfer Friedrich, Verstadterung 
im Lichte der Bevélkerungsstatistik und Bevélkerungspolitik. — Schwanitz F., Die Ver- 
staidterung in biologischer Betrachtung. — Hartnacke W., Abwanderung der Begabung 
vom Lande und der Kleinstadt in die GroBstadt. — Zimmermann L., Die Bedeutung der 
altdeutschen Stadt fiir das Werden des deutschen Volkes. — Miiller K. V., Handwerker 
und Arbeiter in lebensgesetzlicher Bedeutung. — Wiilker Heinz, Die Wirkung der stadti- 
schen Arbeitsteilung auf Auslese, Gattenwahl und Familie. — Schultze-Naumburg Paul, 
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Die Wandlung des deutschen Wohnhauses durch die Verstadterung. 7: Karl Erich, 
Fanvetabarices als Rassenmerkmale und ihr Erbgang. — Schwanitz F., Die Bedeutung 
des Plasmas fiir die Vererbung. — 8: Schultz Bruno K., Die rassenbiologische Bedeutung 
der Leibesiibungen. — 9: Brewitz Walter, Die Entnordung der Romer. — Petzold Anton, 
Die chinesische Familie. 


Wiener Prahistorische Zeitschrift (Wien). XXIII/1. Halbjahr 1936. 


Pink K., Die Goldpragung der Ostkelten. — Hell M., Wohnstattenfunde der Mittel- 
laténezeit aus Salzburg. — Pittioni R., Latenefunde aus Niederésterreich. — Menghin O., 
Urgeschichtliche Feldforschungen in Nordtirol 1935. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes (Wien). XLIII/3—4. 19306. 


Hofner Maria und Rhodokanakis Nikolaus, Zur Interpretation altsiidarabischer In- 
schriften III. — Christian V., Zur frithen Bildkunst des Zweistromlandes. — Oppenheim 
Leo, Der Eid in den Rechtsurkunden aus Susa. — Meyer J. J., Berichtigungen zu Moses 
und Zarathustra, Jesus und Muhammed in einem Purana in Wiener Zeitschr. f. d. Kunde 
des Morgenl., 43. Bd., S. 1 ff. — Finger Sepp, Uber tiirkische Tiernamen. — Kinderreime 
aus Anatolien. 


Yale University Publications in Anthropology (New Haven). No. RES 


Thurnwald Richard C., Profane Literature of Buin, Salomon Islands. — Fenton 
William N., An Outline of Seneca Ceremonies at Goldspring Langhouse. — Voegelin 
C. F., The Shawnee Female Deity. — Morgan William, Human-Wolves among the Nar 


vaho. — Roberts Helen H., Musical Areas in Aboriginal North America. — Murdock 
George Peter, Rank and Potlatch among the Haida. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Leipzig). XV. 1936. 


1: Henning W., Neue Materialien zur Geschichte des Manichdismus. — Validi A. 
Zeki, Die Schwerter der Germanen, nach arabischen Berichten des 9. bis 11. Jahrhunderts. 
— Die Nordvélker bei Biruni. — Friedrich Johannes, Chalder oder Urartdier? — Spies 
Oito, Die Bibliotheken des Hidschas. — Neugebauer O., Uber eine Untersuchungsmethode 
astronomischer Keilschrifttexte. — Miiller Reinhold F. G., Vom unverbrennbaren Herz in 
der altindischen Medizin. — Waag Anatol, Zum soghdischen Verbum. — Bouda Karl, 
Jenisseisch-tibetische Wortgleichungen. — Eilers W., Eine mittelpersische Wortform aus 
friihachamenidischer Zeit? — Ahmendali A., Zaid b’Rifa’a and his Abridgment of Ibn 
as-Sikkit’s Islah al-Mantig. — 2: Gundert W., Die Bedeutung Japans und die Aufgabe der 
deutschen japanologischen Arbeit. — Fiick Johann, Neue Materialien zum Fihrist. — Hinz 
Walther, Quellenstudien zur Geschichte der Timuriden. — Kohl Josef, Zum indischen Stein- 
kult. — Brégelmann E., Noch einmal: Die Hyksosfrage. — Schwentner Ernst, Zu Poucha’s 


Artikel ,,Ein vedisches Zeugnis fiir den Arbeitsgesang“. — Littmann Enno, Christiaan 
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mMAyR. XVI und 521 Seiten. Mit 59 Bildtafeln (bzw. Bildgruppen) und 3 Karten. 


Mk. 24.80. 


Abonnementspreis ohne Porto (6 Hefte jahrlich) kiinftighin: oo 
42 Mark (in Osterreich: 70.— S). 
Die Mitarbeiter beziehen 25 Separatabdrucke. Werden mehr Abdrucke gewiinscht, 


so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des Heftens berechnet. 
Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim Einsenden der J 
Manuskripte anzuzeigen, wieviel Separatabdrucke sie wiinschen. 4 — 


Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf den Verlag der Zeitschrift : 
beziehen, sind zu adressieren: Verlag der Internationalen Zeitschrift »Anthropos4, 
St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 3 
Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und Anfragen ‘ 
sind zu adressieren an die Schriftleitung des ,,Anthropos“, St. ee ay 
bei Wien, Osterreich. 


Prix de l’Abonnement, port non compris (6 fasc. par an) a 
Vavenir: 42 Mark. ; 


Les collaborateurs ont droit 4 25 tirages a part. S’ils en désirent acrentea P 
ils ont A payer les frais de papier, d’impression et de brochage. Messieurs les | 
auteurs sont priés d’indiquer, de suite, en envoyant les manuscrits, 
combien ils désirent de tirages a part. 

Pour tous les renseignements concernant l’administration priére de 
s’adresser: A l’administration de I’«Anthropos», St. Gabriel-Médling prés Vienne,, ; 
Autriche. F 

Pour tout ce qui concerne la rédaction priére de s’adresser directement: A =~ rédaction. et 
de !’«Anthropos», St. Gabriel-Médling prés Vienne, patil 


Scent Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
ar 


Contributors receive 25 reprints of their articles: Extra reprints can be obtained — 


on payment of the costs for paper, printing and binding. Contributors are kindly x 
requested to state at their earliest convenience, when sending in their 
manuscripts, the number of reprints desired. — - 


For all information regarding administration please addres Admini a 
stration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. — Ba. 

For all information regarding the magazine please address: Editor Of 
“Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. 


Man ahonniert: For subscriptions address: on 8 ‘abonne: 


In Osterreich und Deutschland beim Verlag der Internationalen Zeitschrit 
»Anthropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


En France chez: Paul Geuthner (Librairie orientaliste), 13 Rue Jacob, Paris Vie. | e 


In Belgie en Nederland bij: N. V. Standaard - Boekhandel, Em. Jacteieel 
laan 127, Brussel. 
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In England: Luzac & Co., London W. cG Great Russell Street 46. 
In Italia presso: Fed. Pustet, Roma, Piazza San Luigi dei Francesi 33—33 A. 
W Polsce: Zaklad Misyjny Sw. Jozefa, Gérna Grupa, Pomorze. a - 


In United States and Canada: Society of the Divine Word (Agency of the 
“Anthropos”), Techny, Cook Co. Tl, U.S. A, 


En Argentina, Uruguay y P : cid =. 
’ araguay: Congregacién del V ivino, 
Buenos Aires, rites ee & y paps = ¥ si meteor 
Brazil: Congregacién del Verbo Divino, Juiz de Fora, Minas Geraes. 


En Chile, Peri, Bolivia, Ecu ; 
ador Colombia y : 
Congregacién del Verbo Divine: Santiago de Chile, Moneda y Venezuela: § 
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